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प्रकाशक की ओरसे- 

मार्च सन्‌ १९४४ की बात है। पृज्य बाबा गणेशप्रसादजी वर्णी ईसरी से ७ वर्ष बाद 
पैदल अमण करते हुए सागर पघारने को थे। सागर ही नहीं समस्त बुन्देलखण्डमें एक विशेत्र 
प्रकार का समुल्लास छा गाया था। ग्राम-प्राम में जैन-अजैन जनता ने उनके स्वागत्त की अपूर्व तया- 
रियां की थीं। सागर की जैन समाज ने इस बात का आयोजन किया कि जब वर्णी जी सागर पषारें 
तब उनकी सत्तरवीं वर्षगांठ पर हीरक जयन्ती मनायी जाय। इसके लिए स्थानीय लोगों की कई 
उपसमितियां बना कर व्यवस्था का कार्य -विभाजन भी कर दिया। 

पन्नों में इस बात का प्रचार किया गया कुछ लोग अध्यक्ष का पद स्वीकृत कराने के लिए 
श्री साहु शान्तिप्रसाददी डालमियांनगर के पास भी गये । इस समाचार से साधारण जनता का 
उल्लास जहां कई गुना बढ़ा वहां कुछ विचारक लोगों ने इस आद्यय के भी पत्र लिखे और खास कर 
साहु शान्तिप्रसादजी ने उनके पास पहुंचे हुए आमस्त्रकों से अपने विचार प्रकट किये “जब पृज्य 
वर्णीजी समस्त भारतवर्ब की अनुपम निधि हे तब उनकी हीरक जयन्ती का महोत्सव किसी केंद्र 
स्थान में न मनाया जाकर सागर ज॑ंसे स्थान में मनाया जाय इसमें शोमा' कम दिखती है। समस्स 
भारतवर्ष के प्रतिनिधियों का सहयोग लेकर केन्द्र स्थान में ही यह कार्य करना चाहिये।” 


साहुजी की सम्मति पर जब विचार किया तब उसमें तथ्य ही अधिक दिखा। फलत: २४ 
३-१९४४ को सागर की जैन-समाज ने अपनी एक आम सभा में निम्नलिखित प्रस्ताव द्वारा हीरक 
जयन्ती का आयोजन स्थगित कर दिया। 

सागरस्थ जैन समाज गम्भीरतापूवंक अनुभव करता है कि जिन त्याग-मूर्ति प्रातःस्मरणीय 
पूज्य ५० गणेशप्रसाद जी वर्णी के अनिर्वंचनीय उपकारों से नम्नीभूत हो कर उनके प्रति कृतज्ञता प्रका- 
शनार्थ उनकी हीरक जयन्ती मनाने की आयोजना हमारे द्वारा की जाती हूँ वे वास्तव में सिर्फ हम 
लोगों के ही गौरव एवं आदर की प्रतिमूर्ति नहीं हें बल्कि अखिल दि० जैन समाज की विभूति हो 
अतः उनके प्रति श्रद्धांजलि समर्पण करने का सबको हक हैँ और सभी लोग इसके लिए हृदय से 
उत्कण्ठित हँ। इतना ही नहीं, इस विषय में हमारे पास अनेक माननीय सम्मतियां आयी हें, कि 
परमपूज्य वर्णी जी जैसे महान्‌ पुरुष की हीरक जयन्ती एक देशीय (एक स्थानीय) न बना कर सर्वे- 
देधीय बनाइये। तदनुसार यह परामश सर्वथा हितकर उचित एवं सामयिक प्रतीत होता है । इसलिए 
सागर समाज सम्प्रति इस हीरक जयन्ती की आयोजना को स्थगित करती हे परन्तु उनके शुभागमन 
के हफ में यह उत्सव सम्मान-महोत्सव के रूप में मनाया जावे । 

हीरक जयन्ती का महान्‌ कार्यक्रम स्थगित हो गया इससे स्थानीय कार्यकर्ताओं के उत्साह में 
कोई न्यूनता नहीं आयी और ता० २५ को प्रात:-काल ज्यों ही वर्णी जी महाराज सागर शहर के नाके 
पर आये त्यों ही सहख्रों नर-तारियों का समूह गाजे-आजे के साथ उनके स्वागत के लिए उमड़ पड़ा। 
शहर के प्रत्येक प्रधान मार्ग तोरणों, पताकाओं और बन्दनमाल्‍झाओं से अलंकृत किया गया था। जमहू- 

ड् 


वर्णी-अभिनन्दत-प्रत्य 


जगह पुष्प-बुष्टि और आरती के द्वारा जनता ने अपनी चिरभकति उनके चरणों में प्रकढ की। 
जबरूपुर, कटनी, दमोह, खू रई आदि स्थानों से अनेक महाशय पधारे थे । 

उत्सव के समय हीरक-जयन्ती का जो उत्सव स्थगित कर दिया था उसे अखिल-भारतीय 
रूप देने के लिए सागरन्समाज की इस बीव में कई बैठक होती रहीं।सौभाग्यवश १७-६१०--१९४४ 
की बँठक में पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री, बनारस भी उपस्थित थे। आपने इस सुझाव पर जोर 
दिया कि उत्सव के समय पूज्य श्री के करकमलों में एक अभिनन्दन-प्रन्य भेंट किया जाय जिसमें 
अभिनन्दन के सिवाय अन्य उत्तमोत्तम सामग्री भी रहे। समिति के सभापति श्री बाबू बालचन्द्रजी 
मलेया, वी. एसूसी. सागर, के हृदय में अभिनन्दन-ग्रन्य समपंण की बात घर कर गयी और तबसे 
उसकी तंयारी के लिए प्रयत्न करना सह स्वीकार किया। इसी दिन भारत के समस्त श्रीमानों और 
धीमानों की एक वर्णी हीरक-जथस्ती-समिति' बनायी गयी जिसमें १२५ सदस्य हेँं। इन' महानुभावों 
के पास पृज्यवर्णों जी की हीरक-जयथन्ती मनाने और अभिनन्दन-ग्रन्य समपंण करने का समाचार 
पहुँचा तब सबने इस महत्वयूणं कार्य की सराहना की और सबने यथाशक्‍्य अपनी सेवाएं समपित 
करने की बात लिखी। 

अभिनन्दन-प्रन्य तैयार होने पर ही हीरक जयन्ती का आयोजन किया जाव।' यह निश्चित 
होने से अभिनन्दन-प्रन्य की तैयारी के लिए प्रयत्न किया गया। जैन तथा जैनेतर लेखकों से सम्पर्क स्थापित 
कर कुछ प्रारम्भिक रूपरेथाएं बनायी गयों । कार्यालय में जितनी रूप रेखाएं आयो में उन्हें लेकर 
बनारस पहुंचा और वहां के अधिकतर जैन-विद्वानों की बैठक बुला कर उनपर विचार किया। 
विद्वानों ने यवायोग्य सुझाव दिपे। बनारस से आने पर सागर में २१ सदस्यों की अभिननदन-प्रन्त 
व्यवस्यापक-समिति का संघटन किया जिसकी प्रथम बैठक विद्वत्परिबद्‌ के प्रयम वाषिक अधिवेशन के 
समय कटनी में ७ मार्च १९४५ को हुई। इस बेठक में अभिनन्दन-प्रस्य का सम्पादत करने के लिए 
निम्नलिखित महानुभावों का एक सम्पादक-मण्डल चुना गया। 

६ डा० ए० एन० उपाध्याय कोल्हापुर 

२ पं० कैलासचन्द्रजी शास्त्री बनारस 

३ पं० फूलचन्द्रजी शास्त्री के 

४ पं० महेन्द्रकुमारजी न्यायाचार्य मा 

५ पं० खशालबन्द्रजी साहित्याचार्य, एम. ए. बनारस 

श्री पं० खुशालचन्द्रजी सम्पादक मण्डल के संयोजक-सम्पादक निर्वाचित हुए। कार्यभार प्रारम्भ 
करने के लिए श्री बालचन्द्रजी मरलूया, सागर से प्राप्त एक हजार रुपयों के साथ सनस्त फाइलें श्री 
खुशालचन्द्रजी को सौंप दीं और कार्य को द्रतगति से आगे बढ़ाने के लिए समिति ने उन्हें समग्र 
अधिकार दिये। उन्होंने सोत्साह कार्य प्रारम्भ कर दिया। 

यह किसी से छिपा नहीं हैँ कि बौद्धिक सामग्री का प्राप्त करना द्रव्य-प्राप्ति की अपेक्षा 
बहुत कठिन कार्य हूं। इस कार्य के लिए श्री पं० खुशालचन्द्रजी को बहुत परिश्रम करना पड़ा है । 
उष्बकोटि के जैतेतर लेखकों से बहुमृल्य सामग्री प्राप्त कर लेना यह आपके सतत परिश्रम का ही 


फल है। 
च 


प्रकाशकी ओरसे 


जिन महादायों ने आभार में दत्त आथिक सहयोग देकर हमें आथिक चिन्ता से उन्मुक्त किया है 

उनका भी मे उतना ही ऋणी हूं जितना कि विद्वान लेखकों का हूं! 

श्री नणेश दि० जैन विद्यालय सागर .की प्रबन्ध-कारिणी ने २०००) उधार देकर कार्य को 
नहीं रुकने दिया। विज्ञप्ति निकालने पर जिन ग्राहकों ने पांच पांच रुपया पेशगी तथा पूरा मूल्य सेज- 
कर हमें सहयोग दिया हैँ उनके भो हम आभारी हें। 

आध्िक चिन्ता के न्यूनतर होने पर भी कागज पर सरकारी नियन्त्रण रहने के कारण उसकी 
प्राप्ति में बहुत समय खोना पड़ा। अन्त में जब कुछ उपाय न दिखा तब श्री बालचन्द्रजी मलैया 
ने आंदमी भेज कर एक गांठ बम्बई से बनारस भिजवायी जिससे प्रकाशन का कार्य प्रारम्भ हो सका। 
बीच-बीच में प्रेस की परतन्त्रता से कार्य रुक-हक कर हुआ। अतः ग्रत्य के प्रकाशन में आशात्तीत 
विलम्ब हो गया। चूंकि ग्रन्थ-समर्पण खास अज्भू था अतः उसके अभाव में हीरक जयन्ती महोत्सव 
भी टलता रहा। 

इस महान्‌ ग्रन्थ में क्या है; यह लिखने की आवश्यकता नहीं। फिर भी मेरा खुयारू है 
कि श्री खुशालूचन्द्र जीने इसे मर्वाज्भ पूर्ण बनाने के लिए पर्याप्त क्राम किया है और अभिनन्‍्दन के 
साय-साथ दाहंनिक, सैद्धान्तिक, साहित्यिक एवं सांस्कृतिक ऐसी उत्तम सामग्री का संकलन किया है 
जो कि वर्तेमान तथा आगामी पीढ़ी के लिए सदा ज्ञान-वर्थक होगी। इस गुरुतम भार को बहन करने 
के साथ-साथ आधे के लगभग धन इकट्ठा करना भी इनके प्रभाव और प्रयास का कार्य है। अतः 
में' इनका आभारी हूं। 

वर्णी -ही रक-जयन्ती -समिति के क्रमश: अध्यक्ष तथा मंत्री श्री बारूचन्द्रजी मलेया और श्री 
नाथू रामजी गोदरे ने बड़ी तत्परता और लरूगन के साथ इन समस्त कार्यों का प्रारम्भिक संघटन किया 
है जिसके लिए में आभारी हूँ। 

धन्यवाद के प्रकरण में श्री पं० मुन्नालालजी रांधेलीय, सागर और पं० वंशीधरजी, व्याकरणा- 
चार्थ, बीना का नामोल्लेख करना मे अत्यन्त आवश्यक समझता हूं जिन्होंने कि अपनी अमूल्य संस्म- 
तियों द्वारा इस मार्ग को प्रशस्त बनाया है । 

मेरी निज की इच्छा तो यह थी कि यह ग्रन्थ अमूल्य अथवा अल्पमूल्य में ही पाठकों को 
सुलभ रहता परन्तु अधिकांश दूरदर्शों सदस्यों की यह सम्मत्ति हुई कि ग्रन्थका महत्व न गिराने के 
लिए इसका मूल्य रखा ही जाय तथा जो भी द्रव्य विक्रम से आवे उसके ढारा पूज्य श्री वर्णीजी को 
परम प्रिय शिक्षा-संस्थाओं-स्था० वि० बनारस तथा वर्णी विद्यालय, सागर का पोषण किया जाथ। 
ऐसा करते से दानी महानुभावों द्वारा उदारताबश दिया हुआ द्रव्य भी सुरक्षित रह सकेगा। 

अन्त में अवबने समस्त सहयोगियों का पुनः पुनः आभार मानता हुआ त्रुटियों के लिए क्षमा 
प्रार्थी हूं। 


वर्णीभवन---सागर पन्नाछाछ जन, साहित्याचार्य 
२।१०४९, संयुक्रतमंत्री, 


वर्णी हीरक जयन्ती- समिति । 


सम्पादकीय- 


लम्बे कारावासके बाद बाहर आने पर जब में परिवर्तित परिस्थितियोंमें अपने आपको 
समन्वित करने की उस्ेड़-बुन में था, उसी समय भारतीय दिगम्बर जैन-संघकी कार्यकारिणीमें 
मेरठ तथा दिल्‍ली जाना पड़ा था। भ्रवास तथा विचरणने वर्षोंकी बद्धतासे उत्पन्न जड़ एकतानता 
से मुक्ति दी। और माँ भावी जीवन-क्रम की रूप-रेखा बना कर जब काशी वापस आया तो मुझे 
कुछ कागजात तथा एक सूचना मिली। यह सूचना भेरे अग्नज मित्र पं० पन्नालाल जी साहित्याचायं, 
संयुक्तमंत्री श्री वर्णी हीरक जयन्ती-महोत्सव-समिति-सागर' का आदेश था। उन्होंने लिखा था “श्री 
वर्णी ही. ज. म. स. के निर्णयानुसार मेने यहां (काशी) आकर एक विचार समिति की। इसमें पं. 
फूलचन्द्रजी, पं० महेन्द्रकुमार जी, पं. राजकुमारजी प्रभृति अनेक विद्वान उपस्थित थे। आप दोनों 
भाइयोंके परामशंका अनुपस्थितिके कारण छाभ न उठा सके । इस विचार-समिति ने ही. ज. 
म. समिति के इकक्‍्कीस सदस्यों यूक्‍त 'वर्गी अभिनन्दन-अन्थ-समिति” वाले निर्णयका स्वागत किया 
है और आपको उसका संपादक तथा संयोजक बना कर पग्रन्थका पूरा दायित्व आप पर 
रक्‍खा है। आशा हूँ आप निराश न करेंगे।” इसे देखते ही २७ जुलाई, सन्‌ १९२८ की रात्रि, 
मुगलसरायका जंकशन, मझे पुकारता अपरिचित युवक, ड््नोढ़े दरजे में बैठे पूज्य वर्णी जी, अपनी 
आकुलता, उनके साथ भदेनी (काशी) आना, स्याद्वाद दि. जैन-विद्याउठय और उसमें विताये जीवन- 
निर्मापक ग्यारह वर्ष; मेरे मानस-क्षितिज पर द्रुतगति से घूम गये। यद्यपि उक्त विचार-समितिका 
रूप मनमें अनेक आहांकाएँ उत्पन्न करता था तथापि वर्णीजी और स्याद्वाद विद्यालयका तादात्म्य भी 
स्पष्ट एवं आकर्षक था । मुझे इस प्रयत्न के करने में समाज-ऋण से अपनी निश्चित मुक्ति देखने 
में एक क्षण भी न लगा। कार्य की गुरुता, दि. जैन समाजकी शिथिक सामाजिक दापित्व-वृत्ति 
की स्मृति तथा परिणाम स्वरूप अपनी मान्यताके अनुरूप ग्रन्थ तयार न कर सकने का विचार उक्त विवेक पर 
पटाक्षेप करना ही चाहता था कि 'भैआ जो को आय ? ” स्व. बाई जी द्वारा भेलूपुर में पुछे जाने पर अपनोइ 
बच्चा आय । ये ? ? ? आपसे नई कई जो हमारे साथी फुल्दीलाल सावको नन्नो लरका तो आय ।' कहते पृ० 
बर्णी जी बाद आये और मेंने नतमस्तक हो कर पं ० पश्नालालजी के स्नेह-आदेश को स्वीकार कर लिया। 

यतः इकक्‍्कीस आदमियों की ग्रन्थ समिति' ग्रन्थके बौद्धिक निर्माणके लिए सरलकृतासे समय- 
समय पर नहीं मिल सकती थी अतः मेने कटनीमें इसकी प्रथम बैठक बुलायी। इसने सं श्री डा० 
आदिताथ नेमिनाथ उपाध्ये, कोल्हापुर, पं० कैलाशचस सिद्धान्तशास्त्री, पं० फूलचन्द्र सिद्धास्तशास्त्री, 
पं० महेस् कुमार न्यायाचार्य तथा प्रो० खुशालचन्द्र बनारस, इन पांच सज्जनों का सम्पादक मण्डल 
बनाया। तथा निर्णय किया कि ग्रस्थके बोद्धिक कलेवरका पूर्ण दायित्व प्रो० खुशालचन्धपर हो 
जो कि अपने सहयोगियों से यथायोग्य सहयोग छेते हुए इस कार्य को पूर्ण करेंगे। 

फुलतः इस प्रवाससे लौटते ही मेने सम्पादक-मण्डलकी प्रथम बेठक बनारसमें बुलायी । 
डा० उपाध्ये यद्यपि इस बंठकर्म भी सम्मिलित न हो सके थे तथापि उन्होंने जो स्पष्ट एवं मैत्री- 
पूर्ण सम्मति दी थी उसने मुझे समय-समय पर पर्याप्त उत्साह दिया है। उन्होंने लिखा था “स्थान 
की दूरी संथा अन्य ष्यस्तताओं के कारण आपको मेरा सक्रिय सहयोग नहीं ही मिल सके गा। ऐसे 

ज 


समभ्वादकीय 


युनीत कार्यमें मेरी सहानुभूति तो सदेव आपके साथ रहे यी। ग्रन्थ तयार होने तक एक लेख भी 
अवश्य भेजूंगा। संभवक्‍तः इतना ही सहयोग आपको दूसरों से भी प्राप्त हो ऐसी मेरी कल्पना है 
और आपको अकेले ही यह भार वहन करना पड़े...।” एकत्व भावनाकी इस श्रुव पीठिका पर 
मेने उपस्थित सहयोगियों के सामने ग्रन्थ निर्माण में उपयोगी मूल सिद्धान्त उपस्थित किये जिन्हें 
अ्रहण करके साधारण रूपरेखा तथा अधिकांश उन ज॑न विद्वानों की विवयवार तालिका तयार की 
गयी थी जो हमारी संभावनानुसार लेखक हो सकते थे। कार्य प्रारम्म करने को ही था कि जुलाई 
“४५ में मुझे काशी छोड़कर आरा जाना पड़ा। यहां पहुंचते ही प्रियवर भाई पं० नेमिचन्द्र जी शास्त्री, 
निर्देशक दि. जैन सिद्धान्त भवन आरा से बड़ा सहयोग मिला। अगस्त के प्रारम्भ में ही निम्न रूप- 
रेखाको अंतिम रूप देकर सामग्री संकलनको प्रारम्भ कर दिया था। 

३ जेन धर्म--प्रमाण, नय, निक्षेप, स्याद्वाद दृष्टि, तत्व, बड्दव्य, सम्यक्दर्दोन, सम्यक्ज्ञान, 
सर्वज्ता, सम्यक्चारित्र, श्रावकाचार, मुनिधमं, आध्यात्म, ध्यान अथवा योग, मुक्तिसार्ग, अच्टकर्मे, 
लोकपुरुष अथवा जैन-भूगोल, तीर्थकरत्व और अवतारवाद, जगत्कत्‌ त्व, गुणस्थान, मार्गणा, दिव्यष्वनि, 
जैनधर्म की विशेषताएं, जैनी-अहिंसा, वर्तमान विश्व की समस्याएं और जैनधर्म, परिग्रह परिमाण ब्रत 
बनाम साम्यवाद, जैनतत्त्वह्ञान और वैज्ञानिक अन्वेषण, जैनधर्म का आदि मंत्र, धमं-अधर्म दव्य-विभाजन, 
वेदान्त और जैन अध्यात्म, प्राचीन जेनेतर आचायों की जैनधर्म विषयक प्रान्तियां, पुराणों में जैनधर्म, आदि। 

२ जन साहित्य--प्राकृत-वर्ण्यं विषय, ग्रन्थ, अन्थकार, परिचय, भाषा-मेद, दौली, अन्य- 
वैशिष्टभ, धवलादि भ्रन्थराज परिचय, आदि। 

संस्कृत--सैद्धान्तिक, आध्यात्मिक, दाशंनिक, व्याकरण, काव्य, छक्षण-शास्त्र, सुभाषित, नीति, 
प्रतिष्ठा, कथा, कोश, आदि। 

अपअ्रश--काव्य, चरित, अध्यात्म, आदि। 

हिन्दी--हिन्दी (जैन) साहित्य का क्रमिक उद्गम, विकास, वचनिकाकार, रासो साहित्य, कवि, 
स्‍्फुट, हिन्दी साहित्यकी प्रगतिमें जैत लेखकोंकी देन। 

गुजराती-जैनसाहित्य-प्रांत साहित्य के समान । 

मराठी-जैनसाहित्य- ४; 

तामिल-जैनसाहित्य- पे 

बंगला-जैनसाहित्य- न 

कन्नड़-जैनसाहित्य-अन्य प्रान्तीय भाषाओं का जैन साहित्य । 

स्फुट---राजव्यवस्था, सामाजिक अवस्था, विदव-साहित्य में जैन साहित्य का स्थान। संगीत विष- 
यक साहित्य, जेन-पारिभाषिक दाब्दकोश, विदेशी भाषाओं (जर्मन, फ्रंच, आदि) का साहित्य । 

३ जेन इतिहास--पौराणिक इतिहास (शलाका पुरुष, आदि), राजवंश, आचार्य कुल, 
संघर्द, पन्यभेद, भट्टारक परम्परा, जैन राजनीति, गोम्म्सटेशकार, अन्य नृपति-निर्माता, आदि। 

जैनपुरातत्त्व--मूतिकला, स्थापत्यकला, अष्टमंगलद्रब्य, नन्द्ावतं, स्वस्तिक, चित्रकला, मोहन- 
जोदड़ो में जेन भग्नावशेष, भगवान महावीर और बुद्ध, शास्त्र भण्डारोंका परिचय, आदि। 

४जेन विज्ञान--आयुत्रद, ज्योतिष, मनोविज्ञान, गणित, बन्ध-विवेक, परमाणुबाद, शब्द- 


शहाबित, जेनाचर की वेशानिकता। 
झ् 


शर्जी-अभिननन्‍्दन-प्रन्य 


७ जैन सीर्थ--तीर्थों की तीर्यंताका इतिहास, तीर्थता निर्मित्तक विभाजन, भौमोलिक स्थिति, आदि । 

६ जैनसमाज--प्राचीन कालका जैन समाज, वर्तमान युगके प्रारम्भ तक का संक्षिप्त परिचय, आवुनिक 
यगका प्रारम्भ, वर्ते मान य गकी प्रधान प्रवत्तियां-महास भा, परिषद्‌, संध, आदि। सामाजिक संस्थाओंका इति- 
हास, शिक्षा संस्थाएं, मन्दिर, साहित्यिक पुनरुद्धार, सामाचारपत्र, पारमाथिक संस्थाएं, औषधालय, धर्मशाला, 
ओऔजनालऊय, उदासीनाश्रम,  समाजकी वैधानिक स्थिति। मातृमण्डल-स्त्रीका स्थान, जागृति , आदि। 

७ वर्णीजी का जीवन और संस्मरण--(अ) संक्षिप्त जीवन चरित्र;--प्रारस्भिक जीवन, 
जैनत्व की ओर झुकाव, विद्यार्थी जीवन, त्याग-सेवामय जीवन, शिक्षा प्रसार, सावंदेशिक प्रवास, 
प्रभावना सतथा स्थिलिकरण तथा सुक्ति के पथपर। स्थापित शिक्षासंस्थाओं के परिचय, विशेष भाषणों 
सथा पत्रों के अवतरण, संस्मरण, श्रढ्धाउजलि। 

(आ) जीवन सम्बन्धी चित्र तथा सम्बद्ध संस्था आदि के चित्र यथास्थान। तीर्थंकर, आचार्य, 
मूर्ति, मंदिर आदि के चित्र । 

(इ) कविताएँ---विविध विषयों तथा वर्णीजी विषयक कविताएँ यथास्थान। 

सामग्री तथा सहयोग प्राप्त करनेके प्रयत्नमें लगभग डेह वर्ष बिताने के बाद जब सन्‌ 
२४७ के प्रारम्भ में मुझे 'श्ी काणगी विधापगीठ रजत जयन्ति अभिननन्‍दन ग्रस्थ' से अवकाश मिक्ता तो 
प्राप्त समस्त सामग्रीको अपने आप ही एक बार आश्वन्त देखा। और इस निष्कर्ष पर पहुंचा कि ऐसी 
सामग्री से अभिनन्दन ग्रन्थ दिगम्वर जैन, सदृुश किसी सावधि पत्र के विशेषांक से अच्छा न होगा। गत्यन्त रा- 
भावात्‌ पुनः प्रामाणिक साथ॑जनिक विद्वानोंसे विविध प्रकारसे लेख प्राप्त करनका प्रयत्न प्रारम्भ किया। 
, हीरक जयन्ति महोत्सव सभिति शीघ्र ही ग्रन्य तयथार करने के लिए जोर दे रही थी किन्तु 
प्रेल, कागज तथा समुक्तित सामग्रीके अभावके कारण प्रतीक्षा करना अनिवार्य हो गया था। सौभाग्य 
से दूसरा प्रयत्न पर्याप्त सफल हुआ और इस बौद्धिक मधुक्रीमें काफी अच्छे लेख मिले। इस बार 
पुनः प्रतीक्षा करने की अपेक्षा डा० उपाध्य की सम्मत्यनुसार स्वाल्म्ब्री बनना ही अच्छा समझा 
और प्राप्त समस्त सामगप्रीका सम्पादन पृज्य भाई पं० कंलाशचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्रीकी सहायता से 
स्वयमेव कर डाला। यतः “सात पांचकी लाकड़ी एक जनेका बोझ” ही होती है अतः कितने ही 
उपयोगी एवं महत्त्वपूर्ण विषयों पर अब भी लेख न थ्रे। ऐसे लेखोंकी पूति में ने अपनी स्मति 
( ४०४०५ ) के आधार पर प्राचीन प्रामाणिक विद्वानोंके लेखोंको भारती (हिन्दी) में दे कर 
की। इस प्रकार संकलित तया सम्पादित सामग्रीको अपने काशी तिवासी साथियों तथा संप्रक्त-मंत्री 
बर्णी ही. ज. म. स. से नौम्वर (४3 में अनुमत कराके मुद्रण की व्यवस्था में लगा गया और २१ 
जून '४८ से वास्तविक मद्रण कार्य प्रारम्भ कर सका। यद्यपि दिसम्बर “४८ तक ग्रन्थका तीन चौथाई 
भाग छप गया था तथापि इसके बाद कुछ महीनों पर्यन्त प्रेसके दूसरे कार्योमें फंस जानेके कारण तथा 
उसके बाद अन्य कार्यों में मेरे व्यस्त हो जानेंके कारण मुद्रण कार्य दिसम्बर '४९ में समाप्त हो सका। 
रूपरेखा के अनुसार ग्रन्थ का कलेवर एक हजार प्ृष्ठको होता, किस्तु वैज्ञानिक एवं प्रामाणिक 
लेखकों की कमी, शासतका कागज नियंत्रण तया स्वयमुपनत आयिक सहयोगका अभाव एवं आथिक 
सहयोगके लिए प्रांना न करने के आदेश और उसके निर्वाहके कारण सात सौ पृष्ठत्ते ही संतोष 
करना पड़ा। विवश होकर सामग्रीकों कम किया और कई विभागोंको एक कर दिया। ग्रन्यके 
वियय में स्वर्थ लिलतेकों पादवात्य पद्धति व्सानमें भारतीय विद्वानों ने भी अपनायी है तथापि 
“आपरितोधादिदुषां न सन्‍्ये साथु प्रयोग विज्ञानम्‌” वाक्य ही मेरा आदर्श हूँ। विशेष न कह कर 
ञ्र 


सम्पादकीय 


हतना ही कह सकता हूँ कि मेंने अपनी मर्यादाओं का यथाशक्तिति निर्वाह किया है। यही कारण है कि 
अभिनन्दन में केवल अडसटठ पष्ठ देकर छोष ग्रन्थ पूज्य श्री १०५ वर्णीजी के जीवनके ही समान सब हितकी 
सामग्रीके लिए उत्सरजित है । तथा उनके ही समान विद्ृ्जन-संवेश होकर भी सरलजन मनोहारी भी है । 
विवशताओं और मर्यादाओंके कारण मुझे इस साधनामें कुछ अपनी इच्छाके प्रतिकूल भी 
जाना पड़ा है। यही कारण है कि वर्णीजी के कितने ही भक्तों तथा अनुरागी विद्वानोंकी कृतियों 
को ग्रन्थमें नहीं दे सका हैँ। इसके लिए में उनसे क्षमा प्रार्थी हूं। में इनका तथा उन सब बिढानों 
का अत्यन्त आभारी हूँ जिनकी कृतियों से यह ग्रन्थ बना हैं। 
मान्यत्र पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी की उदारता तो अलौकिक हँ। यद्यपि उनका प्रन्थ 
के सम्पादनसे कोई वैधानिक सम्बन्ध नहीं रहा है तथापि उन्होंने बुन्देलखण्ड विभागकी पूरी सामग्री 
तथा चित्रावलि का संकलन और सम्पादन किया है। इस विभागके ग्रन्यमें आने का पूरा श्रेय इन्हीं 
को हैं। इतना ही नहीं इसमें दत्त कितने ही व्यक्ति-परक लेखोंकों देखकर वर्णीजी की महत्ता 
उनकी सेवाओं की ग्रुता तथा अपने परम हिंतूके प्रति अपनी उदासीनता की ओर हमारी दृष्टि 
अनायास ही जा सकेगी। अतः में चतुर्वदीजीका सविबेश आभारी हूं। 
ग्रन्थ की 'चित्रा' के वियय में हम अपने संकल्प को पूर्ण नहीं कर सके। इसके दो कारण रहे 
प्रथम--प्रामाणिक एवं रूयात कलाकार जैन मान्यता तथा भावों से अपरिचित हें, दूसरे मेरी उदा- 
सीनता। तथापि वर्णोजी के जीवन सम्बन्धी चित्रों को लेने में मुझे श्री डा० ताराचन्द्र, प्रो० निहाल- 
चन्द्र नजा, डा. शिखरचन्द्र, विद्यार्थी नरेन्द्र धनगुंवा, श्री वर्णी प्रन्यमाला तथा यद्षपालजी का पर्याप्त 
सहयोग मिला है। इसके लिए ये सज्जन धन्यवादाह हें। बाबू यशपालजीका तो और अनेक प्रकार से 
भी सहयोग मिलता हैं अतः केवल धन्यवाद देना उसका महत्त्व घटाना हूँ । 
वर्णी हीरक जयन्ति महोत्सव समिति के संयुक्त मंत्री पं० पन्नालालजी साहित्याचार्यके विषय॑ 
में क्‍या कहा जाय। वे इस योजना के सूष्टा, पोषक एवं परिचालक रहे हँ। ग्रन्थकी तयारीमें 
लगे वर्षोके अतीत पर दृष्टि डालने से जहां मन्दोत्साह एवं शिथिक अनेक साथी दृष्टि आते हूं 
बहीं कत्तंव्यपरायण एवं सतत प्रयत्नशील एकाकी इन्हें देखकर हृदय विकसित हो उठता हूँ ।आज तो 
हम दोंनों ही परस्पर सहयोगी तथा इस श्रद्धाज्ञापन यज्ञके लिए दायी हें। 
अपने घरके लोगों के प्रति सार्वजनिक रूपसे कुछ भी कहना भारतीय शिष्टाचारके प्रति- 
कल है। अतः जिनके उद्बोधन, प्रेरणा तथा सर्वाद्भ सहयोगके बिना में शायद इस दायित्वको पूर्ण ही न 
कर सकता, उन पूज्य भाई ( पं. कैलाशचन्द्र, सिद्धान्तशास्त्री ) के विषय में मौन ही धारण करता हें। 
बौद्धिक सहयोग दाता; धीमानों के समान उन श्रीमानों का भी आभारी हूं जिन्होंने मेरे संकेत 
करने पर ही हमें आथिक सहयोग प्रदान किया है । 
श्री भार्गव भूषण प्रेस के स्वामी श्री पृथ्वीनाथ भागंव तथा प्रेस के समस्त कर्मचारियों को 
हादिक धन्यवाद हे जिनके सहयोग से यह प्रन्य छत्रा हैं। 
अन्तमें पूज्य श्री वर्णीजी के उस सातिशय पुण्य को प्रणाम करता हूँ जिसके प्रतायसे यह 
कार्य पूर्ण हुआ और उनकी दीर्धायू की कामना करता हूं। 
श्री काशी विद्यापोठ, बनारस । बिनीत, 
पौष कृष्णा ११-२००६ ] गो० खुशाल्चन्द्र 
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ग्रमिनन्दन-+- 


झआाय-मंगल 

णमसे अरहंतायं, 

शसो सिद्धाणं, 

णमो झाइरियाणं, 

ण्को उवन्‍्फायाणां, 
ण्मो लोये सब्द साहू | 


मेरे जिनवरका नाम राम । 
हे सन्त ! तुम्हें सादर प्रणाम ॥ 
चिरगांव ]-- ( राष्ट्रकबि ) मैथिल्लोशरण गुप्त 


सीन 


शुभाशंसनम्‌ 
१ 
घब्चच्चन्द्रिकचन्द्रचारवरिता आचान्त चिन्ताचया- 
इचेतश्चिन्तितचिन्त्यचक्र निचयाः सब्चितचित्राचरा६ । 
उच्चाचार विचार चार चठुराः सत्कीतिंसाराजिचिता-- 
से जीवन्तु चिरं गणेशचरणाः भोचुच्चुबन्दालिताः |! 
२ 
उद्यद्िव्यदिनिश दीधितिचयप्राग्भारभाभासुरा-- 
दृ्यस्कामकलापलायनपराः सच्छान्तिकान्त्याकरा! । 
संतोषामृतपानदिग्धिवपुषः कारूण्यधाराघराः 
भीमन्तों गुशिनों जयन्तदु जयिनः भीवणिपादाश्चिरम्‌ || 
३ 
शास्ताग्भो घिवगाइनोत्यित लसत्सद्रोधभानूद्धव-- 
द्व्यालोक बिलोकिताबनितलाः सत्कीतिकेलीकला: । 
पापातापद्दरा महागुणघराः कारुण्यपूराकर-- 
जीयासुजंगतीतले गुरुवराः श्रीमद्गणेश।श्चिरम्‌ ॥ 
् 
पीयूषनिष्यन्दनिभा यदीया 
चाणो जुधानां दृदयं घिनोति। 
दीर्षायुषः सन्तुतरां महान्त-- 
स्ते वन्धपादा बरबणिनाथा: ॥ 
सागर ]-- (पं०) पन्नालाछ प्यसन्त', सहित्याचाय, 


चार 


पर्णीजी : जीवन-रेखा 
कौन जानता था-- 


समय एव करोति बलाबलम” का साक्षात निदशन, आल्हा ऊदलके कारण आवाल गौपालमें 
घुरू्यात, तथा पृण्यश्लोका, भारतीय जोन झोफ़ आफ, स्पतंत्र भारत माताका अवतार महारानी 
लक्ष्मीबाईके नेतृत्वमें लड़ने वाज्ले अन्तिम विद्रौदियोंकी पुण्य तथा पितृभूमि बुन्देलखंडपर भी जब 
सारे भारतके दास हो जाने पर अन्तमें दातता लाद ही दी गयी, तो कूटनीतिश गोरे विजेता उसे सब 
प्रकारसे साधन विद्वीन करके ही संतुष्ठ न हुए अपितु उन्होंने अनेक भागोंमें बिभाजित करके पवित्र 
चुन्देलखड नाम तक को लुप्त कर दिया। स्वतंत्रताके पुजारियॉंका तीर्थश्यान भांसी सबेधा उपेल्षित 
होकर ब्रिटिश नौकरशाहीका पिछुड्ठा हुआ जिला बना दिया गया। पर इससे ध्ुन्देललण्डका तेज 
तथा ख्वतंत्रता-प्रेम नष्ट न हुआ और बह अलंख ध्याज भी जलती है। इसी जिलेके मड़ावरा 
परगनेमें एक हंसेरा नामका आम है! इस आममें एक मध्यवित्त असाठी वैश्य परिवार रहता था। 
इस घरके यूहपतिक्के ६० वर्षकों अवस्थामें प्रथम सम्तान हुई जितका नाम भी हीरालाश रखा गया 
था। इनकी यद्यपि पर्यात शिक्षा नहीं हुईं थी तथापि थे बड़े सूद्ण बिचारक तथा स्थाभिमानी 
व्यक्ति थे । परित्थितियोंके थपेड़ोंने खन्न इनको झ्रार्थिक स्थितिको बिगाड़ना शुरू किया तब, भी ये 
शान्त रहे । इन्हीं परिस्थितियोंमें वि० सम्बत्‌ १९३१में इनके भर एक पुतश्नने जन्म लिया जिशका भाम 
गणेशप्रताद ( आज पूजम भी १०५ क्षुल्लक गणेशप्रसाद बों ) रक्खा गयां। अ्योतिषियोंने यद्यपि 
घालककों भाग्यवान बताया था किन्तु उसके जन्मके बाद छुट्ट वर्ष तक घरकी आर्थिक स्थिति हीयमान 
ही रद्दी | फलतः कर्नल द्यरोज द्वारा मड़ावरा-विजबके २२ पर्ष बाद ( १८८० ई० ) यह परिश्र भी 
आ कर मड़वारामें बस गया । 

यद्यपि प्रतिशोघ लेनेमें प्रबीण गोरोंने भारतीय शासकोंके सरदारों तथा अनुरक नागरिकोंका 
कसके दमन किया था तथापि शाहयढ़ राजकी राजधानी मड़ाबंरा उस सम भी पर्मात घनी 
थी। नतगरवासो सैकड़ों सम्मान्य भीमानोंके घ॒र्म प्रेमको दो वेध्याव तथा ग्यारह जैनमन्दिर शिर 
उठा कर कहते थे | फलतः इस आममें झाते ही भी दीराश्ालजी ठम्मान पूर्षफक जीबन हो न बिताने लगे 
अपितु बालक गणेशको भी यहंके प्राईमरी तथा मिडिल स्कूलोंकी शिक्षाका सदज लाभ हो गाया । इतना ही 
नहीं जैन-पुरामें रहनेके कारण खिन्तन शील बालक गणशके मनमें एफ अस्प्ट जिशासा भी जड़ जमाने कगी। 


उसकी लोकिक एवं आध्यात्मिक शिक्षाएं साथ साथ भल रहीं थी | एक झोर बह अपने गुरूअके शाथ 
पांच 


वर्णो-अभिनन्दन-अन्य 


प्रतिदिन संध्या समय शाला (वैश्णव मन्दिर ) में आरती देखने, रामायण सुनने तथा प्रसाद कैने 
जाते ये तो दूसरी ओर घरके सामने स्थित गोरावालोंके जैनमन्दिरके चबूतरे पर होने बाली शास्र- 
सभा तथा पूजा आादिसे भी अनाकृष्ट नहीं रह पाते थे । जैन मन्दिरकी स्वच्छुता, पूजाकी प्राइल विधि, 
पूजनपाठकी संग्ीतमयता, पुराणोंमें हनूमानजी को बानर न बता कर वःनरबंशी राजा कइना, आदि 
वर्णन जहां बिवेकी बालकके मन पर अपनी छाप डाल रहे थे, वहीं पड़ोसी जैनियोंका शुद्ध आहार विद्वर 
उन्हें अपने कुछके राजिभोजन, अनछुना पानी. मह्ििनों चलने वाले दहीके जांवन, आदि शिथिल आचार 
से लिंचता जा रहा था| यतः द॒ृद भ्रद्धानी पिता सामनेक्रे जैन मन्दिर में होने वाली सभामें जाते ये अतः 
याक्षक गणेशको भी माता बहां जानेसे न रोक सकतो थीं। संयोगवश १० वर्षकी अवस्थामें किसी ऐसी 
ही सभामें प्रबचनके बाद जब भोता नियम छे रहें थे तभी बालक गयेशने भी रात्रि-भोजनके त्यागका 
नियम ले लिया। 
“सांचो देव कौन है इनमें १”-- 

भ्रालक गणेशके मनमें प्रश्न उठता था कि किस घर्म पर अद्धा की जाय | कौल-घर्मं तथा दृष् 
धर्म में किसे झपनाया जाय ! द्विविधा बढती ही जा रहो थी कि एक रात शालामें प्रसादके पेड़े बदे । इन्हें भी 
पुरोहित देने लगे, पर इन्होंने इंकार कर दिया । फिर क्‍या था सामने जैठे हुए गुरूजी टुर्बाता ऋषि दो गये 
और डट गया प्रहलादकी तरह बालक गणेश; “मैं रातको नहीं खांऊगा और न सम्यक्दृष्टि वानर वंशी 
राजा इनूमानको बानर मानूंगा। इतना ही नहीं अब मैं कालसे शाला भी नहीं श्राऊंगा ।” प्रकृत्या भीरू 
शिष्यसे गुरुजी को ऐली आशा न थी, पर हुक्का फोड़कर हुकका न पीनेकी प्रार्थना करने वाले शिष्यकी 
ये बातें व्यर्थ तो नहों ही मानी जा सकती थी । फलतः समझने पर सब करेगा”के सिवा चारा दी क्‍या था| 

पूसरी परीक्षा--माताके मुखसे “लड़का बिगरत जात है, देखत नइयां. बारा बरसकों तो हो गझ्नो, 
खनेऊ काये नईं करा देत ।” सुनकर पिताने आजाकी अनुमति पूर्वक कुलगुरु बुडेशके पुरेतकों बुटाथा तथा 
यशोपवीत संस्कारकी पूरी तयारी कर दी । संल्कारके अन्तमें पुरेतजो ने मंत्र दिया और भाशा दी 'किसीको 
मत बताना ।” ताकिक बालककी समझमें न आया कि दजारोंकों स्वयं शुरुजी द्वारा दिया गया मंत्र केसे 
गोप्य है ९ शंका को, और कुलगुरु उबल पड़े। माताके पश्चाताप और खेदकी सीमा न रही । मुहसे 
निकल ही पड़ा “ईसें बिना लरकाकी भली दृती।” जब प्रौदा माता उत्तेजित हो गयी तो बारद वर्षका 
लकड्षका कह तक शाम्त रहता सनकी भद्धा छिपाना असंभव हो गया ओर कह हो उठा “मताई आपकी 
बात बिल्कुल ठोक भाव, अब मोय ई घम्ममें नई' रेने ; आजसे जिनेन्द्रको छोड़कर दूसरेको नई मान, 
मो। में तो भोत दिननसे जाई सोच रहो तो फे जैन धमंईं मोरो कल्याण करे ।” माता पुत्रके इस 
अतसेदमें भी सेठ हीरालाल अपषचलित प्रे। पत्नीको उमझाया कि जोर जबरदस्तीसे काम विगड़े 
था जड़फेको पदुने लिखने दो। परदाई चलती रही | त्कूलमें जो बजीफा मिलता था उसे अपने 

झ्र 


बरणोंओ : जीवन -रेखा 


ब्राक्मण साथी तुलसीदासड़ों दे देते थे । इस प्रकार १४ वर्ष की उम्रमें हिन्दी मिडिल पास करनेपर 
लोगोंने नौकरी या घंघा करने को कह्टा पर आन्तरिक्र द्विविधामें पड़ा किशोर कुछ भी निश्चित न कर 
सका । चार वर्ष बीत गये, घीरे धीरे छोटा भाई भी विवाह लायक हो रद्दा था फलतः १८ ये वर्षमें इनका 
विवाद कर दिया गया । 

यौवन भभातमें संसारमें भूल बाना स्वाभाविक था पर भ्रकृतिका संकेत और था । यह वर्ष बढ़े 
संकट का रहा | पहिले विवाहित बड़े भाईकी मृत्यु हुईं, फिर पिता संघातिक बीमार हुए जिसे देखकर ११० 
घर्षकी अषस्थामें झजाको इच्छामरण प्रात हुआ और अगले दिन पिता भी चल बसे । विषवा जीवितमृत 
युवती भाभी और बिलखती वृद्धामाताने 8रे वाताबरणशको संसारकी हशभंगुरतासे भर दिया । सिर पर पढ़े 
दायित्वको निभानेके लिए मदनपुरके स्कूलमें म/र्टरी शुरू की । ट्रेनिंगका प्रश्न उठा और नामंल पास करने 
आगरा गये | किन्तु प्रारम्भ हो गयी सत्यकी खोज | किसी मित्रके साथ जयपुर गये और वहांसे इन्दौर 
पहुँचे । फिर माता पत्नीके भरण पोषण को चिम्ता हुई भर शिक्षा विभागमें वहीं नौकरी कर ली। पर 
ये थपेड़े किनारेपर न ला छके अतः फिर घर लोट आये। 

तीसरी परीक्षा--धर झाते ही पत्नीका द्विरागमन हो गया | अवश्याने विजय पायी । कारी- 
टोरन ग्रामके म्कूलमें अध्यापकी करने लगे। पत्नीकों बुला लिया, सुखसे समय कट रद्दा था। ककेरे छोटे 
भाईका विवाह था अत: उसमें गये । पंक्तिमें सबके साथ बैठकर जीमनेका मौका आया किन्तु भोजन जैनियों 
जैसा महीं था अतः पांतमें बैठनेसे इंकार कर दिया । जाति वाले भाग बश्ला हो गये, जातिसे गिराने की 
घमकी दी गयी । माताने समझाया अब तुम लरका नौंह हो, समकशूकके चलो श्रपनो धरम पालो, काये 
मोय लजाउत हो ।' पत्नी भी अपने संस्कार तथा सासके समभानेसे श्रपना वैष्णव घर्म पालनेका अमग्रह 
करने लगी | फलतः उससे मन इठ गया | सोचा जो करना है उसे कहां तक टाला जाय झोर कित लिए ? 
#आप सन्न जनों की बात मंजूर है. में श्रपने अप अलग भश्नो जात ।” कद कर घरसे निकल पढ़े । 


“तैसी मिले सदाय!!--- 

घरसे चलफर टीकमगढ़ भौरछा पहुंचे | सोभाग्यसे वहां श्रीराम मास्टरसे भेंट हो गयी और इन्होंने 
जताराके रकूलमें नियुक्ति करवा दी । यहां पहुंचनेसे भी कड़ोरेशलाल भावजी, पं० मोतीराल् बणों तया 
रूपचन्द्र धनपुरयाका समागम प्रास हुआ | खुब चर्म चर्चा तथा पूजादि चलते थे | बढ़ती आास्थाके साथ साथ 
घर्मका रहस्य जाननेकी अभिल्राधा भी बढ़ती जा रही थी | जबानीका जोश (यागकी तरफ भकुंका रहा था 
फलत: भावषजीने समझाया पहिके शान खम्पादन करो फिर त्याग करना । उन्होंने वह भी बार बार कहा 
कि माता पत्नी को चुला लो झ्त्र ने अनुकूल दो जांच गी। किन्तु आत्म-शोचके लिए कृतसंकल्प युवक 


गरोश प्रतादको कहां विश्वास था। उनके मनमें शद्धा बैठ ययी थी कि सब जैनी भअच्छे होते है। अत:उनकी 
खत 


बर्णी-अभिनरदन-मरय 
ही श्॑यति करनी चाहिये शेष लोगोंते बचना चाहिये। तथापि भावजी की बात न टाल सके और माताजी 
को चले आमेके लिए निवदेनात्मक पत्र डाल दिया, किन्दु इसमें स्पष्ट संकेत था कि “यदि आपने 
जिनधर्म धारण न किया तो आप दोनोंसे मेरा कोई सम्बन्ध नहीं रदेेगा ।! पर कौन जानता था कि कुछ 
ही दिनमें वे माता मिल जाने वाली हैं जो युवक गणेशको शीघ्र ही पंडित गणेशप्रताद वर्याके रूपमें जैन 
समाज को दें गी । 
जताराके पासके सिमरा गांशमें एक शुल्लक जी विराजमान ये फल्त: झपने साथियोंके कहने पर 
बर्णो जी भी बहां गये | शाल्त्र धांचा तथा भोजन करने सम्पन्न विधवा; सिधेन चिरोंजाबाईजीके यहां 
गये । भौजनफे समय वर्णी जीका संकोच देखकर निसन्तान विधवाका मातृत्व उभर आया और मन्‍सा 
उन्होंने इम्हें झ्पना पुत्र उसी क्षुणसे मान लिया | किल्तु व्णोंजी थ्रात्म रहस्य जाननेके लिए उताबवल्ले थे । 
तोचा क्षुल्‍्शक जो अधिक सहायक हो सर्के गे, पर निकेट सम्पकने श्राशाको निमूंठ कर दिया। किन्‍्दों 
लोगोंको स्वाध्याय कराते हुए आजीविका करनेकी सम्मति दी । इस प्रकार जब वर्णीजी अपनी धुनमें मस्त थे, 
उन्हें क्या पता था कि उनकी धर्म-माताकों यह सब्॒ नागवार गुजर रहा द। अन्तमें“बेटा घरे चलो”'कद् कर 
थे उन्हें अपने घर ले गयीं। उनको घर रखा और पयू'धण पर्व बाद जयपुर जा कर जैन शास्त्रेकि 
अध्ययनकी सम्मति दी । फलत: पर्व समास होते ही जयपुरकों चल दिये । इनके चले जानेके बाद माता- 
पत्नी आयी और इन्हे न पाकर भग्न-मसनोरथ दो कर फिर मड़ावरा को लौट गयीं। 
किन्तु अभी समय नहीं आया था मार्गमें गवालियर ठहरे तो वहां पर चोरी दो गयी फलतः 
पातमें कुछु न रहा । बर्णातीने यद्यपि जयपुर याजाका विचार छोड़ दिया तथापि जिस प्रकार कष्ट सहते 
हुए बतारा लोटे और ढजा संकोचवश घमंमाताके पात न गये, उसने ही बाईजी ( सिंश्रेन चिरोंजाबाईजी ) 
को आभास दे दिया था कि यह ज्ञान प्राम किये विना रुकने वाले नहीं हैं । कुछ समय बाद इनके मिन्र 
खुरई धर्म चर्चा मुननेके लिए निकले उनके आग्रहसे यह भी चढ़ दिये। यत्रपि टीकमगदमें ही भौटी- 
राम भायजी की उपेक्षाने इन्हें शाध्त्रश्ञ बननेके लिए कृत-सं कल्प बना दिया था तथापि यह भेय तो खुरईको 
ही मिलना था। जहां खुरईके जिनमन्दिर, श्रावक, शास्त्र प्परचन, आदिने वर्णोजी को आकृष्ट किया था 
यहीं खुरईकी शास्त्र सभामें प्रास यह क्रियाती हर धर्म वाले कर सकते हैं....तुमने धर्मक्रा मर्म नहीं तमभा-। 
झाजकल न तो मनुष्य कुछ समर्मे और न जानें केवल खान पानके लोभसे जैनो हो जाते दै। तुमने बढ़ी 
भूल की जो जैनी हो गये ।” व्यू तथा तिरस्कार पूरे समाघानने बर्णोजीके सुस आत्सा को जया दिया । 
यद्यपि अंतेरगमम कड़वाहट थी तथापि ऊपरसे “उस दिन ही आपके दर्शन कर गा जिस दिन धर्मका मार्मिक 
स्वरूप आपके समझ रख कर आपको संतुष्ट कर सकू गा ।” मिष्ट उत्तर देकर अध्ययनका अटल संकल्प कर 
लिया था| तथापि तुरन्त कोई मार्ग न सूकनेके कारण उठ समय थे पैदल ही सड़ावराकों चल दिये और 
तीन दिन थाद रातमें घर पहुंचे । 
आठ 


व्डोवी : जीपन-रेला 


द्वितीय वाज्रा--माताने सोचा जयको उपेंदाने शायद आंखे खोल दी हैं भर झभ्र बह घर रह 
कर काम करेगा। पर भअन्तंरग में प्रज्यलित शानतृषाकी शान्ति कहां थी ? तीन दिन बाद फिर अमरानेकी 
चल दिये और बहांसे रेशन्दीगिरकी यात्राको पैदल ही चल दिये | बहांसे यात्रा करके कुण्डलपुर गये | इस 
प्रकार ती्षयाध्रासे परिणाम तो विंशुद्ध होते थे पर शानवद्धि नथी। चहुत सोचकर भी युवक बरी 
दिग्भ्रान्ससे चल्ले जा रहे ये । रामटेक, मुक्तागिरि, आदि क्षेत्रोंड़ी यात्रा की किन्तु मन्दिरोंकी व्यवस्था और 
स्वच्छताने रह रह कर एक हो प्रदनकों पुष्ठ किया--क्या यहां आध्यात्मिक लाभ (शान चर्चा) की 
व्यवस्था नहीं की जा सकती ! उसके विना इस सबका पूर्ण फल कहां ?” प्रतीत होता है कि मार्गकी 
कठिनाइयां पूर्व बद्ध शानवरणीकों समातत करनेके लिए पर्यात न थों फलतः खुबलीने शरीर पर आक्रमण 
किया । और बढ़ते शारीरिक कष्ट तथा घटते हुए पैसेने कुछ क्णोंके लिए विवेक पर भी पर्दा डाश दिया। 
फल॑तः पैसा बद़ानेकी इच्छासे वेतूलमें ताशके पसे पर दाव लगाया और अवशेष तीन रुपया भी खो दिये। 
फिर क्‍या था शारीरिक कष्ट चरम सीमा पर पहुंच गया, उदर भरणके लिए मिट्टी खोदनेका 
काम भी करना पड़ा । किन्तु इस संयं'गने उन्हें भूलकर भी अकाय करनेसे विरत कर दिया । 

“जानीके छुनमें तिगुतिसे सहज <रैंते”-गजर्प थमें आरवीके सेठसे भेंट हुई श्रौर बम्भई पहुंचे । बल 
यहांसे विद्वान वर्णीका जीवन प्रारम्भ होता है। खुरजाके भ्रीगुरुदयालतिंहसे भेंट हुई उन्होंने इनके स्थानादिकी 
व्यवस्था जमवा दी । इन दिनों वर्णो जी कापियां बेच कर आजीबिका करते थे तथा पं० जीवारामसे 
कातन्त्र व्याकरण तथा पं० बाकलीवालसे रत्नकरण्ड पढ़ते थे । संयोगवश इसो समय भी माणिकचन्द्र दि० 
जैन परीक्षालयकी स्थापना हुईं और परीक्षामें ससम्मान उत्तीर्य होनेके कारण वर्णोंजी को प॑० गोपालदास 
जी ने छात्रवृत्ति दिला कर जयपुर भेज दिया । यहां आने पर अध्ययनका क्रम और व्यत्रस्थित हो गया और 
वे ध्वार्यसिद्धि, आदि प्रन्थोंको पट सके । जिस समय कातस्त्रकी परीक्षा दे रहे थे उसी समय पत्नीकी मृत्युका 
संवाद मिला। बरणों जी ने इसे भी अपने भावी जोवनका पूर्व चिन्ह समका और शान्त भाषसे निडत्ति 
मार्गको अपनानेका ही संकल्प किया। 

जैन समाजमें भी सांस्कृतिक जागरण हो रहा था फलतः मधुरामें मदद विद्यालयकी स्थापना हुई 
और वर्तमान में प्राच्य शिक्षित जैन समाजके महागुरु प॑० गोपालदासजी बरैयाने वर्णोंजीको मथुरा बुछा 
लिया । यहां आनेसे पं० पतालालजी वाकलीवालका समागम पुनः प्रास्त करके वर्णी जीने “अपने प्राणों को 
ही पाया था | भश्रध्ययनका क्रम अब व्यवस्थित हो रहा था, तथा पूर्ण शिक्षा प्रात करनेका संकल्प हृदतर। 
फलतः गुरूभत्तिसे प्रेरित दोकर वद्द काय भी कर देते थे जो नहीं करना चाहिये था। वही कारण था कि 
प॑० ढाकुरप्रसादजी के लिए चौदशके दिन बाजारसे आलू:बेंगनकी तरकारी क्षानेसे इंकार भी न कर 
सके तथा अत्यन्त भयभीत भी हुए। लद्षयके प्रति स्थिरता तथा भीरूताके विचित्र समन्‍्वयका यह अनूठा 
मिदर्शन था। वर्णोजी अपने विषयमें स्वयं एकाधिक हे यह कह चुके हैं कि मेरी प्रकृति बहुत डरपॉक थी, 


वर्शी-अभिनन्दन-प्रम्य 
दो कुछ कोई कहता था चुप चाप सुन क्षेता था!” किन्तु यह ऐसा गुण दिद्ध हुआ कि वर्णोंजी सहज ही 
उसत हमयके जैन नेताओं तथा गुरु गोपालदासजी, पं» बलदेवदासजी, आदिके विश्वासभाजन 
बन सके । इतना ही नहीं, इस गुणने बर्णी जीको भात्म-आलौचक बनाया जिसका प्रारम्भ ठिमरा भेजे गये 
जाली पत्रको लिखनेकी भूलकों स्वीकार फरनेसे हुआ था। तथा दम देखते हैं कि इस अवसरपर की गयी 
गुरूजीकी भविष्यवाणी "आजम्म आनन्दसे रहोगे” अक्षरशः सत्य हुई है सच तो यह है कि इसके बाद ही 
आजके न्‍्यायाचार्य पं० गणेशप्रठादका प्रारम्भ हुआ था, क्योंकि इसके बाद दो वर्ष खुरजामें रहकर वर्णों 
जी ने गवर्नमेंट संस्कृत काछेज घनारसकी प्रथमा तथा न्यायमध्यमा का प्रथम खण्ड पास किया था। 
“पक बार बन्दे जो कोई....--खुरजामें रहते समय एक दिन मझत्युका स्वप्न दिखा | वर्णोली 
की अटल जैन धर्म भद्धाने उन्हें सम्मेदरशिखर यात्राके लिए प्रेरित किया | क्‍या पता जीवन न रहे | फिर 
क्या था गर्मीमें ही शिखरजीके लिए चल दिये । प्रयाग आकर अक्तुयवट देखकर जहां भारतीयोंकी 
श्रद्धालुताके प्रति आदर हुआ वहीं उनकी अशताको देखकर दया भी आयी । बर्णी जीने देखा श्रश भद्घालु 
जनताको गुण्डे पण्डे किस प्रकार ठगते हैं फलतः उनकी वैदिक रीति रिवाजों परसे बची खुची भ्रद्धा भी 
समातत हो गयी । शिखरजी पहुंचने पर गरिश्रिजके दर्शनसे जो उल्लास हुआ वह गर्मोके कारण होने पाली 
यात्राकी कठिनाईका ख्याल भाते ही कम होने लगा | उनके मन में आया “यदि हमारी बन्दना नहीं 
हुई तो अधम पुरुषोंकी भेणीमें गिना जाऊंगा । किन्तु उनकी अटल श्रद्धा फिर सहायक हुई और वे सानन्द 
यात्षासे लौट कर इस लोकापबाद-भीरुतासे सहज ही। बच सके। वर्णोंजी परिक्रमाकों जाते हैं शोर करके 
लोहते हैं, पर इस यात्रमें जो एक साधारण सी घटना हुई बह उनके अन्तरंगको 'करतलामलक' कर देती 
है। ने मार्ग भूलते हैं श्रौर प्यातसे व्याकुल हो उठते हैं । मृत्युके मय और जीवनके मोहके बीच भूलते हुए 
कहते हैं “यद्यपि निरीह इृत्तिसे ही भगवानका स्मरण करना क्रेयोमार्गगा साधक है। हमें पानीके लिए, 
भक्ति करना उचित न था । परन्तु कया करें ? उस समय तो हमें पानीको प्रासि मुक्तिति भी अधिक भान 
हो रही थी।........ तृषित हो प्राण त्यागूं!.......जन्मसे ही अकिश्वत्कर हूं। आ्ाज निःसहाय 
हो पानीके बिना प्राण गाता हू | हे प्रभो एक लोटा पानी मिल जाय यही बिनय है।........ 
भाग्यमें जो बदा वही होगा फिर भी है प्रभो १ आपके निमित्तने कया उपकार किया!” 
बर्णोजी जब इन संकल्प विकल्पोंमें डूब झ्योर उतरा रहे थे उसी समय पानी मिल जाता है। पूर्व 
पुण्योदयसे प्रास इस घरनाने उनमें जो श्रद्धा उत्पन्नकी उसकी प्रशंता करते हुए के स्वयं कहते हैं “उस 
दिनसे धर्ममें ऐसी भद्धा हो गयी ओ कि बढ़े बड़े उपरेशों और शात्थोंसे भी बहुत ही भ्रमदाध्य है।” 
“कार्य वा साधयामि शरीरं वा पातयामि” -- 


सम्भेदशिखरसे सिमरा वापत गये। टीकृमगद रहकर ही अध्ययन चालू रखनेका प्रयत्न 

किया किन्तु अध्यापक दुलार कासे पशुनलिकों ले कर विवाद हो गया और अहिसाके पुजारी बर्णोंजीने 

तय ढिया “मूर्ख रहना अच्छा किन्तु हिंसाकों पुष्ट करने वाले अप्यापकसे विद्यर्जन करना अच्छा नहीं 7” 
द्श 


' बर्शाजी ! जीवन रेखा 


पर जितकी जीवन-साधथ हो पांडित्य थी वह केसे पढ़ना छोड़ कर शान्त बैठता ! फलकः घमं॑मातासें आशा 
क्कर हरिपुर ( इलाहाबाद ) ० ठाकुरप्रसादके यहां चले आये। अध्ययन सुचाद रूपसे चल रहा था 
किन्तु 'संगात्‌ सं जायते दोष: ।* एक दिन साथीके साथ भंग पीली। नशा हुआ, पंडितजीने रातिमें 
जटाई खानेकी कहा, पर 'आत्तं पाल्य प्रयत्न: फलतः निशिभोजन त्याग जतको निभानेके लिए नशेमें 
भी आयरूक रहे । “भंग लानेको बैनी न ये” सुन कर युरूजीके पैरोंमें गिर पढ़े और अपने अपराधके लिए 
पश्चाताप किया तथा अपने जैनत्वको ऐठा दृढ़ किया कि 'दस्तिना ताड्यम्रानो5पि न गच्छेज्जैन मसदिरम्‌ 
के गद काशीमे भी विजय पायी । 
बणोंजी ऊंची शिक्षाके लिए काशी पहुंचे । श्रत्य विद्यार्वियोंके समान पीथी क्षेकर प॑० जीव- 
नाथ मिभ्रके सामने उपस्थित हुए । नाम-कुल धर्म पूछा गया | प्रकृत्या भीरू पं» गणेश प्रसादने साइसके 
साय कह दिया ' मैं ब्राह्मण नहीं हूं ।”” पेडित आग ब्यूला हो गया अह्ाक्षण और उसपर भी वेदनिन्दक' 
फदापि नहीं, मेरे यहां त्रिकालमें नहीं पद सकता | वर्णीजी भी शमीतरू हैं। उनके भीतर छिपा नैया- 
गिक जाग उठा और बोले “ईश्बरेच्छा बिना कार्य नहीं होता, तत्र क्या हम इश्वरकी हच्छाके बिना ही 
हो गये ? नहीं हुए; तत्र आप जाकर ईश्वरसे ऋगढ़ा करो |” विचारे काशीके पंडितके लिए. ही यह 
नूतन अनुभव न था अपितु बर्णोजीके अन्‍्तरंगर्में भी नूतन प्रयोगका संकल्प उदित हो चुका था । नाग- 
रिकता एवं सम्यताकी रग रगमें भिदी साम्प्ररायिकता ने क्षण भरके लिए बर्णीजीको निराश कर दिया । 
वे कोटीमें बेठ कर रुदन करने लगे और तो गये । स्वप्न देखा, बाबा भागीरथोबीको बुलाओं और श्रुत- 
पश्मीकों काशीमें पाठशालाका मुहूर्त करो । फलतः यह प्रयत्न प्रारम्भ किया और दूसरे अध्यापककी 
खोजमें लग गये। तथा बड़ी कठिनाइ्योंको पार करते हुए पंडित अम्बादास शास्म्रीके शिष्यत्वको 
प्राप्त कर सके ! 
इस समय तक परम तपर्बों थाबा भागीरथ जी आ चुके थे। संयोगवश अग्रवाल तभामें बर्णोंओी 
चार मिनट बोले जिससे काशोके लोग प्रभावित हुए । विद्यालयके प्रयत्नकी चर्चा हुई तथा पं० ऋम्मन- 
लालजी सा० से एक रुपया प्रथम सहायता मिली । वर्खोंजी तथा बाबाजी निरुत्साह न हुए अपितु 
लॉंसठ कार्ड लेकर धमाजके विशेष व्यक्तियोंको लिख दिये । बिशुद्ध परिशामोंसे ऋूद प्रयत्न सफल हुआ । 
स्व० आाधू देवकुमार रहेश आरा, सेठ माणिकचन्द जवेरी बम्धई, बाद छेदीलाक रईश बनारस आदिने 
अयत्नकी प्रशंसा की और सहायताका वचन दिया | क्यपि निरुट्साइक उत्तर भी आये ये तथापि ब्यों 
ही सौ रूपया मासिक सहायताका वचन मिला त्यों ही १० पश्मोजालजी घाकलीबालकों घला लिया | पं० 
अम्नादाउजीको आदि-षआध्यापक तथा १० वंशीघरजी इम्दौर, पं० गोबिन्दरायजी तथा अपने आपको 
आदि-छात्र करके वर्णीजीने काशीके भी स्पाद्राद दिगम्बर जैन विदालयका आरम्भ किया जिसने बैन 
 समाजकी सस्कृतिक जाग्रतिके लिए सबसे उत्तम और अधिक कार्य किया है। कह सकते हैं कि स्वादाद 
श्यइरह 


बजों-अमभितन्दन-प्रन्य 


दि० जैन विद्यालयने जैन तमाजको वही सेवा कि है जो भी सय्यद भद्मदके अलीगट विश्वविद्यालयने 
मुसल्मासोंकी, पूज्य मालवीयजीफे काशी विश्वविद्यालयने वैदिकोंकी तथा पूज्य गांधीजो़े विद्यापीठोंने पूरे 
भारतकी की है । प्रथत दो शिक्षा संस्थाओंकी अपेक्षा स्थाद्वाद विधालयकी यह विशेषता रही द कि इस्ते 
कभी भी जैन शाम्प्रदायिकता को उठने तक नहीं दिया है। माना कि उपरि लिखित सश्नोंफे सिवा स्था- 
दाद वियालयकों उन्नतिके शिखर पर ले जानेमें परमपूज्य बाबा भागीरथजी वर्णो, श्री दीपचन्दी वर्णीं, 
स्‍्व०ब्र० शानामन्दजी, बाबा शीतलप्रसादजी,श्री निर्मलकुमार रईस( आरा ) वर्तमान मंत्री बाबू सुप्ततिलालजी, 
प्रधानाध्यापक पं० क्रैलाशचन्द्रजी, सुपरि०बात्र्‌ पन्नालाल चौधरी, आदिका हाथ प्रधान रूपसे रहा है, तथापि 
यह एक संस्था वर्णाजीकों अमर करनेके लिए पर्यात है, क्‍यों कि वे इसके संस्थापक ही नहीं हैं, अपितु आज 
जैन समाजकी विधिध संस्थाओ्रोंके पोषक हो कर भी उन्हें सदैव इसके स्थायिस्वकी चिन्ता रहती है । ऐसा 
लगता है कि थे अपनी इस मातृ-पुत्रि संस्थाकी कुश भर नहीं भूलते हैं। इस धंस्थाके आदि प्रधानाध्या- 
पक पं० अ्म्बादास शास्त्रीको आधुनिक जैन नैयायिकोंका कुलगुद कहना ही उपयुक्त होगा । 

भाश्चर्य तो यह है कि इस महान संस्थाका प्रारम्भ कितना साधारण था | पटचीजसे भी लघुतर, 
क्यों कि सबसे पहिले श्री मूलचन्द्र सर्राफ बरुआसागरने दो हजार गजरशाही झयया सहायतामें दिये थे । 
किन्तु भराधुनिक युग जैनत्वके स्थितिकारक उक्त मद्दाशयोंके सत्प्रयत्मका ही यह फल है कि इस विद्यालय- 
ने विविध विषयोके विशषेश प्रनेक विद्वान जैन समाज तथा देशको दिये हैं । स्याद्ाद विद्याशयके 
विद्यार्थी रहते हुए वर्णाओने प्रद्धू.त आत्मशोघन किया था यह निग्न घरनाश्रोंसे स्पस्ट हो जाता है-- 
रामनगरकी सुप्रत्तिद्ध रापशीला देखने वर्णाजओी ग्रहपतिको अनुमति विना चले गये । लौटनेपर 
विचार हुआ। जवानीका जोश, वर्णाजी भी कुछ कष्ट गये । कठोर विनयी (डिसिप्लेनरी) बावाजीने 
इन्हें पृथक कर दिया। विदायीकी सभा हुई | प्रकृत्या विनम्न वर्णीजीको आत्मत्रोध हुआ। उनके पश्चा- 
ताप तथा हृद़्तापू्ण भाषशने बाबाजीको पिघला दिया। बाबाजीने अनुभव किया कि सर्ब लाघारण 
उनके समान झकम्प विनयी नहीं हा। सकता। फलतः अपने आदर्श तथा लोक शक्तिका विचार 
करके उन्होंने अऋधिष्ठातृत्व को त्याग दिया । सश्से रोचक बात तो यह थी कि पृसरेके द्वारा लादे गये 
दण्ट्फे विशद्ध खड़े होने बाले पर्णीजीने एक मास पब॑न्त मधुर भोजनका स्वयमेव त्याग कर दिया । 
यह आत्मदण्ड वर्याजीके लिए साधारण नहीं था क्‍योंकि वे कहा करते हैँ कि जब अह्चारी 
उमरावदिंहने अपना नाम शानानःद रक्‍खा तो गोष्ठीमें चर्चा हुई और बर्णीबोने कहता 'गैया मैं यदि 
अपनों नाम बदलों तो 'भोजनानन्द' रखों काये.कि वो अधिक सार्थक होगा ।” वर्शीजी राजर्थि हैं, कहां 
कौन उत्तम भौज्य पदार्थ होता या बनता है यह सब जितना वे जानते है उससे भी बदकर उनकी 
इसके प्रति उदाशीनता है । 

* बारह 


बरदोंजी : जीवन-रेखा 


लाला प्रकाशचन्द्र सहारनपुर वर्णीजीरे साथ छेदीलालजी की धर्मशालामें रहते थे। यौवन, 
घन तथा स्वच्छुन्दताने इन्हें बिगाड़ दिया था| अपने अवगुण छिपानेफे लिए इन्होंने वर्शीजी को घृंस 
देनी चाही, पर वर्णाजीने सौ रुपयाके नोटपर नजर भी न डाली | गो कि 'दोबवादे पर मौनम्‌” को पालन 
करते हुए दूसरेसे न कष्ट कर वर्णीजी ने उन्हीं को समकाया | संखारकों जितना अधिक पर्णीजी समझते 
हैं उतना शायद दी कोई जानता हो तथापि इतने गश्भीर हैं कि उनकी थाह पाना असंभव है। किन्तु 
विशेषशता तथा गाम्भीयने उनकी शिशु.सुलभ सरल्तापर रंचमात्र प्रभाव नहीं डाला है। झाज भी 
किसी भातकों सुनकर उनके मुखसे श्राश्वर्य सूचक प्लुत “अरे?” निकल पड़ता है। यही कारण दै कि स्थ० 
बाईजी तथा शरस्त्रीजी बहुषा कहा करते थे “तेरी बुद्धि ज्णिक ही नहीं क्रोमल भी है। तूं प्रस्येकफे 
प्रभावमें थ्रा जाता है |” 
मनुष्यके स्वभावका श्रध्ययन करनेमें तो ब्णीओको एक छ्ुण भी नहीं लगता । थही कारण 
है कि वे विविध योग्वताश्रोंके पुरुषोंसे सहज ही विविध कार्य करा सके हैं | यह भी समभना भूल होगी 
कि यह योग्यता उन्हें अब प्राप्त हुई है | विद्या्ों जीवनमें बाईजोक़े भोतियात्िन्दकी चिकित्सा कराने किसी 
बंगाली डाक्टरके पाठ कांठी गये | डाक्टरने यों ही कहा यहांके लोग बड़े चालाक होते हैं फिर क्‍या था 
माता पुत्र उसकी लोभी प्रकृतिको भांप गये और चिकरित्साफा विचार ही छोड़ दिया । आादमें उस ज्षेत्रके 
सब लौगोंने भी बताया कि यह डाक्टर बड़ा लोभी था। किन्तु धर्मपाता की व्यथाक्रे कारण बर्णाजी दुःखी 
ये,उन्हें स्वस्थ देखना चाहते थे | तथापि उनकी आशा होने पर बनारस गये और परीक्षामें बैठे गोकि मन ने 
लगा सकनेके कारण झ्रशकल रहे । लौटनेपर बागमें एक अ्रंग्रेज डाक्टरसे भेंट हुईं। बरशीजी को उसके 
दिषयमें अच्छा ख्याल हुआ। उससे बाईजी की आंखका झ्ापरेशन कराया क्रौर बाईजी ठीक हो गयीं। 
इतना दी नहीं वह इतने प्रमावमें झाया कि उसने रविवारकों मांताह्ारका त्याग कर दिया तथा कपड़ोंकी 
छच्छुता आदिको भोजन-शुद्धिका अ्रंग बनानेका इनसे भी आग्रह किया | 
बर्णीजीका दूसरा विशेष गुण युणप्राहकता है, जिलका विकास भी छात्रावस्थामें ही हुआ था । जब 
के चकौतो ( दरभंगा ) में अध्ययन करते थे तब द्रौपदी नामकी भ्रष्ट बालविधवामें प्रौद्ावस्था आने पर 
जो एकाएक परिवर्तन हुआ उसने वर्ोजी पर भी ऋद्भुत प्रभाव डाला था । वे जब कभी उसकी चर्चा 
करते हैं तो उसके दूषित जीवनकी श्लोर संक्रेत भी नहीं करते हैं और उसके भ्रद्धान की प्रशेता फरते हैं । 
विह्वारी मुसहर की निलोमिता तो वर्सोजीफे लिए आदशो है | अल्प वित्त, भ्रपट्र होकर भी उसने उनसे 
दश रुपये नही ही लिये क्‍यों कि वह अपने औोषघिशानको सेबार्थ मानता था। धोरसे घोर धृशोत्पादक 
अवसरोंने वर्णोजीमें बिरक्ति और दयाका ही संचार किया है प्रतिशोध और क्रोध कभी भी उनके 
विवेक और सरलताको नहीं सेद सके हैं। नषद्वीपमें जब कहारिनसे मछुलीका भार्यान सुना तो वहांफे 
नैयायिकीसे विशेष ज्ञान प्रात करने के प्र्लोसननकों छोड़ कर सीधे कलकत्ता पहुंचे। और वहांऊे विद्वानेति 
तेरई 


बरणो-झमिनन्दन -अन्थ 


भी छुद्द माठ अध्ययन किया । इस प्रकार यद्यपि वणोंजीने तब तक न्यायाचरार्यके तीन ही खण्ड पास 
किये थे तथापि उनका लौकिक शान खण्डातीत हो चुका था। तथा उन्होंने अपने भावी जीवन केत्र-जैन 
समाजमें शिद्दा प्रचार तथा मूक्त सुधारके लिए अपने आपको भली भांति तयार कर लिया था। 


जानो और जानने दो-/ 


कल्लफत्तेसे लौटकर जब बनारस होते हुए सागर आये तो वर्णीज,ने देखा कि उनका जन्म जनपद 
शिक्षाकी दृष्टिसे बहुत पिछुड़ा हुआ हे । जत्र नेनागिर तरफ विह्र किया तो उनका आत्मा तड़प उठा। 
बंगाल और बुन्देलखण्ड की बौद्धिक विषमताने उनके अन्तस्तडकों आलोडित और श्रान्दोलित कर दिया । 
रथयात्ा, जलयात्रा, आदिमें दलारों रुपया व्यय करने वालोंको शिक्षा और शात्तर-दानका विचार भी नहीं 
करते देखकर मे अवाक रद गये। उन्होंने देखा कि भोज्न-पान तथा लेझ्लिक सदाचार को दृद्तासे 
निभाकर भी समाज भाव-अआचारसे दुर चला जा रहा है। साधारण सी भूलोंके लिए लोग बहि- 
ध्कृत होते हैं और आपसी कलह दोती दै। प्रारम्भमें किसी विघवाकी रख लेनेके कारण ही 'विनैकाबार 
होते थे पर इलवानीमें सुन्दर पत्नीके कारण वहिष्कृत, दिगौड़ेमें दो धोड़ोंकी लाडाईमें दर्बल घोड़ेके! 
मरने पर सबल घोड़े बालेका दण्ड, आदि घटनाओ्लोने वर्णाजीको अत्यन्त सच्चिन्त कर दिया था। 
इरदीके रघुनाथ मोदी बाली घटना भी इन्हीं उतर बातोंकोी पोषक थी । उनके मनमें आ्राया कि शान बिना 
इस जड़तासे मुक्ति नहीं। फलतः आपने सबसे पहिले बंडा (सागर, म० प्रा०) में पाठशाला खुलवायी । 
इसके बाद जम्र आप ललितपुरमें इस जिन्‍्तामें मग्न थे कि किस प्रकार उस प्रान्तके केन्द्र स्थानोंमें संत्याएं 
स्थापित की जांय उसी समय भी सबालनवीसने घाग़रसे आपको बुलाया । संयोगकी बात दे कि आपके साथ 
पं० सहदेव का भी थे। फलतः श्री कण्डयाके प्रथम दानके मिलते ही अ्क्षय-तृतीयाकों प्रथम छात्र पं० 
मुन्नालाल रांपेज्ञीयकी शिक्षासे सागरमें भी 'सत्तक सुधा तरंगिणी पाठशाला!” का प्रारम्भ दो गया । गंगाकी 
विशाल धाराके समान इस संस्थाका प्रारम्भ भी बहुत छोटा था। स्थान झादिके लिए मोराजी भवन 
आनेके पहिले इस संस्थाने जो कठिनाइयां उठायों वास्तवमें वे वर्णोजी ऐसे बद्धपरिकर व्यक्तिके अभावमें 
इत संस्थाको समात्त कर देनेके लिए पर्यात थीं। आधिक व्यवस्था भी स्थानीय भ्रीमानों की दुकानोंसे 
मिलने वाले एक आना सैकड़ा धर्मादाके ऊपर अ्श्चित थी। पर इस संस्थाक्रे बर्तमान विशाल प्रांडुण, 
भवन, झआादिको देखकर झनायास ही वर्णाजीके सामने दर्शकका शिर कुक जाता है। आज जैन समाजमें 
बुन्देल खण्डोय पंडितोंका प्रबल बहुमत है उठके कारणोंका विचार करने पर सागरका यह विद्यालय तथा 
वर्णो जो की पेरणासे स्थापित साहूमल, पपौरा, मालथौन, ललितपुर, कटनी, मड़ावरा, खुरई, बीना, 


बरुआतसागर, झादि स्थानोंफे वियालय स्वयं सामने आ जाते हैं। वस्तुस्थिति यह है कि इन पाठशालाओं 
चौदह 
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ने प्रारम्भिक और माध्यमिक शिक्षा देने में बढ़ी तत्यरता दिखायी हैं। इन सबमें तागर विदालयकी सेवाएं 
तो चिर स्मरणीय है। 

ब्णों गने पाठशाला स्थापनाके तीर्थका ऐसे शुभ मुहूर्तमें प्रबतेत किया था कि जहांसे वे निकले वहीं 
पाठशालाएं खुलती गयीं। यह स्थानीय समाजका दोष है कि इन संस्थाओ्रोंको त्थागित्व प्रात न हो सका | 
सका बर्णोजी को खेद है। पर समाज यह न सोच सका कि प्रान्त मरके लिए ध्याकुल महात्माको एक 
स्थानपर बांध रखना भनुचित है । उनके हंकेतपर चलकर आत्मोद्धार करना ही उसका कर्तथ्य है। 
तथापि वणित्रयक्रे सतत प्रवास तथा विशुद्ध पुरुषार्थने ब्रुन्देललण्ड ही कया अशान अन्यकाराच्छन्न समत्त 
जैन समाजकों एक समय विद्यालय पाठशाला रूपी प्रकाश-स्तंभोंसे आलोकित कर दिया था। इसी समय 
वर्णोजीने देखा कि केवल प्राच्य शिक्षा पर्यात नहीं है फलतः योग्य अबसर आते ही झ्ापने जबलपुर 'शिक्षा- 
मख्दिर' तथा जैन विश्व विद्यालयकी स्थापनाके प्रयत्न किये । यह सच है कि जबलपुरकी स्थानीय समाजके 
निजी कारणोंसे प्रथम प्रयत्न तथा समाजकी दलबन्दी एवं उदासीनताके कारण द्वितीय प्रयश्न सफल न 
हो उका,तथापि उतने ऐसी भूमिका तयार कर दी है जो भाषी साधकोंके मार्गकों सुगम बनावेगी | झ्राज भी 
वर्णी जी बौद्धिक विकासके साथ कर्मठताका पाठ पढ़ाने वाले गुरु कुलों तथा साहित्य प्रकाशक संस्थाओ्ोंकी 
स्थापना व पोषण में दत्तचित्त हैं। ऊपरके वर्णनसे ऐसा अ्रनुमान किया जा सकता है कि बर्णोंजीने माठ्मण्डल 
की उपेज्ञा की, पर भुव सत्य यह है कि वर्णाजीका पाठशाला आन्दोलन लड़के लड़कियोंके लिए समान 


रूपसे चला है | इतना ही नहीं शानी-त्यागी मार्गंका प्रवर्तन भी श्रापके दीज्ञागुरू बाबा गोकुल चन्द्र ( पितुभी 
पं० जगमोहनलालजी सिद्धाम्तशास्त्री ) तथा आपने किया है। 


“४बर र्वारथके कारने!-.. 


आश्चयं तो यद हे कि जो बर्णोजी अधिक पैंसा पास न होने पर हफ्तों कच्चे चने खाकर रहे 
और भूले ही रह गये, अपनी माता ( स्व० चिरोंजा-) बाईजीसे भी किसी चीजकों मांगते शरमाते थे, 
उन्हींका हाथ पारमर्थिक धसंध्थाश्रोंके लिए मांगनेकों सदैव फैला रहता है। इतना ही, नहीं सस्थाश्रोंका 
चन्दा उनका ध्येय बन जाता था। यदि ऐसान होता तो सागरमें सामायिकके सम्रम तन्द्रा दं।ते ही 
चन्देकी लपकमें उनका शिर क्‍यों फ़ूटता। पारमार्थिक संस्थाओंकी भरोली सदैव उनके गल्लेमें पड़ी रही 
है। आपने आपने शिष्योंके गले भी यह कोली डाली है। पर उन्हें देखकर वर्णी जीकी महत्ता दिमालयके 
उन्नत भालके समान विश्वक सामने तन कर खड़ी हो जाती है। क्योंकि उनमें “भर जाऊं मांगूं नहों अपने 
तनके काज ।' का वह पालन नहीं है जो पूज्य वर्णीमीका मूलमंत्र रहा है। बरी जीकी यह विशेषता 
रही है कि जो कुछ इकट्ठा किया वह सीधा संत््याधिकारियोंकों सिजबाया या दिया और स्वयं निर्लिस । 


पर्णोजीके निमित्त से इतना अधिक चन्दा हुआ है कि यदि वह कैन्द्रित हो पाता तो उससे विश्व 
परन्‍द्रहू 


बर्शा-अभिनन्दन-अन्प 
विद्यालय सहज ही चल सकता । तथापि इतना निमश्चित है कि असली (ग्रामीण) भारतमें #्यौति जगानेका 
जो अय उन्हें है वद विश्व विद्यालयके संत्यापकोंको नहों मिल सकता, क्‍योंकि पर्णोंजी का पुरुषार्थ 
नदी, नाके और कूप जलके समान गांव, गांवकों जीवन दे रहा है । 
बर्णीजीको दयः:की मूर्ति कहना अवुक्त न होगा | उनके दृदयका करुणालोत दीन 
टहुःखीकों देखकर झवाघगतिसे बहता है । दीन या आक्रान्तकों देखकर उनका हृदव तड़प उठता 
है। यह पात्र है या अपात्र यह ने नहीं सोच तकते, उसकी सहायता उनका चरम लक्ष्य हो जाता 
है । यही कारण है कि नगद रुपया, चांदोके गहने तथा भरपेट भोजन करने वाले गरहस्थ भिखमंगे ने इनसे 
भोजन वसूल कर लिया और बादमें इनकी धरलतापर रीक कर “केवल उपरी वेश देखकर ठगा न जाना” 
उपदेश दिया था || गो कि उसका उपदेश व्यर्थ ही रहा श्रीर लोग वेश बनाकर बर्णोजीको झाजभी 
ठगते हैं, पर बाबाजी “कु ठथा प्रणयमत्य न पारयन्ति।” के अनुलार “अरे भद्या हमें वो का ठगे जो 
अपने आपको ठग रहो ।” कथनको सुनते ही श्राज भी दयामय वर्णोक्रे विविध रुप सामने नाचने लगते 
* हैं | यदि एक समय लुहारसे धंडसी मांग कर लकड़दारिनके पैरसे खज्रका कांशा निकालते दिखते हैं तो 
दूसरे ही ज्ञण बहेरिया प्रामके कुआंपर दरिद्र दलित वर्गके बालककों श्रपने लोटेसे अल्ल तथा मेवा 
खिलाती मूर्ति तामने झा जाती दे, तीसरे छण मार्गमें ठिदु॒रती ल्लीकी ठंड दूर करनेके लिए लंगोटीके सिवा 
सम्रस्त कपड़े शरीर परसे उतार फेक्ती श्यामल मूति ऋलकती है, तो उबके तुरन्त बाद ही लकड़द्ारेके 
न्यायआत्त दो आना पैसोंकी लिए, तथा प्रायश्चित रुपसे सेर भर पकवानन लेकर गर्मौंकी दुपहरीमें दौड़तो 
हुई पसीनेस लथपथ मूर्ति आंखोंके आगे नाचने लगती है । करांपुरके कुंएपर बणीजी पानी पी कर चलना 
ही चाहते हैं कि दृष्टि पास खड़े प्यासे मिहतर पर ठिठक जाती है। दया उम्रढ़ी और लोटा कुएंसे भर कर 
पानी पिलाने लगे, लोकापवादभय मनमें जागा और लोथ डौर उसीके सिपुर्द करके चलते बने | स्थिति- 
पालन और सुधार का अनूठा समस्वय हससे बढ़कर कहां मिलेगा ! 


“जो संसार विषें सुख होतो'' 

इस प्रकार बिना बिशापन किये जब वर्णीजी का चरित्र निखर रहा था तभी कुछ ऐसी 
घटनाएं हुई जिन्होंने उन्हें बाह्यत्याग तथा ततादि ग्रहणके लिए प्रेरित किया | यदि स्व« (सिवैन चिरोंजा-) 
भाईजीका वर्णाजी पर पुत्र स्नेह लोकोतर था तो वर्णीजीकी मातृभरद्धा भी श्रनुपम थी। फलतः आाइजीके 
कार्यकों कम करनेके लिए तथा प्रिय भोज्य सामग्री लानेके लिए दे स्वयं ही बाजार जाते थे | खागरमें शाक 
फलादि फू जड़िनें बेचती हैं | और मु हकी वे जितनी अशिष्ट होती हैं अचरणकी उतनी ही पकी होती हैं । 
एक किसी ऐसी ही कूजड्िनकी टुकानपर दो खूब बड़े शरीफा रखे थे । एक रईस इनका मौल कर रहे ये 


और कूजढ़िनका मु'ह मांगा मूल्य एक रुपया नहीं देना चाहते थे, आखिरकार ज्यों दी वे टुकानसे आगे बढ़े 
सोलइ 
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बर्णाजीने जाकर वे शरीफे खरीद लिए | लक्ष्मी-बाहनने इसमें अपनी हेठी ठमक्री और अधिक मूल्य 
देकर शरीफे बापस पानेका प्रयत्न करने छंगे | कूजड़िनने इस पर उन्हें श्राड़े दा्ों लिया और 
बर्णोंजीको शरीफे दे दिये | उसकी इस निलॉभिता और बचनकी हृदता का बणींजी पर अच्छा प्रभाव 
पड़ा और बहुघा उसीके यहांसे शाक सब्जी लेते थे । पर चोर यदि दुनियाकों चोर न सममके तो 
कितने दिन चौरी करेगा १ फलत: स्वयं दुनंल ओर भोग लिप समाजमें हुस बातकी कानाफूसी प्रारम्भ हुई, 
बर्णाजीके कानमें उसकी भनक आयी ।सोचा संसार ! तूं ती अनादि कालसे ऐसा ही है, मार्ग तो हैं ही 
भूल रहा हूं, जो शरीरकों सजाने श्रौर खिलाने में सुख मःनता हूं। यदि ऐसा नहीं तो उत्तम बच्चन, आठ 
रुपया सेरका सुगंधित चमेलीका तेल, बड़े बड़े बाल, आदि बिड़ग्बना क्‍यों ! और जन्च स्वप्नमें भी मनमें 
पापमय प्रद्ृत्ति नहीं तो यह विडम्बना शतगुणित हो जाती है | प्रतिक्रिया इतनी बदी कि भीेदीलाल 
के बगीचेमें जाकर आजीबन अह्मचयंका प्रण कर लिया । मोक्षमार्गका पथिक अपने मार्गकी और बढ़ा 
तो लौकिक बुद्धिमानोंने क्रपनी नेक सल्हें दीं | वे सत्र इस अतग्रहणके बिदद्ध थी तथापि 
वर्णांजी अडोल रहे । 

इस ब्रत अहणके पश्चात्‌ उनकी वृत्ति कुछ ऐसी श्रन्तर्मुख हुई कि पतितोका उद्धार, अन्तर्जातीय 
विवाह, आादिके विषयमें शात्र सम्मत मार्ग पर चलनेका उपदेशादि देना भो उनके मनको संतुष्ट नहीं करवा 
था । यद्रपि इन दिनों भी प्रतिवर्ष वे परबार सभाके अ्रधिवेशनोंमें जाते थे तथा बाबा शीतलप्रसादजीके 
विधवा विवाद आदि ऐसे प्रस्ताचोंका शाख्रीय आधारसे खण्डन करते ये । ब्ुन्देलखण्डके अच्छे धार्वजनिक 
आयोजन उनके बिना न होते थे । तथापि उनका मन वेचैन था। इन सनमें आत्मशान्ति न थी। व्यक्ति- 
गत कारणा से न सही समश्गित हितकी भावनासे ही विरोध और विद्वेघकों अवसर मिलता था। ऐसे ही 
समय वर्णोंजी बात्रा गोकुलचन्द्रजीके साथ कुण्डलपुर (सागर म० प्रा०) गये यहाँ पर भी बाबाजीने 
डदासीनाश्रम खोल रखा था| वर्णीजीने अपने मनोभाव बाबर जीसे कहे श्रौर सस्म '्रतिमा' धारण करके 
पदसे भी अपने आपको बर्णी बना लिया | शान और त्यःगका यद्द समागम जेन समाजमें अद्भुत था । अन्न 
चर्शीजी जतियोके भी गुरु थे । ओर सामाजिक विरोध तथा विद्वंपसे बचनेकी अपेक्षा उसमें पड़नेके अवसर 
अधिक उपस्थित हो सकते थे किन्तु बर्णीजीकी उदासीनतास अनुगत बिनमप्नता ऐसे अबलर सहज ही टाल 
देती थी। तथा वर्णा होकर भी उनके सार्वजनिक कार्य दिन दूने रात चौगुने बढ़ते जाते ये! 

“(पुष्य तो” लोग कहते हैं 'वर्णोजी न जाने कितना करके चले हैं। ऐता तातिशय पुण्यात्मा तो 
देखा ही नहीं ।” क्योंकि जब जो चाहा मिला, या जो कह दिया वही हुआ ऐसी अनेक घटनाएं उनके 
विपयमें सुनी हैं। नैनागिर ऐसे पर्वतीय प्रदेश में उनके कहने के बाद घंटे भरमें ही अ्कस्मात्‌ अंगूर 
पहुँच जाना, बढ़गैनीके मन्दिरकी "प्रतिष्ठाक समय सूखे कुश्नोंका पानीसे भर जाना, आदि ऐसी घटनाएं 


हैं जिन्‍्दे सुनकर मनुप्य आश्चयेमें पड़ जाता है| 
सत्रह 


वर्णी-अभिनन्दन-प्रन्थ 


“काहे को दहोत अधीरा रे!--- 


जब वर्णो जी उक्त प्रकारसे समाजका सम्मान और पूजा तथा मातुश्री धाईजीके मातृस्नेहका 
अषिरोधेन रथ ले रहे थे उसी समय बाईजीका एकाएक स्वास्थ्य बिगढ़ा | विदेकी वर्णीजीकी आखोंफे धागे 
थधायमिलनसे तब तककी घटनाएं धूम गयीं । श्रौर कल्पना थ्रायी प्रकृत्या विवेकी, बुद्धिमान, दयालु तथा 
व्यवस्था प्रेमी बाईंजी शायद अब और मेरे ऊपर अपनी स्नेह छाया नहीं रख सकेंगी! उनका सरल 
हृदय भर आया और आंखें छलछुला भआायीं, विवेक जागा, “माता ? तुमने क्‍या नहीं दिया और 
किया ! अपने उत्थानका उपादान तो मुझे ही बनना है। श्ापके प्रनन्त फलदायक निमित्त को न 
भूल शकूगा तथापि प्रारब्धकों टालना भी संभव नहीं।! फलतः अनन्त माठ-वियोगके लिए अपनेको 
प्रस्तुत किया | भाईजीने सर्वस्व त्याग कर समाध्रिमरण पूर्वक अपनी इदलीला समाप्त की । विवेकी लोकगुझ 
वर्णोंजी भी रो दिये और अन्‍्तरंगमें श्रनन्तवियोग दुःख. छिपाये सागरसे अपने परम प्रिय तीर्थन्षेत्र द्रोण- 
गिरिकी ओर चल दिये। पर कहां है शान्ति ! मौटरकी अगली सीटके लिए कहा सुनी क्या हुई; राजर्षिने 
मवारीका ही त्याग कर दिया | सागर बापत अरे तो बाईजीकी “मैया भोजन कर लो” आवाज फिर 
कानोंमें श्राने सी लगी । सोचा मोहनीय अपना प्रताप दिखा रहा है | फिर क्या है अपने मनको दृद किया 
भ्रौर अबकी बार पैदल निकल पड़े वात्तविक विरक्तिकी खोजमें | फिर कया था गांव, गांवने बाइजीके 
लाइलेसे ज्योति पायी | यदि सवारी न त्यागते पैसेवाले भक्त लोग आत्म सुधारक बह्दाने उन्हें बायुयान 
पर लिये फिरते, पर न रहा बांस, न रही बांसुरी । वर्शाजी कोंपड़ी कॉपड़ीमें शान्तिका सन्देश देते फिरने 
लगे झोर पहुंचे हजारों मील चलकर गिरिराज सम्मेदशिखरके श्रंचलमें | शायद पूजनीया बाईजी जो 
जीधित रहके न कर सकती वह उनके मरणने संभव कर दिया । यद्यपि वर्णोजीको यह कहते सुना है “मुझे 


कुछ स्वदेशका ( €्यजनपद्‌ )अभिमान जभ्रत हो गया और वहांके लोगोंके उत्त्वान करनेकी भावना उठ 
खड़ी हुई | लोगोंके कहने में आकर फिरसे सागर जानेका निश्चय कर लिया। इस पर्यायमें हमसे यह 
मद्॒ती भूल हुई जिसका प्रायश्षित फिर शिखरजी जानेके सिवाय अन्य कुछ नहीं, चक्रमोें भा गया ।”? 
तथापि आज वर्णोंजी न व्यक्तिसे बंधे हैं न प्रान्त या समाजसे, उनका विवेक और विरक्तिका उपदेश 
जलवायुक्रे समान सर्वनाधारणके हिताय है। 


अविननना आ न्‍ ड *ा। 


झदार ह 


तुम्हारा ही वह पोरुष धन्य ! 
भरी हुकमचन्द्र बुखारिया, वन! र्रम 
सम्प्रति युगके हे एक भैष्ठतम 
पुरुष शृद्ध ! 
मुदढ़ी भर दुर्बल हाड़ोंके हे स्तूप !! 
जियो तुम श्रविचल जब तक 
दूर ज्षितिज पर तमर दिवाकर, 
शीतल शशि, नक्षत्र अ्रनेकानेक-- 
: प्रकाशित हैं जगंमग-जगमग ! 
माना-- 
झबच तक इतिहास 
बहन करता आया है भार- 
अने को का-- 
लघु या कि महान,- 
--भल्ले सुख्यात या कि बदनाम, 
स्वार्थभय यां कि परम निष्काम, 
विकृत अ्रति या कि पूर्ण अभिराम ! 
सहन गम्भीर वही इतिद्दास 
किन्तु अब शनेः शने भयभीत 
हुआ जाता यह सोच-विचार-- 
कि निकटागत में तुम जन्र प्रात 
डसे होओं गे ही अनिवायं, 
धंभालेंगा तत्र कैसे भार 
तुगद्दारा बह | हैं गहन महान्‌ ! 
अनेकों शिशु भोले सुकुमार, 
अशिद्धित बने थूमिके भार,- 


बणों-अमिनन्दन-यन्थ 


डोडते थे जीवनक अथ, 
किन्तु असफल होते थे व्यर्थ ! 
ठुग्हारा मानव करूणा-खोत-- 
मुकोमज्ञ-ममता श्रोतप्रीत-- 
न सह पाया यह त्रास महान, 
महामनु-बंशज का अपमान-- 
हो उठा आइत-सा कटि-बढ़, 
प्रतिशञा-बद्ध, वंज-्तंकल्प, 
घिश्व-कल्याण भावना साथ ! 
तुम्हारा ही वह पौरूष धन्य ! 
तुम्हारा ही कह साहस धन्य !! 
कि स्थापित करा दिए सर्वत्र 
बढ़ें-छोटे अनेक वे स्थान -- 
जद विद्या करती है दांत /-- 


संस्म्ुतिं करती समुद बिलांस ; 
लहां की पावन रजमें लोट 
दुघ मुह शिशु भौले नादान 
श॒नें: बनते सविवेक जवान ; 
और योबन-मय नारी-प्राश-- 
तरूण पार्कर विद्याका दान 
सहज दी बन जाते विद्वान , 
सीख जादे संस्कृतिका ज्ञान-- 
कि कैसे लायी जा सकती 
कटिन यूनी घड़ियों में भी 
मनोहर मन्द मन्द मुस्कान ! 
किया जा सकता ई£ कैसे 
मुखी जीवनका शुभ आद्वान !! 
और लाया जा सकता है 
अर्ईनिशि में भी स्॒ण-विद्यान !!| 
शेख 


श्रद्धाभलि-- 


औमान्‌ त्यागी गशेशमलाद जी बर्णीका आत्मा पत्रित्र है। धर्मरस से और धर्मप्रभावनाकी 
सद्भावनाओ्ों से परिप्लुत है। आत्माकी शुद्धि-विशुद्धि उनका अटल श्येयवि्तदु रहा है। लौकिक 
आशा भाकांद्ा उनके चित्तमें स्थान पाती नहीं । पूर्व जीवनके विषयमें जो जो बातें सुनने को मिलीं 
घुनकर उनकी उदार हृदयताका, धर्ममावनाओ्रोंका परिचय प्रात्त कर हृदयकों ठन्तोष ही हुआ | लोभ और 
प्रलोभनोंकी अधिकतर सामग्रीके बौचमें घिर जाने पर भी अपनी अठ्ल आत्म विशुद्धि और आत्मैकाप- 
भाषनाके बल पर ही भात्मा अधिकाधिक विशुद्धिको प्रात हो सकता है | लौकिफ दृष्टिसे कहा जाय तो 
“अआप्यात्मप्रवशता” ही बर्णोंजीका अन्तश्चर भ्राण है और समाज में तद्धर्मके प्रचारकी जागत भावना 
यह बहिश्चर प्राण है। धर्मोन्नतिक साधनों झोर धर्मायतनोंके निर्माणमें उनके मन-बचन-काय 
सदा ही लगे रहे हैं । 

श्री बोंजी जैसे भद्धासे निमेल, शानसे प्रभावशाली हर चारित्रसे बिकसनशोल भव्यात्मा 
बिरक्ष हैं। यह हार्दिक कामना है कि व्णोजी चिरकालके लिए जीवित रहें | 
कारंजा ]-- --( क्षुछकक ) समन्तभद्र 

कल कक रत 

पूज्य गुरुवर्यफे किन किन ग्रुणोंका स्मरण करूँ! भक्तिके अतिरेकसे भावोंगें पूर भा रहा 
है। उनके बचन मेरे लिए आगम हो गये हैं। उनका संकलन और प्रचार मेरे जीवनकी साथ 
बन जुके हैं । मैं उनके चरण चिन्दों पर चल शफृ" यही हार्दिक भावना है। 
जबलपुर |-- --( जे. ) फर्त्रचन्द्र नायक 

क् कल क्ष 

पूज्य वर्णाजी आजके जेन शलाका-पुरुप हैं। आप सबसे बढ़े समयश हैं अतः आप 

सर्वप्रिय श्रौर मान्य हैं । सरख जीवन और “जान दो अपनेकोका करने? उन्हें बिरक्त जीबनकी मूर्ति 


बना देते हैं। 'जियो और जीनों दो”! तो झ्रापके जीवनका मूलाघार हैं। मैं उनसे अत्यन्त उपकृत हूं 
एकीस 


ब््यो -अभिनन्दन ग्रन्थ 


अतः निकटका होनेके कारण मेरे दारा उनका गुणगान केता ! वे चिरायु हों इसी भावनाको भाता हुआ 
उनके चरणोंमें प्रणाम करता हूं ! 
गया [-- -(श्.) गोविन्दछझाल 
क् फ् फ़ 
जिन्होंने जन्मसे ही उदासीन रहकर त्यागपूर्णा जीवन बिताया है, शिक्षा और शान 
प्रधान स्यागका मार्ग चलाया है, पैदल ही चलकर गांव गांव जाकर अशान और कशहमें पड़ी जनता 
का उद्धार फिया है उनके विपयमें मैं क्या कह सकता हूं क्योंकि मेरी विरक्ति श्रोर शानदृत्तिके भी तो 
बही वर्णीजी मूलसोत हैं । 
बदआसागर ]-- --( भगत ) सुमेरचन्द् 
छ् फ् फ् 
मुझमें जो कुछ त्याग श्रौर विवेक है उसके कारणका विचार करने पर वर्णीजीकी तरल 
मूर्ति सामने आ जाती है | अतः उनके चरणोंमें भ्रणाम करनेके सिवा कुछ और कहना 
धृष्टता होगी | 
रेशन्दीगिरि ]-- --( श्र.) मंगलसेन तुच्छ 
फ् |] फ़ 
श्री बणंजी की मेरे निवास-स्थान जबलपुरपर बहुत बधों से कृपा रही है। परन्तु मुझे 
उनके दशेन फरने का अवसर १६४५ में जेलसे निकलनेके पश्चात ही प्राप्त हुआ। उनकी विद्वत्ता 
तो अतंदिग्ध है ही, परन्तु मुझ पर उनके सरल स्वभावका श्रत्यधिक प्रभाव पढ़ा । दृद्धावस्थाकों अंग्रेजीमें 
लोग द्वितीय बाल्यफाल कहते हैं, परन्तु इतका फारण उस अवस्था में उत्पन्न होने वाली शारीरिक तथा 
मानसिक दुबलता है। परन्तु बर्णीजी मुके बालकके समान भोले लगे, भ्रपने चरित्र-बल के कारण। 
अपने भन्थ 'कृष्णायन' में मैंने जीवन्पुक्तका जो वर्णन किया हे उसकी निग्नलिखित चौपाइयां मुझे वर्णांजी 
को देखते ही याद आ जाती हं-. 
जिमि वितरत अनजाने लोका, 
सुमन सुरभि, तारक आलोका, 
तिमि जीवन-क्रम तासु उदारा, 
सौरूय चतुर्दिक बितरन-हारा | 


नागपुर |-- (पं०) द्वारका प्रसाद मिश्र , 


मंत्री, विकास तथा निर्माण, भध्यप्रान्त 
बाईस 


तुम्हें शत शत बन्दन मतिमान्‌ । 


(१) 
अपने अथक यत्नके बल पर, 
की उन्नति बाधाएं सह शर, 
बने विरोधी भी अलुयायी 
आज छुम्हें. पहिचान॥ 


(२) 


संस्था सागर के निमोता, 
आत्म तत्व के अनुपम श्ञाता; 
है. अगाध पाण्डित्य तुम्हारा 
तुम गुरुवये.. महान्‌ ॥ 
(३) 
तुमने ज्ञान प्रखार किया है, 
विद्वानों को जन्म दिया है, 
दूर षिवादों कलहों से रह- 
किया आत्म कल्याण ॥ 


झड़की]-- 


(४) 
रहा सदा यह ध्येय तुम्हारा, 
बनें समाज विवेकी सारा; 
क्रिया काण्ड अरु कुरीतियां सब 
हो जायें निष्पाण ॥ 


(४) 
जेनागम के वृद्ध पुजारी, 
हैं सेषाएं अमूल्य तुम्हारी, 
कैसे हों सकते हम ऊऋण 
कर किख्नित्‌ू_ गुणगान ॥ 
(६) 


फिर भी हम सब होकर भप्रमुद्ित, 
करते श्रद्धाजली समर्पित, 
करो इन्हें स्वीकार; तपस्थी ! 
हो तुमसे उत्थान ॥ 


(शासतत्री ) धरणन्द्रकुमार 'कुसुद! 


अर्शी-भ्रभिनन्दन-मन्य 

जैनचर्मको मैं भारत भूमिपर स्याग और तपोमय जीवनके लिए किये हुए अनुभवों में उच्च 
स्थान देता हूं ओर इसी कारण उसके प्रति मेरी सहानुभूति दै। जेन प्राकृत ओर संस्कृत एवं अपक्रंश 
साहित्यमें भारतीय संस्कृतिके लिए अत्यधिक सामग्री भरी हुई है | जिन पू्बज विद्वाननि इस साहित्यके 
निर्माणमें अपने अतपूर्ण जीवनका सदुपयोग किया हैं उनके प्रति भद्वाञ्जलि भर्पित करना हमारा कतंब्य 
है | पूज्य वर्णीजी ऐसी ही विभूति हैं, उनका तथा जैन साहित्यसे भारतीय संस्कृतिकी व्याख्या के सब 
प्रवत्नोंका मैं अभिनन्दन करता हूं । 
नयी दिल्‍ली ]-- (डा०) बासुदेवशरण अग्रवाल, एम० ए०, डी० छिट 

फ् छ् | 

पूज्यवर बर्शीजी से मेरा सम्बन्ध ४० बे से है। मेरे गांव बस्ञ्ासागर में ४० बर्ष पूर्व 
आपका दो वर्ष मुकाम रहा। तन्न भुके भी आपके सम्पर्क आनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ । आपके 
उपदेशसे मेरी पढ़नेमें रुचि हुई और मेरे ऊपर आये हुए सब प्रकारके विन्नोंको टाल कर मेरी शिक्षाकी 
आपने ही व्यवस्था की । 

जैन समराजके इस महोपकारी महात्माकी मनोवृत्ति जैनदर्शन, जैनतत्वशान और जैनधर्मके 
प्रचार श्रौर उद्योतनमें ही निरन्तर रहती है| बुन्देलखण्ड प्रान्तका तो आपके द्वारा कल्पनातीत उपकार 
हुआ है। आपने सैकड्टों गरीबों को पंजीपतियोंके चंगुलसे बचाया, श्रणमुक्त कराया। स्थान स्थान 
पर छोटी बड़ी पाठशालाएं और संस्कृत विद्यालय खोले। आपने परस्परके वेमनश्योंका सैकड़ों 
जगह कालामुंद किया, सैकड़ों गरीब भाई पश्चायती प्रथाफे दुरुपयोगसे छोटी छोटी श्रशास्त्रीय बातोंके ही 
ऊपर जातिब्युत कद्दे जाते थे उनका शुद्धिफरण कर।या श्र वह सन्न तत्तत्‌ पत्चायतोंने पूर्ण मान्य किया । 
उनके सम्बन्धमें किसीमें भी कोई मतमेद पैदा नहीं हुआ । 

आपको अश्टसदर्ती पदनेकी बड़ी उत्कण्ठा थी--कोई पढ़ाने वाला नहीं था, अ्रपना कोई विद्या- 
लय नहीं था। इसीलिए आपने प्रतिशा ले ली थी कि जब तक मैं उस प्रन्थकों पूर्ण नहीं पढ़ लूंगा, सिले 
हुए कपड़े नहीं पहनूंगा । इसी प्रतिज्ञाने काशीमें स्याद्राद महाविद्यालयकी नींव आपसे डलवायी श्रौर जैन 
न्यायके पठन पाठनका प्रमुखतासे प्रचार कराया। पूज्य वर्णीजीने सागरमें और जुन्देलखण्डमें अनेक 
स्थानों पर जैसे मीना, पपौरा, खुरई, बरुआ सागर, नेनागिर, द्रोशगिर बामोरा, साहमल, आदियमें विद्या- 
लय खुलवाये । इनमें बहुतसे तो छात्रावास युक्त हैं। आपने सामाजिक सुधारके लिए कई छोटी मोटी 
सभाश्रोंकी स्थापना करायी । आपने संस्कृत शिक्षा प्रचारकी बड़ी लहर उत्पन्न की, जिसके परिणाम स्वरूप 
आज बुन्देलखण्डमें आपके फ्रपापात् अनेक योग्य विद्वान पाये जाते हैं । 


आपकी बाणीमें करुणा रसकी प्रधानता है। आपकी दयावृत्तिका कुकाव असउमर्थकी ओर अधिक 
चवौचीस 
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रहता है । आपको पद़ानेकी अपेक्षा पढ़ना अधिक पसन्द है । आप संस्था स्थापित करते हैं वरन्‌ अधिकार 
नहीं चाहते अतएब आप सर उल्थाओंके ध्ययम्भू ऋणिकारी हैं। आचरणपर शआ्आापफा पचपनसे ही अधिक 
ब्यान रहा है। आपका स्वभाव ही ऐसा प्रभावक है कि दश पांच त्यागी इमेशा साथमें रहा दी करते हैं, 
अतः स्वयं आप एक प्रकारके संघपति हैं । 

समाजमें जितने पक हैं, वर्शोजोकी उनमें किसीका भी अनुगामित्व पसन्द नहीं, न किसीकों 
अनुगामी बनाना पसन्द है। आप लोकप्रिय नेता हैं, आपका उल्लेख करते समय कोई भी “पूज्य' पद 
खलगाये विना सन्तोष नहीं मानता। आपके भाषणमें मधुरता और व्यक्तितमें महान आकर्षण दै। 
जह्मचर्यका प्रताप आपके अतिबुद्ध कायमें भी प्रत्यक्ष दिखता है। बत्तीसों दांत मौजूद हैं, शब इन्द्रियां काम 
कर रही हैं। 

आजकल आपकी दृष्टि कन्या-शिक्षणकी और भुक रही है । पहले आप समन्तभद्र स्वामीके 
अन्धोंका श्रवलोकन करते ये और श्रव कुन्दकुन्द स्वामीके अन्थोंका मनन करते हैं। झापने जो श्राष्या- 
ल्मिक पत्र झपने प्रेसियोंकों लिखे हैं वे कालान्तर प्रन्थका रूप धारण करेंगे। 

ऐसे पूज्य, परोपकारी, वल्तुल्वरूपचिन्तक, त्यांगी एवं बिद्वान्‌ पुरुषके सम्बन्धमें क्या लिख 
सकता हूं ! लेखक स्वयं उनके अताधारण उपकारके कारण अपने जीवनमें पूर्ण परिबतेन मानता है श्र 
अपने परसे अनुमान लगाता है कि इसी प्रकार हजारों भाश्योंका जीवन परिवर्तित हुआ होगा । 
इन्दौर ]-- ( पं० ) देवकीनन्दन, सिद्धान्तशाख्री 

. का ध् 

लोग कभी कभी कहते हैं कि पृज्यभी वर्णाजीमें सरलता तथा दयाकी इतनी झ्धिकता है कि 
वे अनुशासनकों नहीं बना सके । किन्त ऐसे लोग सोर्चे कि 'स्वैराचार विरोधिनी' जैनी दीक्षाको क्‍या 
अस्त-व्यस्त ध्यक्ति पाल सकता है। सागार और अनगार-अ्राचार क्‍या हैं? क्‍या विश्वके अत्यन्त 
अनुशासन प्रिय जर्मन नागरिक भी उस ऊंचाई तक पहुंच सके हैं ! €्पष्ट है कि बहुलतासे व्यवसायी होनेके 
कारण हम यहस्थ ही ज्ञत्रियों द्वारा आचरित तथा प्रसारित जिनधर्मके अ्रयोग्य हो गये हैं। इसोलिए 
इम अनायक या बहुनायक हैं। पूज्य श्री बात्राजी तो अनुशासन क्या आत्मानुशातन और एकताके 
आदर्श हैं । यही कारण है कि दशंनाथों उनके पीछे चलता है और विविध विचारोंके लोग उनके पास 
जाकर विरोध भूल जाते हैँ। संसारके दुःखसे बचने तथा लोकिक श्रौर लोकोत्तर मुखकों पानेके लिए 
चले इस महा समरके मद्गा सेनानी वर्णोजी से यदि कोई वस्तु जैनसमाज था मानवसमाजकों सीखनी 
है तो बह दे भ्रत्मानुशातन, जिसके झाते ही लोकिक अनुशासन तप पीस हो 'ओता £। मुझे जब 


जब उनका ध्यान आता है तो मुखते यही निकलता है “चिरायु ईं मैरे ,बाबाजी । 
सागर ]-- (फ्लाभालार्ल राबिलीय, न्यायततीय 
पचीत 


अश्ी अभिननन्‍दुन-प्रन्थ 
बौद्धिक अ्टिलाका विशुद्ध रूप स्थाह्मद, विश्वशान्ति समृद्धिका एक मात्र साधन अदला और 
अपरिम्रह तथा स्वतस्त्रताका स्षोत्तृष् स्वरूप कर्मबाद अथणा अनीश्वरबाद ये तीनों जैनधर्मकी असाधारण 


विशेषताएं हैं। इनका मूर्तिमान्‌ उदादरण मैं पूज्य भी बाब्ाजी को मानता हूं! फल्तः मैं उनके 
चरणोमें नत हूं। 


सागर ]-- (पं०) दयाचन्द्र, सिद्धान्तशाल्री 
कक . का 
अद्वेय वर्शीजी महोदय मेरे जीबनके सर्वप्रथम श्लोर सर्वोत्तम उपकारो हैं । 
बढ़ौत ]-- (पं०) तुलसीराम, पाणीभूषण 
फ् फ कक 


पूज्यबर बर्णोजी भारतकी उन विभूतियोंमें से हैं जिन्होंने अहर्निश श्रविभ्राम जन हित करनेमें अपने 
जीपनका द्ञण दवण विताया है। अध्यात्म पैमी होते हुए भी आपने जनताकी समस्त आवश्यक सेवाश्लॉमें 
योगदान दिया है। पथ बिचलितोंको सुपथ पर लाना आपका जत है । वर्शोजीकी जीवन 
घटनाओसे प्रत्यक्ष है कि आप बने हुए सन्त नहीं हैं बल्कि स्वभावतः साधुप्रकृति महात्मा हैं । 
वर्तमान समयमें ज्ञान और चरित्र एफ साथ नहों रहते । भोले भाले त्यागी चरित्र धारण करते हैं 
और विद्वान दूसरोंके सूज्म दोषोंकी अ्त्यालोचना करनेमें ही अपना समय निकाल देते हैं । निर्मल 
चरित्र धारण नहीं करते, परन्तु वर्णीजीने सम्यक्‌ दर्शन, शान, चरित्र, तीनोंकी एक डी शाथ अपना कर 
ल्वागियों तथा विद्वानोंके लिए पुनीत पथ प्रदर्शित किया है । 


आपको प्रगाद देशभक्ति, सन्‌ १९४५ में जवल्पुरमें आ्राजाद हिन्द फौजके सैनिकोंकी रक्षार्थ 
आयोजित सभामें कहे गये "जिनकी रक्षाके लिए ४० करोंड़ मानव प्रयत्नशील हैं उन्हें कोई शक्ति 
फांतीफे तछते पर नहीं चढ़ा सकती. आप विश्वास रखिये; मेरा श्रन्तःकरण कहता कि आजादहिन्द 
सेनिकॉका बाल भी बोका नहीं हो सकता” शब्दोंसे स्वष्ट है। अपनी भगिनी पू० चन्दाबाईजीको 
दत्त सरल सुबंध भनुभूत दृष्टान्त आज भी ज्योंके त्यों स्मरण दो आते हैं । “कभी कभी भाव हिंसा 
होकर फर्मबन्ध हो जाता है परन्तु द्रव्यहिंसा नहों होती बल्कि इसके विपरीत उस हिंस्य प्रषणी का 
भज्ना हो जाता है ! इस जरिल सिद्धान्तकों आपने म॒० प्रा० में एक ग्हस्थ पति-पत्नी रहते थे> 
उनके एक पुत्र बड़ी प्रतीक्षाके पचात्‌ उत्पन्न हुआ परन्तु चार बषका होने पर भी दैवशोगसे नहीं 
चल सकता या, दोनों बेर उत्तके जुड़े हुए थे। डाक्टर कहते थे कि बड़ा हो जाने पर ओपरेशन 
होगा तब शायद ठीक हो जायेंगे । पुत्रंफे इस रोगसे दम्पति चिन्तित रहते थे। एक दिन राजिमें 
उनके घरमें चोरोंने आक्रमण किया ओर खोज करने पर भी जब्न माल हाथ न लगा तब क्रोधित होकर 

छुब्जीश्व 
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उस बाशकको छुत परसे नीले गिरा दिया | लाता पिता हाथ हाय करने लगे, नीले दौढ़े वाशककों 
उठाकर देखंते हैं. तो उसके पैर खुल गये हैं और जुढ़ा चमढ़ा फट गया है, नालक मजेसे चलने 
लगा ।” दृष्यसन्त द्वारा हिंलक चोर भी पृण्यवान मालकका कुछ नहों विगाड़ सके उन्होंने हिंसाफके भाष 
करके अपना ही बुरा किया और हिंध्य बालकका भला | ऐसे सरल हितोपदेष्टा पूज्यश्री के लिए मैं 
करबद भद्धाउजलि समर्पित करती हूं । 

बाला विभाम, आरा ]-- ( पं० ) ब्रजवालादेवी जन 


- पूज्य श्री १०५ सु० गणेशप्रसादजी वर्णीका ध्यान भाते ही 'भरतेश वैभषम” के यशस्वी लेखक 
र्नाकर वर्णी मेरे मानस छितिजपर उदित होते हैं | वर्णाजीको यदि 'घरती-सुत' कहें तो शायद उनके 
अनेक गुणोंका कुछ संकेत मिलते? कहा विन्ध्याटवीके अश्वलमें जन्म, कहां साधारण शिक्षा, कहां 
बह निसर्गज सद्धर्मानुराग, कैसी वह शान पिपाता और दारुण महानिष्कमण तथा परिअ्रमणा, कदां बह 
अनवद्य पॉडित्य, कहां वह शिक्वा-संस्था-तीर्य प्रवर्तन, केसी अद्भुत लोकसंग्राहकता तथा सर्ब-नेतृत्व 
और फिर कैसा वह गांव, गांव कौपड़ी, कोपड़ीविदार । सचमुच यह बर्णों भी 'भारत वैभव निर्मांता' बर्णी 
हैं। उनके चरणोंमें साष्टाडु सप्रणाम बन्दना | 
शोलापुर ]-- ( पं० ) बद्धेमान पाश्वेलाथ, शास्त्री, आदि 

क्र फ का 
भूखेको रोटीकी प्राप्ति परम पुरुषार्थ-सिद्धि है। दारिद्रथ तथा अशान शलुश्मोसे पदाक्रान्त 
बन्द बुन्देलखण्ड भूमित्रासो हम लॉगोंकी आज शिक्षितोमें गणना पूज्य भ्री के ही कारण है । उन्होंने 
ज्ञानाज्षन शला!कासे श्रशान तिमिरान्घ हम लोगोंके नेत्र खोल दिये हैं, यह हमारे ऊपर निर्भर है कि 
इम उनसे केवल घन-मकान-ज्ली देखें या समाज तथा धम देखें । यदि दूसरे पक्षकों ग्रहण कर सके 
तो तस्मे श्री गुरवे नमः कहनेके अधिकारी हो सकें गे । 
सांगर ]-- (पं०) मूलचन्द्र बिछोवा 
फ् फ् फ़ 
पूज्यपाद वर्णोजी संतारके उन महापुरुषोंमें से हैं जिन्होंने जनताके उपकारके लिए अपने 
बड़ेसे बड़े ऐहिक स्वार्थका त्याग किया है । आपमें प्रारम्भसे ही ज्ञान निष्ठा और परोपकार वृत्ति आकण्ठ 
भरी हुई दै | जेन समाजमें जो आज प्राचीन शिक्षाका असार है जिस पर कि हमारी संस्कृतिका आधार द्दे 
उतका बहुत बड़ा भ्रेयोभाग आपको है। 


जो भी सम्पर्कमें आया वह अन्तरंगमें मायाशून्यता, सत्यनिष्ठा, प्रकाण्ड पाण्डित्य, बिद्वत्ताके 


सत्ताईस 


बर्णी-अभिनन्दन-प्रन्थ 
साथ खरित्र सहयोग, प्रभावक भाणी, परिछझामोंमें अनुपम शन्ति, एवं ऋल्सिक और शारीरिक चरिष्की 
उक्क्‍्बलता, थ्रादि गुशराशिसे प्रभावित हुए बिना नहों रहा है। आपने ही जैनसमाजकों तो सत्पय 
दिखलाया है । अतः मैं पुज्यपाद भ्रदव वर्णोजों के प्रति भ्रद्धाज्जलि समर्पित करता हुआ आपके 
मैरोग्यपूणं दीर्घजीवनके लिए अनन्त मद्िम भगवानका स्मरण करते हुए कामाना फरता हूं | 
जयपुर ]-- ( पं० ) इन्द्रढाल, शास्त्री, विद्यालक्वार 
फल फ् फ् 
जैनसमाज ही नहीं भारत भर में अशान और त्याग का गठबन्ध है । त्यागी शानी नहीं, 
शानीमें ध्तम वासनाझॉका नतंन है फलतः त्याग नहीं । पूज्य श्री वर्णाजी वह मदाविभूति हैं जिन्होंने 
त्यागकी उत्कड भावना होते हुए भी पहिले ज्ञानाजैन किया, फिर स्वर्गीय मातु श्री ( चिरोंजा- ) बाईजी 
ऐसी निसग॑ बिदुषीकी तीक्ष्ण एवं स्नेहालु देख रेखमें क्रमशः त्याग मार्ग पर पंग रखे। यही कारण 
है कि ये जैनसमाजकी श्रनुपप्त सेवा कर सके हैं । दे राजषि | शतशः प्रणाम । 
ईसरी-विद्दर ]-- (पं०) कस्तूरचन्द, शास्त्री 
फ् फ् ५] 
काश ! भरते वह परम्परा फूलती फलती जिसे स्याद्वादसे प्रभावित हो उपनिषत्‌कारोंने 
अपनाया था तो “हरिस्तना ताडथमानो5पि न गच्छेज्जैन मन्दिरिम”” ऐसी #ंकुचित मनोवृत्ति विद्वानोंम 
घर न करती । और न जैनियोंमें ही सम्यक द्शनके दोष आठ मद ही श्राते । तब वर्शोजी जैनसभाजके 
क्ञेत्रमें ही सीमित न रहते झपितु “विश्व विभूति' होते । 
सहारनपुर ]- १, नोमिचन्द्र, बी० कोम०, एल-एल० बी० 
फ् क्ष फल 
त्यागमूर्ति स्यायाचार्य पण्डित गशेशप्रसाद वर्शोजी जैन समाजके भ्रद्धितीय रत्न हैं। अपने 
अनुपम शानार्जन करके उसके साथ जी अनुपप्त वैराग्य भावना को अपनाया दें वह हम सबके लिए 
गौरव की पत्लु है । 
आप जैनसमाजकी दशा सुधारने और उसमें जाशति उत्पन्न करनेके लिए निरन्तर प्रय॒त्न- 
शील रहे हैं। उनकी श्ोजमयी मूर्तिके दर्शन करने व आपसे सद्धम॑मय-देशनाकी प्रासि होने से प्रत्येक 
मुम॒क्ुकी आत्माको जो शान्ति प्राम होती हे वह केवल अनुभवक्ी दी बात है | 
आप संसारमें जैन वाइमपय के प्रचारार्थ सदैव उत्सुक रहते हैं और सारा जीवन आपने जैन 
धर्म और जैन वाणीकी सेवा में लगाया है। केबल धार्मिक ही नहीं सामाजिक उन्नतिके लिए भी आप 
प्रवल्लशील हैं । कई स्थानोंपर जटिल समध्ष्याएं उत्पन्न हुई ओर भिन्न तथा एक जातिमें भी संघर्षके 


अट्डाईस 


अदाक्षणि 


बांतापरण उत्पन्न हुए, उनको आपने अपने प्रभाव और न्यायसे ऐसा सुलझाया है कि वह सब उदाहरण 
की बातें बन गयीं हैं। इससे आपका प्रशस्त सुधारक स्वरूप सामने ञ्रा जांता है जिसकी भाधुनिक समपमें 
अत्यन्त आवश्यकता है। 
इसी प्रकार इस नश्वर शरीरकों आयु पर्यन्त धर्म साधनके लिए हृढ़ और नीरोग रखनेके लिए 
भी जैन बिद्गवानोंकी आपने आयुर्वेद शास्त्र पदनेके लिए उत्साहित किया ओर उनकी शिक्षा का प्रबन्ध 
किया है | किन्तु आप ल्वयं बड़े भारी वैद्य हैं क्योंकि हम तो जिंफला आदि दी बांटते रह गये, ओर आपने 
त्रत संयम अहरण करने का उपदेश देकर शारीरिक तथा आध्यात्मिक रोगों की उत्पत्तिकी साधन सामग्री 
ही दूर कर दी दै। आप चिरायु हों यहीं भावना है । 
कानपुर |-- (हकीम) कन्हैयालाल जन, राजवैद्य 
फ फ़ फ् 
विद्याथों कृतज्ञके सिवा क्या कुछु और भी हो सकता है ! फिर उस महागुरूके प्रति जिसका 
वात्सल्य विद्यार्थी मात्रके लिए सदा खुला रहा है | इतना ही नहीं अ्प्रिय अनिष्टकारी छात्रोंपर उन्हें जो 
रोष जाता था वह उनके मुख मण्डलका रक्तवर्ण करके विद्यार्थी हृदबकों ट्रुत कर देता था। जतारा 
निवासी होनेके कारण मुझपर उनका श्रातृस्‍्नेह रहा क्योंकि इस ग्रामके पास सिप्तरामें उन्हें अपनी घर्म- 
माता मिली थीं | भ्रतएव अधिक न लिखकर चरणोंमें विनयावनत प्रणाम । 
कानपुर ]-- (पं०) वंशीधर, न्‍्या० ती० 
फ् फ् छल 
पृज्य वरणोजोसे साह्वात्‌ अ्ध्यवन करनेके कारण मैं तो उनका चरण चश्रीक हूं । आपकें 
कपाय, मस्स्थलमें जलरेख़ा वत्‌ समा जाती है। उनके साक्रिध्यमें आनेवालॉको श्रनायास ही शान्ति, 
सम्पत्ति, प्रतिष्ठा, आदि की प्राप्ति होती है । उनके “दृष्टि निमंल बनाओ, निकट आनेवालोंकोी डांटो मत, 
भाग्यपर विश्वास रखी, संसारमें सुख चादते हों तो बुद्ध, से बनकर रहो! आदि वाक्य सदेब याद भाते हैं । 
पारसनाथ ]-- (पं०) शिखरचन्द्र, शास्त्री, न्‍्याय-काव्यतीथ 
फ फ़ फ 
जन्न जन्न पूज्य श्री १०५ वर्शाजीका ध्यान करता हूँ तब तब वह शीतकाल याद आता है 
जिसमें उस बुढियाने कहा था “बड़ी भली आदमन हो बऊ ! कडाकेकी ठंड पर रई है और मौड़ाकों 
पतरीसी कतैया पैरा राखी है । अबईसे साधु बनाउने है का! सम्हारकें राखों 'जो धूरा भरों हीरा आय ।”? 
वर्णीजीकी जीवन तरिताके किनारे चलिये; स्कूल गये पंडितजोने देखा डरपोक सीधा लड़का है. कद्दा हुका 


भर लाओ, देर लगी, शुुलाया देखा खाली हाथ, क्योंरे गगेश ? “पंडितजी कौन अच्छी आदत आब, 
उनन्‍्तीस 


अगा-अभिनन्दन-ग्न्थ 
हाथसे छिटक गश्ो, फूट गशझ्यो ।” चले छुड़ी भई अच नई पियें ।' सहयोंगियोमें चर्चा आयो, शासन और 
स्कूल गये; नदों भाई 'घूलि पढ़ा हीरा है।' 
>् 2 २५ 
काशी श्ये विद्वनोंके यहां गये उन्होंने अब्राह्मण कहकर ठुकरा दिया । शास्त्रोजीफे यहां पहुँचे 
बिनम्नता पूर्वक विनयकी श्रांखें उठायो सामने दुर्वाता ऋषि हैं। झ्पमान और भत्‌सना घारापात, लौट 
आये। विद्यार्थी-बत्सल शास्त्रीजीका क्रोध शान्त हुआ कैसा सोम्य लड़का है, मैं ब्यर्थ कुपित हुआ, नहीं 
उसे पद्ाऊंगा 'बह् धूलि भरा हीरा” है। 
८ है >< 
पपौरा में परवार सभा द्ोने वालो थी। किसे अ्रध्यक्ष बनाया जाय ? पैसे का नेतृत्व जो ठद्दरा 
“ये ठिंघई, वे सेठ, आदि शुरू हो गया। किसी कॉनेसे आवाज आयी जिसने स्याद्वाद, सत्तंक, आदि अनेक 


विद्यालय खोल कर बिद्वत्सरिता वहा दी है उस 'धूलि भरे हीरा' को | फिर क्‍या था बहुत ठीक, बहुत 
ठीक का समा बंध गया । 


२५ ञ८ श्र 

जबलपुरके नेता आजाद हिन्द फौजकी रक्षाके लिए चन्दा करनेकों सभा करनेके लिए चिन्तित 
हैं,जेनियोंसे कहो । जाने भी दो अपने साधुश्रोंको सब कुछ मानते हैं,भौर वे साधु न जाने क्या बोलते हैं । 
वही बोलें वही जानें इससे क्या मतज्नत्र पैसा तो यहां वही दे सकते हैं । अच्छा करिये | ठसाठस भरी 
सभामें मश्नपर एक मभोले कदका सांवला बृद्ध किन्तु तेजस्वी साथु दो चादर ओढदे ञआा बैठा । लोग बोले, 
बाबासे पं० द्वारकाप्रसादने कहनेके लिए शाग्रह किया | बाबा दो चार वाक्य बोला और उसी कड़ाके 
की ठंडमें उसने श्रपनी एक चादर उतार कर भेंट कर दी । ठिदुरते खिक्रुड़ते लोगोंकी शारीरिक ही नहीं 
आन्तरिक ठंड भी विदा हो गयी । वह चहर ही तीन दजारमें विका और लग गयी वर्षा रुपयों,गहनों,आदि 
की । पं० मिश्र बोले महाराज ! श्रौखे आज खुली हैं, धन्य हैं, आप 'घूलि भरे हीरा हैं।' 

अतः है | हीरा गुरु हम शिष्य धूलि कशोंका आपसे अ्रनादि सम्बन्ध मौद्धान्त हो । 
स्था० दि० जैन विद्यालय काशी |-- (बि०) नरेन्द्र, धनगुंवा 

शा फ् फ् 
काश ! मैं पटनेका लक्ष्य आत्ममुच।र करता तथा अपने ज्ञानपर अमल कर सकता तो पूज्य- 


भीके चरण कमलोंमें भ्द्धाउजलि समर्पित करनेका ग्रक्षकारी दोता। 


राय बनने ] 6 
पुर ] (पं०) बालचन्द्र, शास्त्री, का० ती० 


तीस 


गीत 
सागर में आयी एक लहर 


वह्‌ नव उसंग का सदुरू-छास, रूहराती लेकर नया हास 
वह ज्ञान-ज्योतिकी स्वणे किरण, तम में भी देती दिवि-प्रकाश 


बिखराती मुक्ता छहर-छहर ! 


बह सब छलहरोंमें चिर-नबीन; भीतर सझुस्थिर, बाहर श्रबीण 
जिसका दर्शन कर; अंतर में, बज उठती सहसा मधुर बीन 
; प्रतिध्वनि करती प्रत्येक पहर ! 
बह बुद्ध-मूर्तिसी जंगल की; सबको, जल-थलू-नभ मंडल की 
रवि से आलोकित- कुसुमाकर, किरणें बिखेरती मंगल की 

प्रस्तुत करती नव-संवतसर ! 


तट - जनके रीते - से मनकी, पूरक बन कर वह कण-कण की 
झंकृत करती स्वर-लछहरी से; ध्वनि एक उसी, मनमोहन की 
परू-पलछ करती शीतल, अंतर ! 


सागर में आयी एक लहर 


साथर |-- (पं०) पुरुषोत्तम दास कठलछ, बी० ए्‌० 


इकतीस 


धर्णा-अभिननन्‍्दन-प्न्ध 


जाति बाचक दोकर भी वर्णों शब्द आज व्यक्ति वाचक हों गया है , कारण उसके सुनते 
ही पृज्य पं० गणेशप्रशाद वर्णीकी श्यामल कृश सरक्ष मूर्ति सामने झा जाती है। उनकी दृष्टिमें मानव मात्र 
समान है। अपने सरल स्यागी रूपके कारण ही आप भावुक जैनेतर जनताके भी वन्य हुए हैं। आप 
करुणा-पावस हैं जिसके आसारमें पात्र अपान्रका विचार ही नहीं रहता हे । श्रभी श्राप ७४ वर्षके 
हूं । यही भावना हैं. कि आप सैकड़ों ७४ वर्ष जैन समाज श्लौर विशेष कर विद्वदगंपर अपना कझणा 
रत बरसाते रहें ! 
सूरत |-- (मास्टर) ज्ञानचंद्र स्वतंत्र! 

कक फ् फ़ 

मैं सागर विद्यालयमें पढ़ता था और स्याद्वाद विद्यालय काशीमें प्रविष्ठ होना चाहता था,लेकिन 
दुर्भाग्य वश भूलसे पन्नोंसे मेरी अनुत्तीण॑ता प्रकाशित हो गयी, अतः स्था० वि० काशीके लिए अयोग्य 
साबित हो गया | सागरसे भी द्वान्सफर सर्टोफिकेट ले चुका था, अतः पुनः श्रविष्ट होना ठेढ़ी खीर थी। इस 
समय में घरका न घाटका था। अनुनय विनय सभी शक्य उपायोंका प्रयोग कर चुका था, लेकिन सब बेकार; 
अन्तमें पृज्य वर्णीजीकी शरण ही सरल सुगम एवं श्रेयश्कर समझी | उनके पास पहुंचकर मैंने श्रपना रोना 
रोया, वे बोले, “भैया, तुम लोग पढ्त लिखत तो हो नहीं,और फेल दहोके हमारे पास रोउत आ जात हो, 
भैया अपन तो कछू नहीं जानत तुम जानों तुमाओं काम जाने” क्षण भर ऐता लगा कि यहां भी सुनवायी 
न होगी ये भी श्रोरोंके समान कठोर हैं तथापि मैं अपनी सफाई पेश करनेमें लगा रहा ! वन्दनीय महामना 
को पात्र 'पात्रका विचार भी बहा देने वाली अपनी करूणाधारा रोकना असम्भव हो गया । व्यबस्था- 
भंगने क्षण भर रोका, किन्तु बेकार, पेन्तिल उठायी और अपने दया-चालित करकमलों द्वारा स्था० वि० 
काशीकी लिख दिया “यदि रिक्त स्थान दो इसे दे दिया जाय |” मुझे स्थान मिल गया। श्रद्मानुसन्धान 
कराने पर मैं उत्तीर्ण भी हो गया। जैनसमाजके मुकुट्मणि विद्यालयके व्यापक एवं विकासशील वाता- 
वरणमें अपनी अपूर्शताओंकों भी पूर्ण कर सका। जिस वन्दनीय महद्यापुरुषकी दयासे यह सम्भव हुआ 
उसका स्मरण आते ही 'नारिकेल समाकारों' मुखसे निकल पड़ता है । 
चौरासी मथरा |-- (विद्यार्थी) कुन्दनजन 

फ् फ फ 

पू० भ्री वर्शीजीका जब ध्यान श्राता है तो यद्द सोचना असंभव हो जाता हैं कि उनमें क्‍या 
नहों है ! उन सब्च योग्यताश्रोंमें दुबेल और पतितके प्रति उनकी शरणागत-वत्सलता सर्वोपरि है । वे 
चिरकाल तक हमारा पथ प्रदर्शन करें यही भावना £ । 


वर्णो संध ]-- (प०) चन्द्रमोलछि, शास्त्री 
बीस 


भदाओलि 


पूज्य वर्णी जी महाराजके दर्शन करनेका सोभाग्व मुझे प्राप्त हुआ है। उनकी शान्तमुद्राफा 
अवलोकन कर अलौकिक शान्तिका लाभ होता है। भ्रद्धेब वर्णाजी मद्दाराजकी मधुर वाणीसे भगवान 
कुन्दकुदाचायके अध्यात्मप्रधान समयसारके सार गर्भित धाराका प्रवाह श्रोताश्रोंको मन्त्रमुग्ध कर देने 
वाला श्रन्तत्तल स्पशों विवेचन सुन कर तो आनन्दकी सीमा ही नहीं रहती । मैं तो उन्हें विक्रमकी 
इक्कीसवीं शतीका सर्वोपरि जैन तत्ववैत्ता विद्वान और श्रध्यात्मबादका श्रनुपम रप्तिक और परम सम्यग्दष्ट 
मानता हूं । वे समाजकी अनुपम निधी हैं, उन्होंने समाजके कल्याणार्थ अपने अतुल अमूल्य जीवनका 
बहु भाग विताया है जो कृतश समाजसे अविदित नहीं है। उन जैसा निरीह, मुदुल परिणामी, सधुरभाषी, 
मन्दकषायी, उदारद्ददय, स्वानुभूति निरत, निश्छुल ब्यवद्दारी, परहित-जती, परमज्ञानी उत्कृष्टस्यागी, 
वर्तमान त्यागीवर्गमें उपलब्ध हौना कठिन ही नहीं पत्युत दुलंम है। ऐसे महापुरुषके चरणॉंमें श्रद्धा 
झलि अपंण करते हुए मैं अपना परम सौभाग्य मानता हू और भगवान्‌ वौरके चरणोंकों ध्याता हुआ 
उनकी चिरायुष्यताकी कामना करता हूं । 
इन्दौर ]-- (सर सेठ ) हुकुमचन्द स्वरूपचन्द 

कक कक फ् 

श्री वर्णाजीका व्यक्तित्व महान्‌ है। मह।नका शब्दोंमें बणन करना उसे सीमित बनाना तथा 
मदानकी महत्ताको ठेस पहुंचाना है । 

श्री वर्शाजीका जीवन जैंनसमाज रूरी संसारके लिए सचमुच ही एक सूर्य ह । आपने 
अपने बढ़े हुए विद्या और तपोबलसे जैनसमाजका जो मार्ग प्रदर्शन किया है वह जैनसमानके इति- 
हातकी एक अमर कहानी होगी । वर्णोंजी ज्ञानत्रलमें जितने बढ़े हुए हैं चारित्रतलमें उससे भी कहीं 
आगे हैं | यही आपके जीवनकी अनुप्म्त विशेषता है। शान आर चरित्रका जो सुन्दर समन्धय यहां दे 
वह अन्यत्र बहुत कम्र मिल सकेगा । आपके विद्याश्रेमका यह ज्वलन्त उदाहरण है कि जैनसमाजकी 
अनेक शिक्षण संस्थाएं साक्षात्‌ एवं श्रसाक्षात रूससे श्रापसे पोषण प्रास कर रही हैं। थ्री वर्णाजी 
जैसे वयक्तिका नायकत्व जैनसमाजके लिए एक गौरव और शोभाकी वस्तु है। मेरी हार्दिक अभिलापा 
है कि यह शान ज्योति सतत जागती रहे श्रौर जैन समाज तथा देशके कल्याण के लिए एक चिरस्मरणीय 
वध्तु बन जावे । 
देहली |-- ( वा. ) राजेन्द्र कुमार जन 

कक फ़ फ् 
वर्तमान सम्राजका प्रत्येक व्यक्ति श्री १०५ न्‍्यायाचार्य पं० गणेशप्रसादजी वर्णासि परिचित 


है। उनकी तरल प्रकृति, गम्भीर मुद्रा, ठोस धार्मिक ज्ञान, अटल श्रद्घानादि गुणोंके द्वारा लोग महज 
तैंतीस 


बर्शो-झभिनन्दनन्यन्थ 


ही उनके अनन्य भक्त बन जाते हैं। उपदेश देनेकी शैली अनुपम है। आप बिल्कुल निरपृद्द हो 
प्राद्ि माउके कल्याण को सदैव कामना करते हैं । यदि कोई विवादास्पद विषय आपके समझ उपस्थित 
किया जा है तो आप नी प्रफाण्ड विद्वता द्वारा दोनों हं। पक्तोंको युक्तियुस्त आगमिक उत्तर द्वारा 
सन्तुष्ट कर देते हैं | 

आपको विद्या प्रसारका व्यसन है, जिसकी साछ्छी समाजके मद्दाविद्यालय हैं, आपने विद्या- 
दानके लिए जो अपनो निजी सम्पत्तिका उत्सगे किया है वह वह विद्याप्रेमी विद्वानोंके लिए भी श्रनु- 
करणोव है। आप चिरायु होकर जैनधर्मकी सेवा करते हुए आ्रात्मोद्घारके साथ साथ लोकहित भी करते 
रहे यही मेरी भावना है। 
अजमेर |-- --( सर सेठ ) भागचन्द्र सोनी 

फ फ |] 


पूज्य श्री १०५ वर्णाजीकें निकट आनेका जिन्हें भी अवसर मिल सका है वे उनकी 
विशाल्ता और सौजन्यते मुग्ध हुए बिना नहीं रह सके । उनकी विद्वत्ता और प्रतिभाशाली व्यक्तित्वसे 
कीन ऐसा है जो कि प्रभावित और चमत्कृत न हुआ दो ? उनकी कल्याणी वाणोने हमारे जनमनको 
शुद्‌ब श्रीर संस्कृत करनेमें जो अमूल्य सहायता की है उसके हम €भी चिर श्राभारी रहेंगे । युग प्रवर्तक 
जैनघर्मके प्रकाश स्तम्भ श्री १०५ बणोंजी की ध्मृति सामाजिक जीवनमें सदैव जगमग रहेगी। उन्हें 
स्मरण कर हम सट्ैय पुलकित प्रोत्साहित होते रहे हैं और होते रहें गे । 
बम्बई |-- ( ज्ञाहु ) श्रेयान्सप्रसाद 

फ़ कक फ़ 


प्रातः स्मरणी पूज्यपाद पण्डित गणेगप्रसाद जी वर्णी न्यायाचार्य के अभिनन्दन समारोहके शुभ 
अबततर पर उनके प्रति भ्रद्धातजलि अपित करते हुए मैं श्रपना अद्ोभाग्य सममता हूं । 

पूज्य वर्णाजी ने जैनसमाजके श्रज्ञान तिमिरकों दूर करनेका अदर्निश प्रयःन किया है । 
आपके दूबारा संस्थापित श्री स्थादबाद महाविद्यालय काशो भआदि विद्यालय और गुरुकुल आदि 
संध्थाएं जेमतमाजमें शिक्षा मचारका आदर्श कार्य कर रही हैं। इन धंस्थाश्रोमें शिक्षा प्राप्त करके 
तथार हुए अनेक विदूवाण जैन समाज और देशकी जो अनुपम सेवा कर रहे हैं उससे भारतवर्षमें जैन- 
समाजका मस्तक सदेवके लिए ऊंचा हो गया है। पूज्य वर्णोजी जन्मजात अजैन होते हुए भी श्रपनी 
तीरुण दृष्टि दूवारा जिस प्रकार जैनधर्मको खोज सके तथा उसके प्रतिभाशाली विद्वान त्यागी पद 
पर प्रतिष्ठित हुए हैं वह सत्रोंके लिए अनुकरखीय होते हुए भी एक भ्रदूधाकी वस्तु है। 

वर्णीजीके दर्शन मात्रसे जो आनन्द आता है बह उस समय और भी अकथनीय हो ज/ता 

चॉतीस 


भद्धार्जा लि 


है जब झाप धाराप्रवाह वेराग्यमय उपदेशसे हृदयकों आनन्द विभोर कर देते हैं । मैं पूज्य ब्णोंजीको 
अपनी विनय युक्त अ्द्घाज्जलि अर्पित फरता हुआ, उनके चिरजीबी दोने की शुभकामना करता हू 
जिससे विश्वका कल्याण हो । 


कानपुर ]|-- ( बाबू ) कप्रचन्द्र धूपचन्द्र जेल 


०] छा कक 

गतानुगतिफो हिलोकः” बहुत समयसे मेरे मनमें घर्मकार्य करनेकी इच्छा रहती थी । मेरे प्रान्त 
तथा वंशमें रथयात्रा, आदिकी प्रया है। मनमें संकल्प किया रथ चछाऊं और भौमन्त सेट बनकर 
पिताजी के घरकों शान बढ़ाऊं। भगवान्‌ वीरकों इस जेत्रकी जनता स्वयमेव जान जाबगी जब 
पंच कल्याणकोंकी झड़ी लगें गी। याद आये वर्णाजी कहते हुए 'शाज्ञ दान सब दानोंसे बढ़ा है ।' वही 
करू, बर्णोजी ठीक ही कहते हैं 'नाम पै मत मरो, काम करो।' मेरा परम सौभाग्य जो मुझ ऐसे 
व्यक्तिके पैसेके निमित्तसे वे घबल सिद्धान्त ग्रन्थ' प्रकाशमें आये जिनके दर्शनके लिए लोग तरसते थे । 

लड़का हुआ, फिर दान करनेकी इच्छा हुईं। बात्राजीसे मिला “अरे ए भैया काये को 
संकल्प विकल्प करत हो पाठशाला दहैई स्कूल और खोल दो !”' भाज वह स्कूल कौछेज हो गया मुस्ते 
समाज, राज तथा देशमें सम्मान मिल रहा है। धमंका सार क्‍या है यह तो वर्णोजीने दी बताया है 
उनकी विद्वत्ता, सभा-चातुये, भाषण शैली, दया-माया, आदिकी मैं क्‍या तारीफ कर सकता हूं । मेरे 
लिए तो “बलिद्ारी गुरु श्रापकी जिन गुरू दियो बताय ।” मेरे सबर्गीय बाबाजीके आदेश पर चले 
और बाबाजी चिरकाल तक हमारे बचे रहेँ यही वीर प्रभके चरणोंके स्मरण पूर्वक भावना है । 
दानबीर-कुटीर भेलधा ] ( श्रीमन्तसेठ ) सितावराय लक्ष्मीचन्द 

कक ् ..] 

पूज्य पं० गणेशप्रसादजी वर्णों बुन्देलखण्डकी पवित्र देन हैं इसलिए बुन्देलखण्डकों 
अभिमान नहीं है, किन्तु बुन्देलग्ण्डी भाषाके लालित्य ओर सरलताका सामज्जस्य जिस प्रकार पूज्यबर 
के महन तत्व-पूर्ण उपदेशकी शैलीमें चमका हे उसका अ्रवश्य ही बुन्देलखण्ड उतना ही श्भिमान कर 
सकता है जितना गुजरात विश्ववन्य महात्मा गांधी पर करता है | चन्दनके वृद्से चिपटे हुए सर्प जिस 
प्रकार मधुर ध्वनि सुनकर हृठात्‌ शिथिल दो जाते हैं उसी प्रकार मनुध्यसे लिपटे क्रोध-मान माया-लोभादि 
कपाय रूपी सर्प उपदेश सुनते हो क्षण भरके लिए स्वयं हो शान्त हो! जाते हैं। इसमें बर्णोजीकी 
सरल विद्वत्ता पूर्ण भापा दी मुख्य कारण है । 

चूंकि वर्णांजी स्व-पर कल्याणकी भावनामें अधिक व्यस्त रहते हैं इसलिए भले ही कोई 


उनकी भोली शकल परसे गलत और तदनुसार पांडित्यपूर्ण दलीलें देकर ब्रपना काम निकालनेका 
पंतीस 


बर्णी-अभिनन्दन-प्न्थ 
वक्तव्य या पत्र लेकर चला जावे किन्तु यह छ्याल कर लेना कि वर्णीजी अहुत भोले हैं, बड़े सीधे हैं, 
इसलिए मैंने उन्हें ठग लिया' बिल्कुल भ्रमपूर्ण रुपाल है । 


यथार्थ स्थिति, वर्तमान वातावरण, समयक्री उपयुक्तता एवं भविष्यको सम्भावनाश्रोंकों मद्दे 
नजर रखते हुए, सही सूचनाश्रोंके आधार पर जब्र भी कभी वर्णोजी कोई व्यवत्था देते हैं तब यह 
पूर्ण उपयुक्त तो होती ही है सर्वमान्य भी हो जाती है। यही कारण है कि दलबन्दीमें पड़े लोग 
( मुधारक स्थिति पालक और मुखिया शाही वाले ) उन सत्र मसलोंका मुकम्मिल फैसला इसारे वर्णोजी 
से करानेको राजी नहीं होते हैं; जिनके कारण जैन समाजमें फ़ूटका साम्राज्य छाथा हुआ दे क्योंकि 
उन्हें भय बना रहता है कि कहों वर्शोंजीकी व्यवस्थाके विरुद्ध हमारा प्रचार निरथंक्र न दो जाय ! ऐसे 
प्रसंगों पर श्रच्छी तरह समझने वाले विद्वान वर्णोजीको भोले-माले सीधे-साथे, सच्चे धार्मिक, आदि, 
खिताबात देकर विषय टाल देते हैं। लोग अपने स्वरार्थले वर्णांजीके नामका उपयोग कर लेते हैं पर 
उनकी पूरी सम्मतिकों कभी नहीं मानते हैं । वर्णीजीके अपूर्थ प्रभावकों सब्च ही महयूस करते हैं। उनके 
विरुद्ध सफल आवाज उठाना टेदी खीर है; यह भी मानते हैं फिर क्यों उनका पूरा लाभ नहीं उठाया 
जाता है? क्‍यों उनके आदेश नहीं माने जाते! उत्तर है, जेन समाज संसारका छोटा रूप है, उसमे 
भी सब शक्तियां और कमियां हैं। इसीलिए तब बहुत बेचेनी होती है जब्र हम यह सोचते हैं कि 
पूज्य बर्णोजी अन्न काफी बरद्ध हो चुके ईं उनके शरीर शिथिलता आ रही है, वे हमारा साथ कब 
तक दे सकेंगे। इनके बाद भी क्या हमारे बोचमें कोई ऐता प्रभावक नेता है जितके भाग्यमें ऐसी 
सर्वमान्यता पड़ी हो। श्री जिनेन्दके स्मरण पूर्वक प्रार्थना है कि हम सैकड़ों वर्षों तक पृज्य बर्णाजीका 
सहयोग प्राप्त कर सके | ह 
सिवनी |-- (श्रीमन्त सेठ) विरधीचन्द 

फ फ् फ़ 


बस जी केबल जेन समाजकी विभूति नहीं, वे समस्त मनुष्य व जीवमानके लिए हैं। में 
जब्से उनको जानता हूं तभीस आन तह मैंने उन्हें आदर्श, सच्चे व निर्मन्न विद्यार्थके रूपप्रें पायाई ! 
वे सदैव इस खोजमें लगे रहे कि जीव मात्र व विशेषतः मनुष्य मात्रका सुख किस मार्गमें ह व उसी 
प्ार्गको उज्बल व प्रकाशमान बनानेका प्रयास हमेशा करते रहे हैं। 

यह तो किसीस छिएा नहों कि ते सरबत्यताके सागर हैं आदर्श मनुष्य जीवनके उदाहरण हैं । 
द्रब्योपा जनके लिए ही मनुप्य बुद्धि उपार्जनमें लगा रहता है, जीवन भर घनके पीछे दौड़ता ६, मार्ग 
भूछ जाता दे. घन भी छल कपटसे उसके आगे आगे भागता है । पर इस धनने वर्णोजीसे ते! हार 


छुत्तीस 


अद्भाह्लि 


मान ली हैं बद पीछे पढ़ता है पर वे उसे मार्गमें ही छोड़ते जाते हैं | कहते हैं उसे ग्रहण कर नेमें नहों 
परन्तु त्यागमें ही सच्चा कल्याण है। 

भी वर्णाजीके आदेशानुसार मनुथ्य बर्गसे यही प्राथंना की जा सकती है कि सभी रुच्चे ज्ञान 
को प्राप्त करें व त्याग मार्गकों अपनायें । जीवन भर अयास करके भी मलुष्य सच्चे सुख तक नहों 
पहुँच पाते हैं । वर्णीजी कद्दते हैं कि त्यागको समक्ो श्रोर उसे श्रपनाश्रो, सच्चा सुख तुरन्त तुम्हारे 
पास आ पहुँचे गा। 

गांधीजीने जिस सत्यकों ईश्वर कद्दा है, वर्णोजी उस सत्य झौर भअ्रहिंसाके ब्यवहार हैं। 
बर्णाजीके जीवनने हमें बह सुलभ मार्ग दिखाया है, जिस पर मनुष्य मात्र चलना सीख ले तो अपना, 
अपने समाजका, अपने देशका व सारे संप्तारका कल्याण करे गा, ऐपोी मेरी झआस्था है। 
सागर ]-- - ( सेठ ) बालचन्द्र मत्ठैया, बी० एस-सी० 

क्ष का क् 


पूज्य वर्सोजीके सम्पर्कर्मे रहकर समाज सेवा करनेमें सबसे अधिक आनन्दानुभव हुआ । 
मेरे ज्नीबन पर उनके चरित्र और शानकी अमिट छाप पड़े गयी । 

४० वर्षोसे अधिक समय ब्यतीत हुआ जब कि जबत्नलपुरमें एक कृश देहघारी किन्तु शुश्र 
हृदय तथा आकर्षक मानवसे मिल्लनेका शुभ अबसर प्रात हुआ। उस मानवकी बोलोमें अपनाने 
ओर लुभानेकी शक्ति विद्यमान थी। सैकड़ों भक्तोंकों पत्र लिखकर आत्मस्य करनेका इनका प्रकार 
तो अछ्धुत है । वे लिखते हैं--“'अ्रत्र तो सवंतः चित्तवृत्ति संकोच कर कल्याण मागेकी ओर ही 
लगा देना उचित है क्‍योंकि मानवीय पर्यायक्री सफलता हसोमें है श्रौर यही इस पर्यायमें प्रशस्थता है 
जो मोक्षमार्गके द्वारका कपाट खुलता है तथा मूच्छाका पूर्णरूपसे अभाव भी यहीं होता है 
यद्यपि जैनपर्ममें ञ्रान्षम नहीं फिर भी लोकाचार तो दै ही ।” 

लगभग तीन साल तक शिक्षामन्दिरके प्रचार कार्यमें मुझे उनके साथ रहनेका सतत सौभाग्य 
रहा है । मैंने देखा, कि “यशःकीति' नामकर्म नौकरकी भांति सदा ही उनकी सेवा करता रद्दा। मैंने 
नहीं जाना कि कोई भी व्यक्ति वर्णोजीसे बिना प्रभावित हुए रहा हो । शिक्षामन्दिरका ध्येय सफलताकी 
शोर ही भप्रसर होता गया, परन्तु दुभग्यसे कई अन्य कारणोंकी वबहसे हमारी झाशा फलबती न 
हो पायो। उठी दौरानमें कई मधुर प्रसंग आये। एक दिन कहने लगे “मैया' उमरावसिंदने ब्रह्म- 
जारी दोनेपर अपना नाम शानानन्द रखा, मैं मौका पड़ा तो अपना नाम भोजनानन्द रखूगा” 


कैडी सरलता और स्वीकारौक्ति है। तारीफ यह कि भोजन अथवा व्यक्ति आदिका ममत्व उन्हें 
सैंतीत 


वशौ-अमभिनन्दन-अस्थ 


आत्मानुभवसे बिमुख करनेमें कभी भी तप्र्थ नहों सका | उनका आत्मध्यान सदा बृद्धिंगति 
ही रद्दा है। 


जब मैं बशोली के बारेमें सोचता हूं तभी मुके इस बात पर अटल श्रद्धा होती है कि 'पूर्वी- 
पार्जित पुण्य निश्चय ही अपना रस देता है *“** “"“* नहीं तौ इत पंचम-कालमें अ्रजैनके घरमें जन्म 
प्राप्त व्यक्तिकों सश्या जैनी अननेका सद्भाग्य क्‍यों कर मिलता,“'जब कि जेनकुलोलजन्न व्यक्ति निदृष्टों 
जैसा हीनाचरण फरते दृष्टि गोचर होते है ।” 


मर्यादाका सुन्दर निभाना तो उनकी अपनी खासियत है ।' दिगम्बर जैन मुनियोंके प्रति उनकी 
क्या आत्पा है ! इस सामाजिक शंकाका उत्तर क्‍या “हैं विभो! वह दिन कब आवेगा जब मैं भी मुनि 


होऊंगा ।” उद्गारसे नहीं होता ! आगभ-प्रणीत मुनिमुद्राका क्‍यों न इच्छुक होगा ? और किसीका भी 
बीतरागताका उपासक व्यक्ति आत्मधर्म दिल टुखाकर अप्रसन्न न करने बाला साधु क्‍यों कर दिगग्बर 
साथश्रोंके प्रति सविनय न होगा ! 


भगवान जिनेन्द्रके स्मरण पूवेक सदा यही भावना भाता हूं कि पूज्यवर्णीजी चिरायु हों 
ओर उनके द्वारा संसारका कल्याण दो । 


घिवनी ] -- (सिंधई) कुंवरसेन दिवाकर 


पूज्यवर्णीजी जनसमाजके उन रत्नोमेंसे हैं जिनका प्रकाश वर्तमानमें ही नहीं बरन सदा ही 


समाजके नौजवान कार्यकर्ताओंका पथप्रदर्शन करता रहेगा। उनका विसल ज्ञान, उनका आदर्श चरित्र 


और सम्ताजके प्रात उनकी सेवाएं हमारे लिए अमूल्य देन हैं । अकेले उन्होंने समाजमें नो काम 
किया है वह से कार्यकर्ता मिलकर भी कठिनाईसे कर सकेंगे । परमात्माके ध्यानपूर्वक यही भावना 
है कि वे चिरायु हों। 


झागरा ]-- महेन्द्र, सम्पादक, साहुत्य सं० 
फ् फ्र फ 


सुनते हैं. पृज्यवर्णीजी मदराजते बड़े बड़े काम करे हैं. पर अपन तो अपने परसे सोचत हैं 
कि वे “आंधरेकी लठिया' हैं। अशान और गरीत्रीके मारस्थलमें पड़े हम बुन्देलखण्डीनकों वे मतीरा 
हं।कर भी सागर से बढ़े हैं। इसे उनके चरणोंमें सैकड़ों प्रशाम । 
वांसखेडा ] 


(से०) भणिकचन्द्र 
अड़तीस 


जय युग के अभिमान ! तुम्हारा अभिनन्दन हो 


(१) 


वीर-देशनाका उर में अनुराग हछिये हो, 
सत्य अहिंसा का प्रतीक वह त्याग किये हो। 
हो धार्मिक अभिवृद्धि निरन्तर उत्सुक साधक 
पाप होम के हेतु ज्ञान की आग लिये हो॥ 
जय अलमभ्य बरदान ! तुम्हारा अभिनन्दन हो 
जय युय के अभिमान ! तुम्हारा अभिनन्दन हो | 
(२) 
तुम निश्चय में मग्न; किन्तु व्यवहार लिये हो, 
तुम जाग्रति के नित्य नये त्योहार लिये हो 
तुम बिखरे से लक्ष्य-हीन इन बीस लक्ष्य में-- 
जांबन छान ऐक्यवेणु कंतार लिये हो ॥ 
जय समाज के प्राण | तुम्हारा अभिनन्दन हो, 
जय युग के अभिम्ान | तुम्हारा अभिनन्दन हो । 
(३) 
आत्म गक्तिसे सत्त्तर पुनरुत्थान करोगे, 
नव बविक्रास का यत्न अर आह्वान करोगे । 
दर्शन ज्ञान चरित्र इन्हीं के बल पर तुम तो; 
मानव की लवघुता को आज महान करोगे ॥ 
जय समथ विद्वान ! तुम्हरा अभिनन्दन हो, 
जय युग के अभिमान ! तुम्हारा अभिनन्दन हों । 
(४) 
जय जिनके जयनाद ! तुम्हारा अभिनन्दन हो, 
जय सदशुरू का याद ! तुम्हारा अभिनन्दन होा।। 
जथ जीबित स्थाद्राद ! तुम्हारा अभिनन्दन हो, 
जय गणश परसाद ।! तुम्हारा अभिनन्दन हो ॥ 
जथ गौरव गुण खान ! तुम्हारा अभिनन्दन हे, 
जय युग के अभिमान | तुम्हारा अभिनन्‍्दन हो । 
राजेख्रकुमार 'कुमरेश' आपवबदीचार्य 


उनतालीस 


बर्णो-अभिनन्दन-मन्य 


वर्णाजी महराजके प्रथम दर्शनका सोभाग्य १९२२ में मिला था। आपकी सारगभित सरक्ष वाणी 
ने हृदय मोद लिया तभीसे मैं तो श्रद्धामें पतवर गया । सेठ मूलचन्द्र शराफकी पात्रता तथा जताराकी 
नजदीकीके कारण बरुआसागरमें आपके चरण पढ़े । एकान्तमें ध्यान प्रेमी होनेके कारण पासकी 
छोटी पहाड़ीके भाग्य खुले झं।र सराफजीके घनका कुटीरमें लग कर सदुपयोग हुआ | तथा भोले 
अशिक्षित, निर्धन, अ्रतएवष सबसे ठगे गये इस प्रान्तके लोगोंको उनका सचा द्वितू मिला । यहांके 
मनुष्य मात्रको श्रापसे सदाचार और शिक्षाकी पेरणा मिली है। अतः मैं उनके चरणोमें भद्धा- 
ञ्जलि अर्पित करता हूं । 
यसश्रासागर |-- ( बाबू ) रामस्वरूप जेन 

फ्क फ्क । 


बाबाजी 


आज ७४ वर्षकी उम्रके बाद भी उनमें युवकों जैसा उत्साह दे, बालकों जैसी सरलता हैं; 
परन्तु बृद्धों जिला प्रमाद उनके पास छ्लेशमात्र भी नहों हे। उनकी लगन अद्भुत हें। वे वक्ता नहीं 
स्वान्तःसुखाय कार्यकर्ता हैं श्लोर हैं, समाजके नेता भी । वह महात्मा हैं । वाणीमें जहां जादू जैस। असर 
है वहां चुम्बक जैसा आकर्षण भी है। उनका क्षेत्र ब्रतियों जैसा संकुचित नहीं । क्‍या आध्यात्मिक 
क्या सामाजिक क्या राजनैतिक सभी कार्यो्में लोक संग्रहकी अभिरुचि रखते हैं। यदि राजनीतिकी श्रोर 
उनका भुकाव हुआ होता तो वे हृ्तापूर्वक कार्य करके जैनसमाजका हो कायाकल्प न करते श्रपितु 
राजनैतिक क्षेत्रमें विशेष स्थान पाते । 

बह दयाकी म्रतिमूर्ति हैं । कपट तो उनको एक नजर भी नहीं देखने पाया है + नियमित 
और सथे हुए वाक्य ही बोलते हैं। उनके कथनमें बनावटीपनकी गन्ध भी नहीं होती है। उसमें एक 
प्रेरणा दोती है क्योंकि वह उनकी स्वकीय अनुभूतिका सच्चा निखार है। मित्रके प्रति उनकी जहां प्रेम 
भावना द्वोती है वहीं शत्रुके म्रति केबल उद्धासीनता रहती है। वे स्वप्नमें भी शत्रुका बुरा नहीं चाहते । 
कहते हैं “अरे भैया ऐसो कर से पैले 'झानो इदलोक परलोक बिगड़े । शत्रुके विनाशकी भावना हमें 
नहीं करना चादिए अपितु उसको सुबुद्धि प्राप्ति की कामना करनी चादिए। जी से वह भी अनुकूल दोके 
हमें शान्ति दे और स्वयं भी आपतसे मुक्ति पाए। ” 


द्या 


आजाद द्वैन्द फोजकी सुरक्षाके लिए अर्थ-संचयाथे म० प्रा० के प्रधान नेता दुर्गाशह्र मेंइता 


जबलपुर ज्ञाये हुए थे । एक सभाका आयोजन हुआ, वक्ताओंके मुखसे उनकी व्यथाको सुन कर 
चालीस 


संत्मरण 
जागाजीका हृदय दुःखी हो उठा, अखोंसे दा इूंद आंदू टपक पड़े। कड़ाकेकी ठण्ड पढ़ रही थो 
तो भी बाबाजीने तनपर छपटे हुए दो चदरोंमें से एक उतारकर आ० हि० फों० के चन्देमें श्रपिंत 
कर दिया, दश मिनटके बाद ही बह तीन हजार रुपयेमें विक गया। महत््वकी बात तो यह थी कि 
उन्होंने भपने भाषणमें अंग्रेजोंके लिए एक भी कड़ा शब्दन कहकर “आजाद हिन्द फौजवालोंका 
कोई बाल बांका नहीं कर सकेगा' ऐसी दृद घोषणा फी थी । कैंसी दया झौर आत्म विश्वास है। 


सत्यनिष्ठा व दया 

घर्ममाता सीं० चिरोंजाबाईजीने कहा “भैया लकड़ी नहंभा, जाओ ले आवो” बाबाजी 
बाजार पहुँचे, लकड़द्दारेसे पूछा “मोरी ( गदठा ) कितेकमें देय ।” उसने जवाब दिया “जो समझो 
सो है दियो मराक्” । बाबाजी, “चार आना लेय !” वह राजी हो गया, घर तक पहुँचानेकी मज- 
दूरी भो दो आने कह दी। घर पहुंचे बाईजी बड़ी नाराज हुईं, “दो आनेकी लकड़ीके छह भाने दे आये, 
बड़े मूरख हो ।” बाबाजीने लकड़हारेकी वकालत की, पर माताजी भी लौकिकताका पाठ पढ़ानेका 
इरादा कर चुकी थी, एक न सुनी तीन आने ही दिलवाये । भोजन बना, बाबाजी भोजनकों धैठे पर 
भोजन श्रच्छा नल्लगा। बाईजीने पूछा “भैया भूल नंइया का, काये नईं खात ।” बायाजीने जबाब 
नहीं दिया, “अभी आता हूं, कहकर जल्दी ही बाहर चले गये। उस लकड़हारेको दूंद़ना प्रारम्भ 
किया, वह मिला, उसे शेप पैसे दिये और वापस घर लौट झाये । बाईजीके पूछने पर स्पष्ट कह दिया 
कि बाईबो ! लकढ़द्दारेके पैसे देने गया था। मां का द्ृदय इस सरलता श्रौर सत्य पर लोट पोट हो गया। 


प्रेम व आकृषण 


गर्मीका समय था पूज्य बाबाजी द्रोशगिरिमें प्रवासकर रहे ये । गांवमें शुद्ध दृधका 
प्रबन्ध न था इसलिए एक गाय रक्‍खी गयी थी परन्तु वह मरकऊ थी। घनीफे सिवा किसीकों भी पास 
नहीं आने देती थी। लोग उसकी चर्चा फर रहे थे कि इसी बोचमें बाबाजो आ झअहुंचे और उन्होंने भी 
बात सुनी, बोले, चलो देखें केसे मारती है। लोगने रोका, मद्दाराज झ्राप न जायें, परन्तु वह न माने 
ओऔर हाथमें एक पाव किसमिस लेकर उसके आगे पहुंच गये । गायने एकटक दृष्टिसे बाबाजीकों देखा 
और सिर झुका लिया | बाबाजी उसके तिरपर द्वाथ रखकर खड़े होगये | लोग चकित हो देखते 
रह गये, मैत्रीपूर्ण दृदयने दुश् पशुको सद्दज ही मित्र बना लिया था। इतना ही नहीं उसने बाब्ाजीको 
दूध भी पिलाया तथा मद्दाराजने भी उसे कभी-फदाच मिश्ात्न खिलाये । पशु भी पशुता भूल सकता 
है यह उस दिन पता लगा जब बाबाजीके चले जानेपर वह वियोगाकुल गाय इधर-उधर रम्हाती 


फिरती थी | और अन्तमें श्राबाजी की कोटरीके सामने आकर खड़ी हो रही और कई दिन सक घास 
इकतालीत 


बर्णी-अभिनन्दन-प्रग्थ 
वानी छोड़े रही। सचमुच बाबाजोका प्रेप व आंकर्षश विस्मपजनक है। “भैया निः्ृत्तिमें ही सुख है 
प्रवृत्तिम नहीं ” । 

एक समय बाजाजीने किसी स्थानके लिए एक हजार रुपये दानमें लिखवा दिये। रुपया पासमें 
नहीं | खोचा,लिखवा तो दिये पर देगें कहा ते ? कुछ रूपया मातिक फलके लिए वाईजी देती थीं। बाबाजीने 
कल लेना बल्दकर रुपया पोस्ट आफिसमें जमा कराना प्रारम्भकर दिया । बाईजीकी नजर अनायालही पास- 
बुकपर पड़ गयी, पूछा “मैया रुपया कायेको इकटठे करत हो, का कोउ कर्ज चुकाउने हैं ।” रहत्य 
न छिपा सके। तब बाईजीने कहा “काये तुमसे जा सोई कई है के दान जिन करो, नई तो फिर छिपाश्रो 
काये [” बच्माजीने कहा बाई जी दान मैंने किया है आपने नहों। दान अपनी ही चीजका होना 
चाहिए इसीलिए मैं ये रुपये इकट्ट कर रहा था । यदि मैं आपको बता देता तो आप अपने रुपये 
देकर मुझे ये रुपये न बचाने देतीं।” छुज बाईजीने आदर्श को समझता और प्रसन्न हुईं । केती कोमल 
कठोर आत्म निर्भरता थी। ह॒ 
सागर ] े लच्मणगप्रसाद “प्रशांत” 


झाजसे प्रायः पत्द्रह वर्ष पूर्थकी बात है| मैं काशी विश्वविद्यालयमे दर्शनका विद्यार्थी था । 
उन दिनों एक प्रसिद्ध विद्वानका भापण ही रहा था। सुना कि अगले दिन जैनधर्म पर व्याख्यान 
होगा । मुझे तो जेनश्रमंका कोई ज्ञान न था | किसतु उस समय अपने धर्मपुन्तक सत्यार्य-अ्रकाशके 
अमुक समृललासमें जैनधर्मके सभी खंड न याद भे | बिचार दुआ कि उसीके आधारपर कलके भापणके 
भराद वक्‍्ताक) सभा परास्त कर बेदिकघर्मका श्रेष्टय वथापित करूंगा । 

दूर दिनके, सभापति ये स्वयं आचार्य ध्रुथ। भरारम्ममें उन्होंने बक्ताका परिचय अत्यन्त 
भ्रद्धापृर्ण शब्दोंमिं दिया ! व्याख्यानकी आदिसे अन्ततक बहुत ध्यानपुर्वक सुना | इतना साफ ओर मबल 
ब्याखयान हुआ कि मुझ आयंक्माजोके सुतकंकी नोंक कहीं न गड्ढी । तो भी आयंसमाजी चुलबुलाहस्से 
मैंने कुछ छेड़ दी दिया, औ२ जैनधर्मक अपने शजानके कारण मुके सभामें बेतरह लजित होना 
पढ़ा। सत्यार्थ-प्रकाशकी अपनी प्रामाणिकताका बुरी तरह संडाफोड कराकर मुझे बड़ा छ्योभ हुआ । 
मुंद छिपाकर निकले झाया । अदेय वर्णाजीसे बद मेरी पहली भंट थी । 

उनके मधुर भाषण और प्रभावशाली खौम्बका आकर्षण इतना अधिक रहा कि चार पांच 

बयालीस 


शंध्मरण 

दिनोंके बाद उनके दर्शनार्थ स्थाद्ाद विद्यालय गया । आय॑समाजके वर्शाभम घर्मपर बात चली | 
मुशकरा कर उनने पूछा--अब्छा, आप किस वर्णके हैं ? 

मैंने कहा--स्वामीजी, मैं जन्मसे तो कायरथ हुं। पढ़ लिख कर विद्वान हो जानेके कारण 
सिद्वान्तके अनुसार मैं आह्मण हो जाऊंगा | 

प्र०--क्या तब अाहणलोग आपके साथ रोटी-बेटी करनेको तयार होंगे ? 

उ०--मै भले न लैयार हों, किन्तु झआरयसमाज तो मुझे वैसा सम्मान श्रवश्य देगा । 

प्रः- अच्छा, आयंतमाजसमें जो ब्राह्मण हैं क्या वे भी आपके साथ रोटी-बेटीके लिए तैयार होंगे १ 

उ०--मैं कह नहीं सकता । 

प्र०--तब, क्या आयंसमाजकी वर्शंव्यवस्था केवल बातों ही में है, व्यवहारमें नहीं ? 

बर्णीजीसे मिलकर जन्न में विश्वविद्यालय लोट रहा था तो यह खूब पअनुभधष कर रहा था 
कि आ्येसमाजका मेरा उत्साह मन्द हो गया था | भेरे मनमें पश्न हो रहा था--स्वामी दयानन्दजीने 
अन्य धर्मोके विषयमें बिना जाने केवल हिंसान्मक प्रेरणासे श्रमुक समुल्लासमें ऐसा क्‍यों लिख दिया! 
क्या यह सत्यकी चात है ! | 
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दो वर्षके बाद एम. ए. पास करके मैंने श्रपनी सेवा गुयकुल महाविद्यालय ( आयंसमाज ) 
वैद्यनाथवाम ( बिहार) को अर्पित की | गुरुकुलका मैं आचाय॑ बना । श्रार्य्षमा जकी प्रणालीके अनुसार 
मुझे लोग पंडितज्ञी कहने लगे। मुझे यद् गौरव पाकर बड़ा आनन्द आया--श्रौर कुछ नहीं तो 
आयेसमाजने मुझे इतना सम्मान तो दिया । आचार्य पदपर रहनेके कारण लोग मेरा भय मानते 
थे, किन्तु मुके ऐता लगा कि आह्मण अध्यापकोंके मेरे प्रति आदर नहीं है। शायद कायरथ 
दोनेके कारण [! 

एक दिन कमरेके भीतरसे सुना गुरुकुलके एक अध्वापक श्री ताल तिवारीजी पुकार 
रहे थे--ओऔ, पण्डित टॉइगर ! ओ पण्डित टाइगर !! 

मैं बाहर आया और पूछा कि यह पण्डित टाइगर कौन है ! 

श्री * *तिवारीजीने गुरुकुलके एक कुत्तेकी ओर इशारा करते हुए कह्दा--आचार्यंजी, 
यही पण्डित टाइगर है, आयेसमाजमें सभी पण्डित हैं । 

ब8, आयंसमाजकी वर्णुंब्यवध्या अच्छी तरह समझ गया । वर्णोजीकी बातें ऋट याद आर गयीं । 
सिद्धान्तमें तो पदले दी दश्लचल पैदा हो गयी थी । 


१९३३ में फिरसे बनारस आया--संस्कृतमें एम, ए. परीक्षा देने । दूसरे ही दिन स्वाह्ाद 
४. 
तेतालीस 


पर्णो-झमिनन्दन-ग्रन्थ 


विद्यालय गया। किन्तु यह जानकर बड़ी निराशा हुई कि वर्णीजी काशी छोड़ कर चले गये हैं। मुझे 
उनके सामने अपनी कितनी समस्याएं रखनो थी । 

जैनघर्म पर वहांके कुछ भन्थ लोगोंसे ब्रात हुईं । जानकर बड़ा दुःख हुआ कि भगवान 
महावीरके आदर्शके विरुद्ध जैनतमाजमें भी बर्ण भेद अपनी संकीणंताओोंके साथ आ गया है | शता- 
द्वियों तक आहमणा-समाजके सम्पर्कम रहनेके कारण जैनसमाज को मौलिक शुद्धता पर प्रभाव 
पढ़ ही गया है | 

इसी बार सारनाथ गया और बोद्ध-घर्मका अध्ययन करने लगा। 'पालि'के विशेष अध्ययनके 
लिए लक्का चला गया। वर्ण-भेदकों संकीयाताओंसे सर्वथा मुक्त बौद्ध-माजने विशेष रूपसे आकृष् 
किया । फिर तो, बौद्ध दीज्ञा और उपसम्पदा भी लेली। 

इतने वर्ष पू+ एक विद्यार्थीस हुआ वार्तालाप भाज वर्णोजीको स्मरण हो या न, किन्तु उसके 


जीवनकी दशा बदलनेमें उसका बड़ा हाथ ए॑ । 
काशी विश्वपिद्यालय ]- - (भिक्षु) जगदीश काश्यप, एम, ए, 


वर्णीजी 


आदरणीय वर्णाजी उन इने गिने मददापुरुषोंमेंसे हैं, जिन्होंने अपनो साधना और त्यागसे कुछ 
ऐसी शक्ति प्रात कर ली है कि जो भी उनके सम्पर्कमें आता है, उनसे प्रभावित हुए भिना नहीं रहता । 
बणॉजीने किसी विश्वविद्यालयकी ऊंची उपाधि प्रा नहीं की: पर तप श्रौर त्यागक्े क्षेत्रमें वे जिस 
उच्चासन पर विराजमान हैं, बह विरलोंको ही मिल पाता है । उनके श्रदेश पर गतवर्ष जब में अहार 
पहुंचा तो वहीं उनके प्रथम बार दशन हुए, पर उनकी शआरात्मीयताक्ो देख कर मुमे ऐसा लगा, मानों 
वर्षोसे उनके स।थ मेरा धनिष्ट परिचय रहा हो | 

वर्णोजी बचपनसे ही अध्ययनशील रहे हैं | मड़ावराकी पाठशालामें छः वर्षकी भवस्थामें 
बालक गणेशन अध्ययनका जो श्रोगशेश किया वह आज तक जारी है। थ्वाध्यायमें जाने कितने 
अन्थोंका उन्होंने पारायण नहीं किया होगा। विभिन्न धर्मोका उन्होंने तुलनात्मक अध्ययन किया हैँ 
और एक ऐसी उदार दृष्टि प्रात्त की है, जितमें किसीके प्रति कोई भेदभाव या विद्वेप नहीं | 

बर्णडीकी श्राकृति ओर बेशभूपाकों देख कर सहज ही जप्रम हो सकता है कि ने अधिक पढ़े- 
लिखे नहीं हैं। पर उनके सम्पर्कंस, उनके भाषण और शास्तर-प्रवचनसे पता चलता है कि थे कितने 
गईरे विद्वान हैं | सच यह है कि उनकी विद्वता उन पर हाथी नहीं होने पाय। है, जैसे कि प्रायः लोगों 


पर हो जाती हैं | उनके जीवनमें सहजता है और उन्हें यह दिखानेका जैसे अवकाश ही नहीं कि वे 
चवालीत 


संस्मरण 

इतने विद्वान हैं! मीठी दुन्देलीमें रीषेसादे उच्चारणसे जब वे बात करते हैं तो छुननेमें बढ़ा आनंद आता 
है। और भीच-बीचमें अत्यन्त स्वाभाविक टंगसे “काए नैया' का प्रयोग करते हैं तो उनकी आत्मीयता एवं 
आडम्पर द्वीमतासे भौता आभिभूत हो जाता है। साधारण बातचीतमें देखिये, कैसे फेसे कल्याणकारी 
ओर शिक्षा-प्रद सूत्र उनके मुखते निकलते हैं--- 

--भादमी जैसा भीतर है, बैठा ही बाहर होना चाहिए। 

--शिक्षाका ध्येय दृदय ओर मस्तिष्ककी व्यापकता और विशालता दै। 

--अ्रपनी आत्माकों मलिन न होने देना हमारा धर्म है। 

--जीवनमें सहजता होनी चादिए। 

शिद्वाक्रे प्रति वर्णाजीके मनमें अगाघ प्रेम है ओर उनकी द्वार्दिक आकांज्ा हे कि शिक्षाका 
व्यापक रूपसे प्रचार हो ! कोई भी व्यक्ति निरक्धर न रहे । यही कारण है कि उन्होंने भ्रनेक शिक्षालयोंकी 
स्थापना को है। काशीका स्याद्राद मद्राविद्यालय, साग रका गणेश महाविद्यालय, जबलपुरका वर्णों गुयकुल 
तथा अनेक छोटे-बड़े विद्या उयोंकी नोंव उन्होंने डाली है श्रौर उनके संचालनके लिए पर्याप्त साधन 
जुटये हैं | पर स्मरण रहे, वर्णोजोका प्येय वर्तमान शिक्षा-प्रणालीके ध्येयसे सर्वथा मिन्‍न हैं। भाजकी 
शिक्का तो आदमीको बहिमुखी बनाती है । ऊंची डिगरी पाकर आदमी नौकरी, भौतिक ऐश्वर्य और 
सांसारिक वैभवको और दौड़ता है श्रौर उन्होंके पीछे भटक कर भपनी जीवन-लीला समाप्त कर देता 
है; पर बर्णोंजी उस शिक्षाकों कल्याणकारी मानते हैं जो भआदमीको अंतमुंखी बनाती है, जिसमें 
अपनेको और श्पने आत्माको पहचानने की शक्ति है और उसके विकासके लिए आदमी निरंतर अयरनशील 
रहता है। भद्दारमें बातचीतके बीच उन्होंने कहा था, “भेया ! इम तो चाहते हैं कि दुनियाका सुख-दुख 
आदमीका झपना सुख-दुख बन जाय और आदी स्वार्थ लित होकर अपना ही लाभ-लाभ न देखे ।” 
इस एक वाक्यमें शिक्षाका ध्येय अच्छी तरह स्पट्र हो जाता है। और यह बर्णीजीका कौरा उपदेश ही 
नहीं दे. हसे उन्होंने अपने जोवनमें उतारा भी है। मेरा चिध यह सुन कर गद्गद्‌ हो गया कि हार 
आते समय मार्गेमं एक जरूरत भरे भाईको उन्होंने झ्रपनी चादर यह कद्द कर दे दी थी कि मेरा तो 
इसके बिना भी काम चल जाय गा; लेकिन हस भाईकी जाड़ेसे बचत हो जायगी। 

चौदत्तर बर्षकी झ्ायुमें वर्शाजीका स्वास्थ्य और उनकी स्फूर्ति किसी भी युबकके लिए स्पृहणीय 
दो सकती है। उनमें प्रमादका नाम नहीं और उनके गठे और चमकते शरीर, भरी हुई आंखें और 
उन्नत ललाटको देखकर प्राचीन ऋषियोंका स्मरण हो आता है । 

बर्णा जीक्ी सबसे बड़ी विशेषता उनकी तरलता, छात्तिकता और शआात्मीयता है ! वे बसे 


समान रुपसे मिलते हैं और छोटे बढ़ेके बीच मेद करमा उनके स्वभावके बिपरीत है । भद्दारसे हम 
बेंद्ाल्ीस 


वर्शीअभिनन्दन-भअन्य 


जोस जब अलनेकों हुए तो दोपहरका एक बज रहा था । वर्णोजी स्वाध्याय ध्माप्त करके हमारे साथ 
दो लिये। मैंने कहा--आप विभाम कीजिए | बोले, “नहों जी, चलो थोड़ी दूर तुम लोगोंको पहुंचा 
आऊँ” और कोई मील भर हम लोगोंके साथ आये बिना वे नहीं रह सके । 


आजकलके दो भयंकर रोग पद झौर प्रतिष्ठाके मोहसे बर्णोजी एक दम मुक्त हैं। जहां 
कहों जाते हैं वहीं साधन जुटाकर कोई शिक्षण अथवा अन्य जन--सेवी संस्था खड़ी कर देते हैं और 
बिना किपी मोह या लिप्साके भगे बद जाते हैं । जिसने समूची वसुंघराकों स्वेच्छा पूर्वक अपना 
कुटम्ब मान लिया हो, बह एकसे बंध कर क्यों बैठेगा । 


वर्शाजीको प्रकृतिसे बड़ा प्रेम है झ्लर यह स्वाभाविक ही है। ब॒ुन्देलखण्डकी शस्य श्यामला 
भूमि, उसके हरे भरे बन, ऊंचे पहाड़, विस्तृत सरोबदर और सतत्‌ प्रवाहित सरिताएं किसौ भी शुष्क 
अ्यक्तिको भी प्रकृति प्रेमी बनासकती हे । इसी सोभाग्यशाली प्रांतो वर्णीजी को जन्म देनेका गौरव 
प्राप्त हुआ है । अद्दारके लग्बे-चौड़े मद्ासागरके बांघपर जब दम लोग खड़े हुए तो सरोवरके निर्मल 
जल श्र उसके इ॒र्दंगिदंकी दरी-भरी पहाड़ियों श्रोर बनोंकों देखकर वर्णी जी बोले, “देखो तो कैसा सुन्दर 
स्थान है। सब चीन बना लोगे; लेकिन मैं पूछता हूं ऐता तालाब, ऐसे पहाड़ श्रौर एसे बन कहांसे 
लाओझोगे  ” 


बुन्देशखण्डकी गरीबी ओर उससे भी अधिक वद़के निवासियोंकों निरक्तरताके प्रति उनके 
मनमें बड़ा क्षोभ और वेदना है। प्रकृति जहां इतनी उदार हो, मानव वहीं इतना दौन हीन दो, यह 
घोर शजाकी बात हे इसीसे जब लोगोंने उनसे कद कि बुन्देलखण्डकी भूमि ओर वहांके नर-नारी 
अपने उद्धारके लिए आपका सद्दारा चाहते हें तो इसरीको छोड़ते उन्हें दर न लग्री, वे बुन्देलखण्डमें 
चले आये आर उसकी सेबामें जुट गये । 


वर्णांजीका पैदल चलनेका नियम है। बड़ी-मड़ी यात्राएं उन्होंने पैदल ही पूर्ण की हई। 
शिखरजीकी सात सो मीलकी यात्रा पेदल करना फोई हंसी-खेल नहीं था; पर वर्शोजीने बिना किसी 
दिचकिचाहटके वह यात्रा प्रारंभ की श्रौर पूरी करके ही माने । 


जिसने प्रपने स्वार्थकों छोड़ दिया है, जिसे किसीसे मोह नहीं, जिसकी कोई निजी मदत्त्वाकांचा 
नहीं, उसका लोगोंपर प्रभाव होना कोई अआआश्चयंकी बात नहीं है। जैन तथा जैनेतर समाजपर आज वर्शो जीका 
जो प्रभाव है, वह सर्व बिदित है। उनके इस प्रभावका लाभ उठा कर यदि कोई ऐसा व्यापक केन्द्र स्थापित 
किया जाय जो समस्त राष्ट्रके भागे सेबाका श्रादर्श उपस्थित कर सके तो बढ़ा काम दो ! वैसे छोटे-छोटे 
केन्द्रोका भी महत्व कमर नहों है और हमारे राष्ट्र-पिता महात्मा गांधी तो स्वयं इस बातके पक्षपाती थे 
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कि एक ही स्थान पर सब कुछ केन्द्रित न करके भारतके सात लाख गाबोंको आत्म-निभर और 
आत्म-पूरित बनाया जाय । 
बर्णांजी शतंत्रीवी हों श्रौर उनफे द्वरा भारतके कोटि-कोटि जनकों झ्लात्म- विकांस और 
सेवाकी प्रेरशता मिलती रहे । 
७८, दरियागंज दिल्‍ली ]-- यशपालजेन, बी० एप. एकएछ, थी० 
कक | फ् 


सागरमें आयी एक लहर 


बिददरर  विलियमके समान; 

विद्या सीखी जिस योगी ने । 

फिर खोले विद्यालय अनेक, 

जिस न्याय-धर्मके भोगीने॥ 
आया है वहद्दी गणेश इधर | 
सागरमें आयी एक लहर ॥ 

थे गये मेघ बन सागरसे, 

ईसरी मरुस्थलमें बरसे । 

कर दिया वहां पर हरा भरा; 

पर सागरके जन थे तरसे । 
देखा तब उनने तनिक इधर । 
सागरमें आयी एक लहर || 

थे सात बरस जब बीत गये; 

मनमें हिलोर उनके आयी। 

चल दिये यहां को पंदर ही, 

जनता उनको लेने घायी॥ 
हर्पित हो उठे बुंदेछा नर। 
सागरमें आयी एक लहर | 


सूरत ]-- ->कमलादेवी जेन 
सैंताहिस 


श्रीगणेशप्रसादजी वर्णीके दर्शनका प्रथम प्रभाव 


मंभौौला कद, दुबला पतला शरीर उसपर लंगोटी और भगुवा रंगका एक चदर, घुटा हुआ 
सिर, उभरा हुआ मत्तिष्क, लंबी नुकीली नासिका, घवल दन्त-पंक्ति, सुन्दर सांवला वर्ण । ऐसे ७२ वर्षरे बूद़े 
महापुरुषके उन्नत लशाट तथा नुकीली लम्बी नासिकाके सम्मिलनके आज बाजू, यदि कोई अत्यन्त 
आकर्षक वस्तु है तो ने हैं. छोटो छोटी मोनसम दो आवदार आंखें | इन भआंखोंसि जो विद्युत स्फुलिंग निकलते 
हैं वह मानव को अपनी और तहसा आकर्षित किये बगैर नहीं रह सकते, ओर तब प्रथम दर्शन ही में पुरुष 
इस महापुरुषसे प्रभावित हो उसके अत्यन्त समीप खिंचा चला जाता है | तभी तो क्‍या बालक, क्‍या वृद्ध 
क्या युवक और क्या युवती अर्थात्‌ प्रत्येक सत्री-पुरुष वर्णाजीसे एक बार; यदि अधिक नहीं तो बातालापका 
लोभ संवरण नहीं कर सकता । 


बिगत ग्रीष्म ऋतुमें इस डेट पसलीके महायुषके प्रथम दर्शनका लाभ-जिसकी चर्चा बाल्यकालसे 
सुनता चला आता था-प्राप्त हुआ | प्राथमिक प्रभावसे द्ृदयमें 'बाध्तवमें यह कोई महान्‌ व्यक्ति होना ही 
चाहिये' भाव सहता उत्पन्न हुआ | चाहे उस महानताकी दिशा जो कोई श्रौर चाहे जैसी हो, श्रच्छी 
अथवा बुरी | 

वे चमकीली नन्‍ही नन्‍दी भांखे कद रही थीं, इन छोटी छोटी आंखोंने ही विषद वस्तु स्वरूपके 
अन्तघ्तलमें प्रवेश कर आत्माको पहचाना है ; मदन बनाया है। आज ७२ वर्षके अनन्त परिश्रमका फल 
है; अत्यन्त सरल, मृदुभाषी, अन्तमुंखी, अध्यात्म प्रवक्ता पूज्य श्री १०५ गणशेशप्रसाद बर्णा । 


ऐसा प्रतीत होता है कि यह पुरुष पुंगव मद्दान ही उत्पन्न हुआ है, | केवल किसी उस दिशाने 
जिसमें बह लगा उसे मद्दान नहों बनाया है । यद्त जिस किसी भी दिशामें जाता मह्दान ही होता | 
इनकी श्रांखोंमें जो सरलता खेलती है उसका स्थान यदि करता ले पातीततो पैराग्यजन्य विरोष और विवादसे 
भागनेकी दृत्ति की जगह भिष्ठ जाने की प्रकृति पड़ती तब यह संसार का बड़ा भारी आधिभौतिक निर्माता 
या डाकू अथवा पीड़क दोता भर्थात्‌ जिधर झकता उषर अन्तिम श्रेणी तक ही जाता, परन्तु जिस ओर 
इनकी दृष्टि है उसने इन्हें महान नहीं; महानतम बना दिया है। आज संसारकों राजनीति नहीं, घर्म- 
नीतिकी आवश्यकता है । पदार्थ विशानकी नहीं आत्म विशानकी आवश्यकता है । वास्तविक धर्म उन्नति- 
आत्मोश्नतिके सिवाय आज की दुनिया प्रत्येक दिशामें श्रधिकसे अधिक उन्नति कर चुकी है, और श्रागे 
अदनैकी कोशिदामें है | फिर भी संसार संत्रस्त है, दु/खी है। एक मद्दायुद्धके पश्चात्‌ दूसरा महायुद्ध | फिर 
भी शान्ति नहीं, चैन नहों । क्यों ! इसी शान्ति प्रासिफे अर्थ पुनः तीसरे महायुद्ध की आशंका है। क्‍या 


संह्मरण 
आगसे आय कभी बुझती है। आज संतार के लोग जो बहिमख हो रहे हैं, बाह्य ताथन सामप्री ही में 
घुस मान कर उसके जुटाने का अद्दिनिश प्रयत्न कर रहे हैं उतसे क्या शान्ति मिली ९ नहों, फिर दुनियां 
जो तच्चे सुखका रास्ता भूल कर पथ भ्रष्ट दो चुकी दे उसे सुपयपर लाना होगा | वह रास्ता है धर्मका, 
आपध्यात्मका | हसी प्रकाशकों देनेके लिए गणेशप्रशाद बरणंकी ज्योति प्रगट हुई है । जो स्थयं अ्राध्यात्मिक 
आननदमें सराबोर हैं बडी दूसरोंकी उत झलोर अप्रसर कर सकता है। जो स्वयं प्रक्ा शमान नहीं बह दूसरोंको 
क्या प्रकाशित करेगा ! 


किशोरावस्था ही तो थी । एक लकड़दारे से लकड़ी की गाड़ी ठ्रायी कुछ श्रघिक मूल्यमें । 
धर्ममाताने जन्म कीमत सुनी, तो कद्दा कि 'भैया ठगे गये' | इन्हें लगा कि इसे जो श्धिक दाम दिये हैं 
यह “येन केन प्रकारेण” बतूल करने चाहिए। वह गाडढ़ीवाला जन्न खाली कर चुका तत्र आपने कद्दा 'तैने 
वैसे अधिक लिये हैं, लकड़ी चीर कर भी रख, नहीं तो उठा अपनी गाड़ी ।” गरीब गाड़ीवान कुछ दी पैसे 
अधिक मिलने पर भी, यह कष्ट न उठा सका कि गाड़ी फिर भरता और वापस ते जाता | उसने 
कुल्दाड़ी उठायी, जेठकी गरमीके दोपहरका समय, पसीने से लथप॒य हो गया तो भी लकड़ियां चीर कर 
उतने ही पैसे लेकर चला गया। 

ध्यान आया “मैंने बहुत गलती की । जब ठट्दरा ही लिया था तो उससे अधिक काम नहीं 
लेना था | चार आठ भाने ही की तो बांत थी, बेचारा भूला प्याता चला जा रहा होगा ।” कट एक 
आदमीके ल/यक मिठाई और चिराईके पैसे ले उस रास्ते पर बढ़ें जिससे छकड़हारा गया था, इंडते चले 
चिलचिलाती धूपमें । एक मीलके फासले पर बह मिला, कहा “मैया इमसे बड़ी भूल भई जो हमने 
तुमसे लकड़ी चिरायों और भूखा रखा। लो जा मिठाई खाश्रो और चिराईके दाम लो)” उस भोले 
भालेकों यह सत्र देखकर लगा कि वह इस लोकमें नहों है। लकड़ी बेचनेके साथ साथ उन्हीं दामों पर 
लकड़ी चौरना, ठद्दरायें दामोंसे कम दाम पाना, थोड़े दामों पर अधिक मूल्यकी लकड़ी बेचना, लकड़ी 
घरमें रख देनेके साथ साथ घरका और काम करना, आदि साधारण बातें थीं। उसने इनके चरण छुए 
और कहा, 'अपन ऐसे चिल्लाटेके घाममें इतनी दूर काय आये १ रोजई करत पण्डत जू अपनने कीन सी नई 
ज्यादती करी हती | बस, मैं सब पा गओ्नो ।” परन्तु पण्डित न माना, जब उसने वह मिठाई ओर पेसे 
ले लिये तभी शान्ति और निश्चिन्ता की सांस ली | 


साधारण पुरुषकी जो कमजोरी होती है वह यदि महापुरुषमें हो तो वह उसका गुर हो जादो 
है। संखारमें रहते हुए भी 6ंसारमें न रहने वाला यह महान पुरुष जलमें कमलके समान ध्षंतारसे 
अलिप है । इसीलिए तो विरोध और विवादका मौका नहीं आने देता, और उस रात्ते पर भागे 


आगे बढ़ा जा रहा है जिसे पूर्ण कर बह “वह” हो रह जायगा। आत्मानन्दकी ज्योति विखेरता हुआ 
डउनचास 
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यह मद्दान आत्मा जन्न विद्ार करता है, तो “यत्र तन्न सर्वत्र' ही जन समृह इसकी ओर खिचा चला 
आता है। तब यह आत्मा उन्हें शानका दान देकर, ज्ञानस्तम्भ ( विद्यालय पाठशाला ) वहां स्थापित कर 
आगे बढ़ जाता है। जिछके प्रकाशमें लोग अपना मार्ग खोजें श्लोर आगे बढ़ें । लोग कहते हैं बर्णोंजी 
झत्थिर हैं, कोई एक कार्य पूर्ण नहीं करते | यह संस्था खुलवा, बह संस्था खुलवा, इस कार्यके लिए भी 
ही, श्रीर उस कार्य के लिए भी हां, पर पूरा कोई भी कार्य नहीं करते । परन्तु यही तो उनकी विशेषता 
है। जिसने संतार छोड़नेकी ठान ली है तथा जो उसे पृर्ण रूपेण त्यागनेके मार्ग पर श्रग्नतर हो रहा 
है बह एक स्थान पर एक संस्थासे खिपटा कैसे बैठा रह सकता है? उसे तो आत्मज्योति जो उसने 
प्राप्त की है उसे दी लोगोंको देते देते एक दिन उसी ज्यौतिमय ही दौ जाना है | 

घिवनी |-- सुमे रचन्द्र कौशल बी. ए., एलएल० बी. 


गुरु गणेश 


(१) 
री ? अरी लछेखनी तू लिख दे 
मेरे गुरु की गुरुता महान, 
चित्रित कर दे वह सजग चित्र 
जिसमें उनकी ग्रभुता महान || 
(२) 
ओ ! हद प्रतिज्ञ), ओ सन्‍्यासी 
ओ ओआपमाग के उन्नायक, 
ओ बिश्व हितपी, छोक प्रिय 
ओ आदि भारतीं के गायक | 
(३) 
वात्सल्य-मुति सच्चे साधक 
ओ नाम मात्र अंशुक धारो, 
ओ भूले युग के मान - पुरुष 
जन-मन में समता संचारी 


स्या० दि० जैनविद्यालय ]-. 


पचास 


(४) 
तुम नहीं परिस्थिति के बश में 
तुमने ही उसको किया दास 
अपमानों अत्याचारों में 
पल कर तुमने पाया प्रकाश 
(५) 
सानत्वना पूण तेरी बाणी 
माबव मानस की परिचित सी 
कुछ कह देती समझा देती 
सत्पथ दर्शाती परिमित सीं॥ 


(६) 
मानस-सागर कितना निर्मल 
हे राग हेष का लेप नहीं 


तुम निःसंकोची सत्य - प्रिय 
है छद्म तुम्हारा बेश नहीं 


(बि० ) रवीन्द्र कुमार 


मानंवताका कीर्तिस्तम्म 


मैं बर्शीजीको सन्‌ “१४-१५में नम्हूलाल जी कंड्याके यहां एक प्रौद विद्या्ों तथा पण्डितके 
रूपमें कभी कभी देखता था | जैन समाजकी उन पर उस समय भी श्रद्धा थी किन्तु संभवतः केवल 
एक शानाराधक विद्वानके रूपमें। सन्‌ (२४-२५ में जब कि परवार समाजके सागर अ्धिवेशनमें मु 
बौलनेका सौभाग्य बर्णोजीकी कृपाके कारण प्राम हो सका था तब विपयके सम्बन्धमें पूछे जाने पर 
मैंने कहा कि 'मैं जैनधर्मका भ्रकिश्वन विद्यार्थी हूं, विषय मैं कया बताऊं ? तथापि आपने १५ मिनट 
बोलनेका अवसर दिया था। मुझ पर उस हुपाने जो प्रभाव किया वह मैं भुला नहीं सकता । 

आज वर्णोंजी केवल जैन समाजकी ही विभूति नहीं है, यद्यपि जैन तमाजका ऋण भार 
उनके भाल प्रदेश पर अंकित है । अजैन कुटम्बमें जन्म लेकर उनके द्वारा व्यवहार जैनधर्मने कृपमण्ह्टकत्व 
को त्याग दिया । उनकी श्रीर देखकर जेनी कौन है इस भावनाकी एक स्पष्ट रूप-रेखा गैरजैनी व्यक्तिके 
दृदयमेंभी अंकित हो जाती है। आजमकी जैन समाजकी संकुचित भावना उनकी ओर देखने मात्रसेतिरं।हित 
हो जाती है और मानव समभता है कि जेनधर्म वास्तबमें मानवताके दृदयकों भफृत कर सकता है | 


यह पुण्य कमाया जैन समाज तथा अजेन समाजने क्रमशः अपने एक छोटेसे लालको 
खोकर और एक महानताके सिंहातनपर बैठा कर | कोन कद्द सकता है कि वर्णाजी श्राज सानवताकी 
जिस तह तक पहुंच पाये उतका कारण; किसी भी रूपमें सही उनका जेन समाजके बाहरका 
प्राथमिक विचरण नहों ही है? जहां रहते हुए उन्होंने कल्पना की होगी कि जैन-तत््य किस तरह 
सर्वोपकारक दो सकता है। इस दृष्टिसे वर्शीजी जेन तथा अजेन समाजके बीचकी एक कड़ी हैं जिसमें 
दोनों घर्मोंकी महानता खिल उठी है। 

वर्णाजी तपरिवनी चिरोंजाबाईके मूर्तिमान्‌ स्मारक हैं। उनके त्याग विद्याव्यासंग और 
सम्पक्तिके सदुपयोगकी भावनाने वर्णीजीमें अमरता पायी है। ध्थ्यंबुद्ध जेन' पर ब्यय की गयी रफमने 
अतिकृतज्ञ अतिमानवका जन्म दिया है | 

आजके पेंदल यात्रा करने वाले उस परित्राजकर्के मुखपर न फेवल जेनश्र्मकी बिदत्ता 
अंकित है किन्तु दु:ख दलित मानवताकी कसक भी विराज रही है। सारी सांसारिक निम्न प्रवृत्तियों 
से सन्‍्यस्त इस यतिकी उदात्त दृत्तियां अतद्वाय मानवताके शातं चीत्कारके प्रति सदा तहानुभूतिसे मुख- 
रित होती हैं श्रोर यवाशक्ति मार्ग दर्शन करती हैं। श्आाजके युगमें वैरागियोंका उपयोग लोकद्िताय कैसा 


होना खाहिए इसके आप मूर्त रूप हैं। 
इकावन 
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आपके आजमके प्रवचनोंमें जेनधर्मकी पारिभाषिक शब्दावलिका घटाटोप नहीं किन्तु सीधे 
रुपसे मानवके भीतर खिरकर बैठने वाली वह सरस वाणी है जो महान आत्माओ्रोंका भूषण रही है। 
डन सीधे श्रोर गंबई शब्दोंमें न जाने केता जादू है? किन्तु समयकी पुकार भी उसके साथ ही वहां 
बिराज रही है । मन्दिरों तक ही घर्मका सीमित रखने वाले जैनी क्या समझें कि जेनघर्म कितना महान 
है और उसकी महानता समझाने बाला भी कितना महानतम ह। जेन समाजकी उदारताके प्रसाद! 
में हिन्दु समाजका मंगलमय गणेश” भी अगने आपमें विराजमान दो सका है। 

दम देखते हैं कि आपके अंग अत्यंगसे प्रतिष्वनित होने वाली भारतीयता जैनत्वकी धारामें 
गोता लगा कर केसी निखर उठी है, काश जैनी ही नहों भारतीय भी इस समन्वय॒कों समझते और बनते 
उसके अनुरूप । तो पृल्य राष्ट्रपिताका स्पाद्वाद प्रेरित 'सर्वधर्में समानत्वर' केवल प्रार्थनाका पद न 
रह जाता। 
सागर |-- बी. एल. सराफ, बी. ए., एलएल- बी. 

फ् क्र फ् 


स्मृतिकी साधना 


“संसारमें शान्ति नहीं। शान्तिका मूल कारण आत्मामें पर पदार्थोसते उपेक्षा भी नहों 
इम लोग जो इन्हें आत्मीय मान रहे हैं इसका मूल कारण हमारी श्रनादि कालीन वासना है | यदि 
मानव ऐसे स्थान पर पहुंच गया तो, एक आदमीके सुधारमें अनेकॉका सुधार है । दृष्टि बदलना 
चाहिए। यही तो सुधारका फल है । 

“मेरा यह दृढ्तम श्रद्धान है, कि कल्याणका प्रारम्भ आपमें ही होता है: उसी 
सम्रय जो कालादि होते हैं उन्हें निमित कारण कहते हैं | श्री आदिनाथ भगबवानके भ्रन्तरंगसे 
मून्छा ( लोभादि ) गयी, निमित्त मिला नीलाजजनाकी आयुके अन्त होनेका । इसी प्रकार सर्वत्र 
व्यवस्था हे। यदि इस दीन दशापन्ष प्रान्तका उदय अच्छा होना होगा, तब इस प्रान्तकी मानव 
समाजके भी रद अभिप्राय हो जावेंगे । अन्यथा ९९ का फेर है ही-रहेगा और प्रायः था।” 

उक्त पंक्षियां पूज्य वर्णीजीने एक पत्नमें लिखी हैं। पत्नकी प्रत्येक पंक्ति स्थ-पर कल्याणकी 
भावनासे झोत-प्रोत है | आत्मोद्धारकी गहरी निष्ठा और अनुभूतिके साथ साथ जगतके मार्ग- 
निदर्शनकी स्पष्ट कल्क भी मिलती हे । उनकी लेखनी और ओजमयी सरस भाषामें सदैव 
यह उत्कट इच्छा निहित रहती है कि संसारके समस्त प्राणी सच्चे मानव धर्मका अनुसरण कर 
आत्मकल्याण करनेके साथ साथ संसारफे समस्त दिग्थ्रान्त मानव सम्ताजका भी उद्धार करें । 

बावन 


संस्मरया 


वर्णीजी लोकोत्तर पुरुष हें । उनका सम्पूर्ण जीवन साधनामय रहा है। वे मुमुझु हैं। 
उनके जीवनपर जैन संसकृति झोर दशेनकी गहरी छाप है । अपष्यात्मबादके वे अपनी कोटिके 
एक ही पण्डित हैं । उत्तरोत्तर साधनाके विकांठ और चरम उत्कषंकी जिशासाने, उन्हें मानवके 
झत्यधिक निकट ला दिया है ! उनकी सतत शान पिपासा कभी विराम नहीं छ्ेती । बह उनके 
जीवनकी चिर-संगिनी है । यही फरारण है कि उनमें मानवताके समस्त गुर्शोका अप्रतिम सामज्जत्य 
मूर्तिमान दो उठा है । उदारशील, प्रचारकार्य, शिक्षा संध्या स्थापन एवं द्रब्य संग्रह जैसी उनकी 
बाह्य क्रियाश्रोंकी पृष्ठभूमिमें, उनका बिशुद्ध ब्रह्मचर्य-जन्य तेज, दृदयकी शालीनता, झलसोम सरलता 
परोपकारी बत्ति, पतितपावनताकी उच्चाभिलाबा श्रौर युक्तियुक्त मिष्ट संभाषण जैसे आकर्षण गुण 
चमक उठे हैं | ये हो उनके जीवनकों इस आदशे स्तर पर ले आये हैं। ये सम्राट्‌ भरतके समान 
लोकिक-ड्यवहारिक कार्योमें प्रव्तत रहते हुए भी उससे झअलिप हैं हझोर हैं आत्मोद्धारके प्रति सदैव 
जागरूक और सचिन्त । वे अन्तरड्डमें प्रभाव या भाजुकतामें बहनेवाले जीव नहीं हैं । उनकी 
सरल किन्तु सूक्ष्म वीज्षणी दृष्टि किसी भी व्यक्तिके मनोभावोंकों परखने या वस्तुस्थितकी गहराईमें 
पहुंचनेमें जरा भो विलम्ब नहीं लगातो । उनका विशाल दृदय दरिद्र, दुःख, झुषातं, पीड़ित, दलित, 
तिरस्कृत, पतित श्रौर असहायोंके लिए सतत संवेदन-शील दे । इन्हें देखते हो। बह द्रवित हो 
उठते हैं श्रोर दो जाते हैं अत्यन्त व्याकुल । कष्ट निवारण ही उन्हें स्वस्थ कर पाता है। भारतीय 
प्राचोन श्रमण संस्कृति श्रार मानव घर्मके यथाथ दर्शन इनमें ही मिलते हैं । 

भीषण परिस्थितियोंमें जीवन निर्वाह कर आपने बो शिक्षा प्राप्त की उसीका यह सुफल है, 
जौ आज हम भारतवर्पमें बोसों शिक्षा संस्थाश्रोंकी फूलते फलते देख रहे हैं | 


उनकी वाणीमें जो मिठास ओर प्रभाव दहै उसका वैज्ञानिक मूल कारण है अन्य प्रान्तोमें 
रहनेके बाद भी अपनी मधुर मातृभाषा-बुन्देशलण्डीका न छूंटना | विशाल शिक्षाफे ज्षेत्रमें जप्न अपने 
पदापण किया तब उनके कण्ठमें अन्मभूमिकी वाग्देबीका निश्चित निवास हों चुका था । इस हृढ़ 
संस्कारने उनकी जन्मजात मीठी बौलीके रूपको नहीं बदलने दिया और चूड़ान्त प्रतिभा सम्पन्न होकर 
जब वे संसार के सामने भाये तो सहज ही वह सरल भाषा मुखसे भरने छगी । 

वर्णाजीने एक राजयोगीकी तरह पढ़ा लिखा है । उनके रहन-सहन और भोजनका माप- 
दण्ड सदा काफी ऊंचा रहा है। इस सम्बन्ध्में अगणित जनभ्रुतियां हैं । श्रापको साधारण भोजन- 
पान और वेशभूषा कभी नहीं रचा । बाईजी अजिकल रूपसे उनकी तृमिके लिए सदैव लाधन 
सामग्री जुबनेमें तत्पर रहाँ और वर्णीजीकी भावनाएं सदैव बढ़ चदुकर सामने आयीं। वाईजी 
व्यवहार कुशल थों इसी लिए बढ़िया चॉवलोंको दूधमें भिगो कर बादमें पकाती थीं, तो भी “"बाईजी 

तिरपन 


यर्णा-झभिनन्दन -प्रन्थ 


डउत्त दिनका चावल्ल बहुत सुस्वादु था यह मुनकर भी ऊभती न थीं। बहुमूल्य शाल दुशालों, रेशमी 
दुपब्टों, चादरों, रेशमी साफों, कुतों और अंगूठियोंको अनायास किसी गरीब याचककों देखकर वहीं 
कहीं दे देनेकी तो न जाने कितनी घटनाएं हैं । यह फ्यूत्ति आज भी उनमें बनी हुई है। 


हरिपुर आममें पं० ठाकुरप्रखाद द्विवेदीजी के पास पढ़ते थे | एक जद्ड बुद्धि ब्राह्मण विद्यार्थी 
साथ था । पठन-पाठनसे ऊब्र कर और विद्यार्थो जीबनसे झ्रपना ओर किसी प्रकार पिण्ड छूटता न देखकर, 
उसने एक दिन कष्ठा--“पदनेमें क्या रखा है ! दोनों जने गंगाजीमें ढ्बकर कष्टप्रद जीवन समाप्त कर दें 
आर तमाम मंमटोंसे मुक्ति पा लें ।” वव॒ वर्शीजीका अन्य मित्र था। सखाको कोई मानसिक कष्ट न हो 
श्रपनी इस दयाद्र-बुत्ति और बम्धुत्य भावसे वे उसके प्रस्तावसे सहमत हो गये। दोनों व्यक्ति गुप चुप 
एक इक्का करके भूंस। आये । मनमें उठते हुए नाना विकल्पों और भयने ब्राह्मण धविद्यार्थीको हठसे 
पीछे दकेल दिया और वह छिपकर वर्णाजोकों सोता छोड़ कर न जाने कहां चम्पत हो गया। 

मुबह उठते ही मित्रकों गायब्र पाकर मनमें आया “भला गुमदेबकों अपना मुद्द कैसे दिखाता। 
क्योंकि बहांसे बिन! आज्ञाके भागकर जो आये थे ! यदि गये तो बहुत ललित होना पड़ेगा और जो भी 
सुनेगा वद भी उपदास करेगा । इस हंसो ठिठोलो श्लोर शमंनाक स्थितिसे तो श्मत्र कायोत्सगे ही भला । 
इसी उधेड़-बुनमें मस्‍्त हम गंगा घाट पर चले गये । अंटीके पचास रुपये और सारे वत्ज घाट पर रख 
दिये और नग्न होकर भागणकी गंगामें कूद पड़े। आधा मील बहनेके बाद होश आया क्रि पेर पानमें चल 
रहे हैं। गंगाका दूसरा किनारा पास दिखायी पड़ा तथा वे पानी काटते हुए उस ओर पहुँच गये | खड़े 
हुए तो अपनेको नग्न देख कर शर्म मालूम हुई। उसी प्रकार घाटकी तरफ लौट पड़े। ब्रीचमें तीज्र 
बाराझ्ओोंकों पार करना शक्तिस बहहर था। “मैं घाराकों न काठ सका और वहों पानीम गुथ्के खाने 
लगा । जीवन और मरणके दिंडोंलेमें कूलते हुए मुके एक मलाहने देख लिया और साधुको ड्रबता समझ 
सुके सहारा देकर अपनी नौकामें चढ़ा लिया । मैं थकान और घबड़ाहटसे अचेत सी भ्रबस्‍्थामें घाट पर 
पहुंचा । देखा वस्त्र सभ्न यथाश्थान रखे हुए हैं। चित्तमं यह विचार आया कि कर्म-रेखाएं अमिट हैं, किसी 
के कुछ करनेसे क्‍या होता हे । जो होनद्वार ओर भवितव्य £ वह होकर ही रहता ।” इस प्रकार लोक 
दास्यसे बचनेकी भावना तथा भावुकताके पूरमें वर्णोंजी ने 'पूर्वोपार्जित कर्म 'अपरिद्यर्य हैं, भाग्य दाथ 
नहीं छोड़ता' इस अडिग आध्याकों पाया । किन्तु इस संकल्पने उन्हें पुरुषार्थ से बिरत नहीं किया । वे पुरुषार्थ 
करते हैं और विश्वास रखते हैं कि पुण्योदय होगा तो इच्छित कःये अवश्य ही होगा । इसीलिए तो लिखा 
था “यहां लोग नाना प्रकारसे रोकनेकी चेष्टा कर रहें हैं। में प्रकृतिसे जैछा हूं आप लोगोंसे छिपा नहीं। 
जो चाहे सो मुके धहका लेता है । मैं भ्रन्तरंगसे तो कटनी आना चाहता हूं | जन्नलपुर और सागर दो इस 


मार्गमें प्रतिबन्‍्धक हैं, शरीरकी शक्ति इतनो प्रकल्त नहों जो त्वयं झा सक्‌' ! देखें कौन ता मार्ग निकलता 
चौवन 


संस्मरण 


है--मैया, संसार विडम्बनामय है और हमारी प्ोह लहर ही हमें इन मंकटोंमें उल्लका रही है। सबसे 
उत्तम मार्ग स्थतंत्रवत्ति होकर विहार करनेका था, परन्तु वह परिणाम भी नहीं और न शारीरिक शक्ति 
भी इस योग्य है। अन्यथा इस मध्यम मार्गमें कदापि जीवन व्यतीत न करता । पराघीनताफे सदश कष्ट 
नहीं । मेरा (पं० जमन्मोहन खालजी को ) इच्छाकार तथा अपनी माताजीकों दर्शन विश्वुद्धि” 


गणेश बर्णा 


यह पत्र गुरुदेबकी आत्माका चित्रपट है। उनमें कुछ बेयक्तिक कमजोरियां भी हैं । उनमेंसे 
एक तो जिसने जेसा कहा उसकी हां में हां मिला देना | दूसरी है व्यवस्था शीलताका श्रभाव । किन्दु 
वास्तविक वस्तु स्थिति पर विचार करने से भली भांति समभमें आता है कि उनमें अपनी कोई त्रुटि 
नहीं है। किन्तु वह भी 'लोक हिताय' है। वे अपने द्वारा कभी किसोीको क्षुब्ध या ध्याथित नहीं करना 
चाहते । जो व्यक्ति उनके एक बार भो निकट सम्पकमें आ जाता है बह उनका स्नेह भाजन बन जाता 
है | फिर बह उनके प्रति अपनी श्त्यासक्तिसे उनसे सदा धर्मशान लाभ और मार्ग दर्शन मिलता रहे, 
इस लोभसे उनके मार्गमें बाधक बन जाता है तथा समाजके लाभकों दृष्टिको भूल जाता है। गुरुदेव 
इतने संकोच शील हैं कि लोगोंके किसी कार्यके लिए अत्यन्त भाग्रह करने पर थे किंक्तव्य विमूदसे हो 
जाते हैं। इनमें सीमासे अधिक सरलता और नम्नता है| वे सब्को साम्यदृष्टिसे देखते हैं। उनपर सबका 
अधिकार है। यदि किसीका थोड़ा भी भला हो सकता है तो उस कायसे वे कभी रुकते नहीं चाहे 
वह व्यक्तिका काम हो या समाजका | 


गुरुदेव सार्बजनीन लौक प्रिय हैं | अतः संतार उन्हें बन्‍्दना करता है। वर्तमान युगके 
वे आदर्श मानव हैं । उन्होंने जितनी लोक सेवाएं की हैं, उनका जैन समाजके बाहर विशापन नहीं 
हुआ अन्यथा वे झनुपम् माने जाते। उनका व्यक्तित्व महान है। वे दिग्विमृड मानब समाजकी दिशा 
श्र भाव परिवतेनके लिए सचिन्त, सजग झोर सच्ेष्ट हैं । 


वृत्तानि सन्तु सततं जनता हितानि--इस आद्श भावनाका सुन्दर समन्वय पूज्य वर्णाजीमें 
जितना मिलता है उतना पश्न्यत्र देखनेमें नहीं आता। पश्चिमी मादक मलय मारुतने अपनी मौदिनी 
सुरभिसे संसारको विलासिता श्रौर लिप्सा की रंग-रेलियॉर्मे सरावोर कर जगत्‌को उस मृग मरीचिकाफे 
किरण जालमें उलका कर, मानवधर्मसे दिग्भ्रान्त बना दिया, किन्तु भरतसा यह दुृढ़अती योगी, इस अनिश्य 
अशरण संतारसे उदासीन हो कर विरक्तिके झभीष्ट राजपथपर आगे ही बढ़ा रहा है | 


विषयका एश्वर्य और विभूति उनके समत्ष सदैव मृतवत्‌ रही । आज वे अपते जीवनके परम 
शिलरके इतने तब्निकट हैं श्र उनका भ्राकुल अन्तर इतना अघीर है कि वे अब निम्नेन्थ श्रवस्थाको 
पचपन 


यर्णी-अभिनन्द्न-ग्रन्थ 


अदणकर उसमें अपनेकी आत्मतात्‌ कर देना चाइते हैं। वे तांतरिक स्नेह बंघनसे दूर, बहुत दूर 
जाकर अब किसी निर्जन प्रकृतिके सुरम्य अज्चलमें बैठकर काययोग द्वारा एकाग्रचित हो एकाकी जीवन 
विताना चाहते हैं । जहां माया मोह बन्धनसे चिर संतस आत्माकों विराट शान्ति मिले, प्रबल 


आत्मोद्धारकी जिशासा सफल हो और वे कर्म शत्रुओंके भीषण रणतक्षित्रमें सतत युद्ध कर उनपर विजय 
प्राप्त कर रणाधीर बन सकें । 


ऐसे युग पुरुषकी पुण्य स्मृतिमें उनके पुनीत पादपद्मोमें श्रद्धाकी यह सुमनाञ्जलि अपित है। वे 
चिरंजीय हों, श्रोर सभके मध्यमें सुघाकरकी भांति प्रकाशमान रहकर अमृत वरसाते रहें। 


कुमार कुटीर, कटनी |-- ( स० सिं० ) धन्यकुमार जन 
फ् फ् फ़ 


झोली के फूल 
फूछों से भरी हुई झोली - 
मेरी, मैं इन्हें चढ़ाऊंगा । 
जब तक शरीर में शक्ति शेष 
तब तक मैं तुम्हें मनाऊंगा ॥ 
भारत भू! की रक्षा करते 
मर मिटे न पीछे हटें कभी । 
होगी रक्षा तेरी स्वदेश 
उद्याम तान से कहें सभी ॥ 
हिसगिर कांप भू डोछ उठे, 
चाहे सुन कर के सिहनाद्‌- 
यर वीरों का, चिन्ता न किन्तु 
फेले युगान्त तक यह निनाद ॥ 
हे देव अधिक कुछ चाह नहीं 
नव-जीवन-ज्योति जगा देवें। 
स्वर्णिम अह्लों में 'भारत? का 
इतिहास पुनः लिखवा देगें ॥ 
हम चढ़ा रहे हैं फूल देव । 
श्रद्धा पूर्वक, झोली खाली- 
हो गयी, प्रभुवर घर दो 
भर सके इसे फिर से साली ॥। 


स्या० थि० काशी ]- (वि०) क्षानचन्द्र आलोक! 


वर्णी महान ! 


बणी महान ! बर्णी महान ! 


युग युग तक श्रद्धा से मानव गावेगा तेरा यशोगान 
वर्णी महान ! वर्णी महान, !! 


तुमने युग धर्म सिखाया 

जीवन का मर्म बताया 

गुमराह युगों के मानव को 

फिर जीवन पथ दिखलाया 
रूघुमानव है कितना समर्थ-बतलाता तेरा स्वाभिमन 
वर्णी महान ! वर्णी महान !! 


कहना जग हम स्थछन्द नहीं 

दृटे जीवन के बन्ध नहीं 

इस पर बाले गुरूवय? आप 

“मानव इतना निष्पन्द नहीं 
दो तोड़ विवशताके बन्धन बन जाओ अब भी युगप्रधान । 
बर्णी महान, ! वर्णी महान्‌ !! 


तुम जगा रहे हो निखिल. बिशब 

लेकर के कर में ज्ञान दीप 

वह ज्ञान कि जिससे मानव का 

अन्तस्तल है. बिलकुक समीप 
युग युग तक अनुप्राणित द्वोगा पा कर जग तेरा ज्ञान दान । 
वर्णी महान ! वर्णी महान, !! 


उज्वल. यश्ञ-किरणों से तेरी 

हो रहा व्याप्त यद धरा धाम 

तू इस युग का योगी महान 

युग का तुझकों शत दझत प्रणाम 
श्रद्धा से नत हो उठे आज चरणों में तेरे प्राण प्राण 
बर्णी महान ! वर्णी महाव्‌ !! 


सामर )- है -फूछचन्द 'भधुर' 
धंतावन 


खतोली की आंखें 


मुजफ्फरनगर जिलेके इस खतौली उपनगरमें जैनधरके अनुयायियोंकी अच्छी संख्या 
तथा सामाजिक ौश्थिति है। ले।किक कार्योके साथ-साथ आत्माराधनकी प्रद्ृत्ति यहां पं० इस्गूलालजी, मलजी 
आंदिके समयसे चली श्रायी है। तो भी काल दोषसे यहांक लोग भी केवल बाह्य प्रभावनामें मस्त 
रहने लगे थे। ऐसे ही समय सन्‌ १९ २४में पृज्य पं० गरेशप्रसादजी वर्शों हस्तिनापुरसे लौटने पर 
यहां रुके । मकौले कदका इयाम शरीर, खददरका परिधान तथा मार्थके श्रेतप्राथ केश देखकर लोगोंकी 
दृष्टि ठिठक गयी ! लोगोंकों लगा सिद्धि देवी ( स्व० पू० माता चिरोंजाबाईजी ) ज्ञानबालकको छिये 
धृम रही हैं । महाराज एक सपाह रुके 'परमात्म प्रकाश' का स्वाध्याय चला । लोगोंने समझा कि उनके 
सुपरिचित पूज्य आदर्श तपस्वी बाबा भागीरथजीका कथन ही ठीक है । ऐसान द्ोता तो शानमूर्ति 
बर्णोजी मूर्तिमान तप बावाजी ही की बात--केवल बाह्य आचरणसे ही पार न छगे गी--का, साफ-साफ 
ब्याख्यान क्‍यों करते । 

सन्‌ १६२५ में यतबषकी ज्ार्थना म्वीकार कर पृज्य बात्राजी तथा! वर्णोजीने खतंल्ीमें चतुर्मात 
किया। पं० दीपचन्द्रजी वर्णों भी आगये थे । चतुर्मास भर ज्ञान-दृष्टि चली । बाबा बर्णके मुखसे घर्मका 
मर्म सुनकर लोग भपने आपको भूल जाते थे । किन्तु बर्णीजीको ध्यान था कि साधन बिन यह धर्मचर्चा 
अधिक दिन न चलेगी । बोले “सम्यग्शान दायी विशाल संस्कृत विद्यालय होता तो कितना अच्छा होता ।'' 
और चुप दो गये | लोग सम्दले,-न चतुर्मास सदा रहेगा, न साधु सम्रागम और न यह ज्ञानवर्षा भी रहेंगी- 
ब्रातकी बातमें दश हजार का चन्दा हुआ श्रोर 'कुन्द कुन्द विद्यालय' की स्थापना द्वो गयी । 

सब्लोग गुरुओंके सामने सरल तथा समझदार मालूम पड़ते थे । जन्म और कुलका 
घमंड भी दबासा लगा | किन्तु ; दस्से-किसी सामाजिक भूल या अपराध वश बहिष्कृत लोग-मन्दिर 
में आयेंगे ? मन्दिर अपवित्र हो जायगा, मूर्तियॉपर उपखर्ग आ पड़ेगा, नहों ये कभी भी मन्दिरकी 
देदली न लांघ सकेंगे। चिर उपेक्षित दस्ता भाई भी इस घामिक दंडको सहते सहते ऊच गये थे पर 
लाचार थे । दुर्भाग्य वश कुछ मन चले स्थानकवासी साधु आ' पहुँचे । दस्सा भाईयोंने सोचा चलो 
क्या बुराई है जैनी तो रहेंगे, कौन सदा अपमान सह्दे | सप्रदाय परिवर्ननकी तयारियां चल रहो थी । युवक 
इस घमंहठसे ट्खी थे । वृद्धोंसे अनुनय बिनय की 'तुम्ह तो धर्म डुवाना ही है। इमारी जिन्दगी भर तो 

अंठाषन 


संस्मरण 
बखलो, के लिया दूसरा जबाब दी न था । याद पड़े बाबा-वर्णो । पत्र लिखा ( महादेवीजीने ), उत्तर मिल्ना 
/ ...दल्सा भाइयोंक्रे ऊपर जो घर्मं संकट आया पढ़कर बहुत दुखी हुआ, बौसा भाश्योंकों उचित है 
जो उन्हें पूजनादि कार्यमें कोई बाधा उपस्थित न करें........मेरी हृदय से सम्मति है जो दस्सा समाजको 
वीठाकी तरह पूजनादि करनेमें कोई आपत्ति न होनी चाहिए। जिनके आचरणमें किसी प्रकारका दोष 
नहीं उन्हें पूजनसे रोकना उनकी जड़ है ....बाबाजी महाराजतो उद्योग करते ही होंगे किन्तु आप भी 
खतौली दस्सा समाजकी ओरसे ऐसा प्यास करना जिसमें समाजका पतन न हो जादे । मैं तो बहुत ही 
दुखी इस समाचारसे हूं जो मेरठ आदि प्रान्तके भाई श्रेताग्बर हो रहे हैं।” इसे पाते ही आन्त धर्म 
ध्यजोंकी आंखे खुल्लों और त्यागमूर्ति बात्राजीफी उपत्यितमें दत्ता भाइयोंका स्थितीकरण हुआ तथा 
उत्तर भारत को साधर्मा बात्सल्यका मार्ग मिला । 
स्वर्गीय पं० गोपालदास बरयाने जेंन घर्मपर आक्रमण करने बालोंसे शास्त्रार्थ कियेये किन्तु 
दूसरी पीदी उसे न निभा सकी | फलतः आर्य समाजियोंके आक्रमण और बढ़े । इसी समग्र जेन समाज 
के भाग्यसे अभिनव जेंन शंकराचार्य ( पं०राजेन्द्रकुमारजी ) अपने साथ संघ ( दि० जैन शास्त्रार्थ संघ ) 
लिये समाजक्रे छामने आये | सन, ३३ में खतोलीपर बार हुआ श्रार ठौभाग्यसे वर्णोंजीके नायकत्वमें 
पं ० राजेन्रकुमारजीने ऐसा मारा कि कितने ही शास्‍्त्रार्यी आर्य समाज्ियोंकों ही वेदिक धर्मको सम्ककर 
माननेकी सूझी। पानी पड़नेपर जन्न विपक्षके विद्वानोंने शास्त्राथं सभा स्थगित करानी चाही तब “कसा 
बिराम, कैसा विश्राम, शाज्रार्थ चादिए, शात््तरा्थ लोजिये” शब्द बरणोंजीछे मुखसे सुनकर वे चकित रह गये 
और समके कि-जैन धर्ममें केसा तपोत्ररू है | 
संम्भव नहीं कि हम बात्ा-वर्णोके पूरे उपकारोंका स्मरण भी कर सकें । इतना ही जानते हैं कि वे 
खतौलीकी आंखें थे, हैं श्रीर रहेंगे | त्यागमूर्ति बाबाजीकी तो अभ्पुण्यस्मृति ही पथप्रद्शन करती है, किन्तु 
समाजके पुण्य प्रतापसे ब्णीजी आज भी हमारे मसीहा हैं। वे चरायु हों और हमारा मार्ग दर्शन-करते रहें । 
महादेवी 


खतोौली |- बाबूछाल जन 


इनको गणेश हम केसे करें ! 


(१) 


वनपर है धर्म घूलि खासी, 
मगछाल महात्रत ओदढ़ हैं । 
जिन-बृप पर हैं आरूढ, उम्रा 
अनुभूति से प्रीती जोड़े हैं. ॥ 
तिरसूल सदा रत्नमय ले, 
सम्मेद शिखर-केछाश बसे। 
गुरुबर तव सच्चे महादेव, 
इनको गणेद हम केसे कहें ९ 


(२) 


पुरूपार्थ चतुष्टय भुजा चार 
शशिकला कोनिं छवि छायी है। 
उपदेशासत पावन गन्जा भी 
बसुधा पर आज वहायी है॥ 
पी लिया कपाय कठिन विप को 
शल्य त्रय श्रिपुर भी धू धू दहे 
गुरूवर तक सच्चे" महादेव 


७ बढ 


इनको गणश हम केसे कहें ? 
(३) 
सुज्ञान सुतीक्ष्ण तृतीय नेत्र 
की ज्योति मदनका दहती है । 
गल माल भुजड्डज परीपह हैं , 
ऑनम: सुमरनी लसती है ॥ 
सन्देद्द नहीं शझ्ृर ही हैं। 
आबाल वृद्ध जब यही कहें | 


गुरुषर तुम सच्चे महादेव । 
तुमको गणश हम केसे कहें ९ 


स्था० वि० काशी] (वि 
साठ 


७ 
नी, 
तर 
जप 


महान्‌ सचमुच महान 


तके शाल्के विद्वान कहते हैं. कि कार्य-कारण तथा परिणाम इनमें परस्पर बड़ा घनिष्ट 
सम्बन्ध रहता है । एक सादित्यिक दोनेके नाते तो मैं शायद ही इसपर विश्वासकर सकता किस्तु....। यह 
एक किन्तु विगत कुछ वर्षोंके इतिहासके पृष्ठ खोल कर रख देता है। स्मरण कर उठता हूँ. एकाएक 
शड़ोंका बह उपदेश कि महापुरुषषोंके दर्शन कदाचित्‌ विगत कई जन्मोंके पुण्यकर्म स्वरूप ही सुलभ हे हैं । 
सो इसे झपने सौभारथका मैं प्रथम चरण ही झभी तक मान सका हूं कि जब अति अस्वस्थ होने पर भी 
म॒ुके जैन हाईरफूल सागरमें एक शिक्षक की भांति जाना पड़ा था । 


यो तो प्रबास मेरे जीवनका एक अंश रहा है किन्तु सन्‌ १९२४ के प्रारम्भसे हो मनमें प्रधासके 
प्रति एक बिरक्ति सी उभर उठी है। फिर भी छत्तीसगढ़ छोड़ कर जीविका भर्जनके देतु मुझे सागर जाना 
पड़ा | इस श्रथासके पूर्व सागरके सम्बन्धमें कई बातें सुना करता था । सागरकी प्राकृतिक छुथ, बहा 
की स्वाश्थ्यकर जलवायु इनके विषयमें बहुत कुछ सुन चुका था | अतएवं श्रपने हीन स्वास्थ्यया ख्यल 
रखते हुए मुझे वागरमें ही रहना दचिकर एवं द्वितकर प्रतीत हुआा। 

तन्न मुझे यह पता नहों था कि सागरका जैन समाज एक महत्त्व पूर्ण मात्रामें सागरके साव॑- 
जनिक जीवनमें प्रवेश कर गया है तो, एक प्रइन मेरे सामने अवश्य था मैं कान्यकुब्ज कुलोलन्न ब्राह्मण हूं । 
सुन रखा या 'नगच्छेत्‌ जैन मन्दिरम', श्रादि श्रीर उसके प्रतिकूल मैं उसो स्थानपर चाकरी 
करने जा रद्दा था। मेरे समाज वालोंको यद् बात खटक गयी । लेकिन मैं स्वभावतः ही विद्रोही रहा हूं 
गुण ग्रहण करनेमें मैंने रूदिका ध्यान कभी नहीं किया । 


सो जैन हाईस्कूलमें एक शिक्षककी हेछियतसे कार्य शुरू करनेके कुछ समय पश्चात्‌ ही 
यदा-कदा मेरे कानमें मोराजी संस्कृत विद्याक्षयक्रे विद्यार्थियों द्वारा उग्बोधित शब्द 'बाभगाओज! पढ़ 
आया करते थे। श्र सनमें यह भावना उठतो थी कि आखिर वह कौनसा व्यक्तित्व है जो इन 
विद्यार्थियोंके बीच 'बाचाओ' के रूपमें सदैव चर्चाका विषय घन जाता है ! जिशासा यद्यपि मन ही में थी 
पर उभरने लगी थी। फिर एक दिन जैनसमाजके कुछ वयत्क व्यक्तियोंकी मैंने 'बर्णीजी'का नाम लेते 
सुना अत्यन्त आदर एवं समुचित श्रद्धाके साथ ! तत्कण मेरा मन दुहरा उठा--बाबाबी, बणौंजी ये दोनों 
एक दी तो नहीं हैं! आखिर बह कौन व्यक्तित्व है जो सम्पूर्ण जेनसमाजके हरा इतनी भरद्धांके साथ 
पूजनीय है ! अतएव एक दिन संस्कृत पाठशालाके भाई पन्‍नालालजीसे मैंने इस सम्बन्धमें प्रश्न किया 

एकसदठ 


बर्णी- अभिनन्दन-प्रन्थ 


उनके उत्तरसे मुझे शात हुआ कि वे जैनसमाजकी एक महान्‌ आदरणीय विभूति हैं । बिरक्त होते 
हुए भी जनहिताय, लोक मंगलकारों भावनाश्रोंके प्रसारमें जुटे हुए हैं शिक्षा उनका प्रियतम विषय है। 


इस झल्प परिचयके बलपर मेरे मनकी कल्पना उनके स्वरूपका ताना-बाना बुनने लगी 
काफी वृद्ध होंगे, ऊंचे पूरे, श्मभु-युक्त, साथमें झनेकों व्यक्ति होंगे, बढ़ी शान के रथ रहते होंगे, 
बोंका सम्भवतः त्याग कर दिया होगा, आदि-आदि। ऐसा ही कुछ उनका काल्पनिक स्वरूप 
मेरे मनमें उमर उठा था। और उसी समय एक नहीं अनेक प्रश्न उठ पड़े थे । क्या ये बैसे दी 
विरक्त साधुश्रोमें नहीं हैं जैसे कि वर्तमान बालमें भारतवर्पमें पाये जाते हैं ! इस जिज्ञाताका भला 
कोन उत्तर दे ? नवागस्तुक धथवा यों कहिए कि प्रवासी होनेके नाते किसीसे कुछ पूंछनेमें 
दिचक लगती थी। फिर झपने एक स्वजातीय बन्धुसे उपरोक्त प्रश्न उपस्थित करने पर मुझे उत्तर 
मिल! था-अच्छा तो क्‍्याआप भी जैन धर्ममें दिछ्षित होना चाहते हैं ? सच कहूं, यह उत्तर 
बड़ा बेटंगा सा लगा मुझे । क्‍या वर्णोजी के बारेंमें जानना एक अन्य जातीय ध्यक्तिके लिए 
गुनाद है ! कौन उत्तर देता हन प्रश्नों का ! 


फिर जनवरीौके महिनेमें मुझे सुननेकों मिला कि मार्च में वर्शोजी सागर पधार रहे हैं | यह 
समाचार मेरे लिए अत्यन्त उपयोगी ठिद्ध हुआ। उनकी अ्रनुपत्यितमें जैनसमाजके श्राशाल बृद्धकी 
अखण्ड निष्ठाकों देखकर मेरे मनमें उनके प्रति उस समय शआादर तो नहीं कुतूहल श्रवश्य हुआ 
था । किन्तु उसी दिन कहामें पढ़ातें समय जब भेरे एक प्रिय जैन छात्रने कष्टा कि मटर साहेब, 
यर्णाजी गयासे पैदल श्रा रहे हैं | वे आवागमनके श्राधुनिक साधनोंका प्रयोग नहीं करते और न 
जूता ही पहनते हँ-तत्र जैसे आप ही आप किसीने उनके प्रति श्रद्धाका बीज भेरे मनमें अ्रंकुरित कर 
दिया । मन हो मन ऐसी विभूतिके दर्शनके लिए ब्याकुल हो उठा था मैं । 


इसी बीच नगरके जैनतमाजमें एक अद्भुत जाशतिके लक्षण मुझे दृष्टिगोचर हुए । विशाल 
वैमानेपर तयारियां प्रारंभ हो गयीं-मुके लगा कि जैसे किसी अखिल भारतीय धंस्‍्थाका श्रधिवेशन 
होने जा रहा हो। और इसी प्रकार दिन व्यतीत होते गये--जैसे जैसे तयारियां बदतो गथीं वैसे 
बैसे मेरा मन आश्रयसे भरता गया । कौन सा ऐसा व्यक्तित्व है कि जिसके लिए ऐसा शाही प्रबन्ध ! 
कौन से ऐसे विशेष गुण हैं जिनके कारण ये विशाल तयारियां ! हो सकता हैंडल 
नहीं, नहीं, होगा कोई परम पावन आदर्श व्यक्तित्व ! होगी निश्रय ही कोई महान्‌ प्रेरक विभूति ! 
तभी; तभी तो यह सब्र कुछ हो रहा है । 

८ ८ | भर 
एक दिन संध्याकाल यह सुननेको मिला कि वक्षोंजी निकटस्थ ग्राममें श्ला गये हैं और 
बासठ 


संस्म्स्खं 
प्राठःकाल वे नगरमें प्रवेश करेंगे । बचपनसे राष्ट्रीय अवृत्ति मुझमें प्रधान रही है, अतरब सभा, 
आभ्ोजन आदिमें सदैव जाया करता था । उतो दृष्टिकोशसे प्रातः.कालको ख्रगभग ज्राठ बजे मैंने 
उम्रक रक्ला था। सो दूसरे दिन आठ बजेके लगभग जब मैं झपने एक मित्रके साथ उस स्थान 
पर पहुंचा जहां उनका स्वागत होनेक़ों था तो पता चल्ला कि सूर्यकी प्रथम रश्मियोंदे साथ ही वे 
उस स्थानसे चल पढ़े थे। समयकी यह नियमित पाबन्दी शिखोंमें ही पायी जाती है । परोश्चरूपसे 
उनके इस प्रथम गुणने मुझे आकर्षित किया । लैर, बट चले आगे, और हीरा आयल मिल्सके शस 
मैने देखा विशाल जन समूह-तिल रखेनेकी जनह नहीं । 'बरणींजीकी जय की प्वनि प्रश्येक कोनेमें गरृंज 
रही थी। और मेरी आंखें चुप चाप विकलतासे खोज रही थीं, उस महान अ्यक्तित्वकों | कुछ मिनट 
और, और पैंने देखा सपेद चादर लपेटे एक छोटे कदका श्यामल व्यक्ति नंगे पैर बड़ी 
तेजीके साथ मीलके प्रवेशद्वारसे निकल कर आगे बढ़ गया--+ सिरपर कुछ श्वेत केश, नयनोंमें एक 
अपूर्व ज्योति, हंसता हुआ चेदरा, भाजानु बाहु, रक्त कमल सी श्येशियां। विशाल जनराशि पागल 
हो कर चिल्ला उठी--बर्णोंजीकी जंयः। उस महान्‌ विभूतिके दो जुड़े हुए हाथ ऊपर उठ गये।'- 
९9909: 80] तो यही वर्णोजी हैं ! और मनमें कोई बोल उठा-'मदान्‌ सचमुच मदान्‌ !' वह एक 
भलक थी लेकिन ऐसी भलक जो दिलमें घर कर गयी हो, जीवन भरको अपनी अमिव छाप छोड़ 
गयी । 'सादा रहना उच्च विचार” यह भारतीय आदर्श जैसे बणीजीके व्यक्तित्वमें मूर्तिमन्त हो 
डठा था। मेरा मन एक नहों कई भार उस जय-ध्वनि' को दुद्दरा गया । 


कवि होते हुए भी मैंने नर-काव्य नहीं किया | लेकिन उस दिन मध्यानहमें जैसे किसीने 
मेरे कविको प्रेरित कर दिया उनके प्रति श्रद्धांबलि प्रगट करनेके लिए झोर झाप ही जाप कुछ 
पंक्तियां कागज पर उभर उठी थीं । उसी दिन बहुत निकटसे उन्हें देखनेका भौका मिला । मैंने सुना वे 
कह रहे थे, “ श्राज एक दृद्धाने मुके यह एक रुपया दिया है । शिक्षाके प्रतार हेतु मुके एक लाख रुपया 
चाहिये? | और फकीरकी चादर फ्रेश गयी | अधिक देर नहीं लगी, एक लाखक वचन प्राप्त हो गये। 
मैं तोच रहा था- कौन सा. जाँदू इस व्यक्तिने जैनसमाज पर डाल दिया है? मनने उत्तर दिया-त्याग, 
तपस्या और निस्थार्थ सेवा | हां, सचमुच ये वर्शाजीके सेवा-पथके रुयोति-स्तम्म हैं । 


फिर सुननेकों मिला “आजाद हिन्द फौज'के लिए एक सभाका आयोजन किया गया | लोगोंसे 
दान देनेकी अपील की गयी । साधु वर््धोजीके पास क्या था! किर भी उन्होंने अपनी चादर उतार कर 
दानमें देनेकी घोषणा की । और यह सब पढ़ कर मेरा मन कह रहा था--काश हमारा साधु समाज 
यदि ऐसा ही हो पाता तो जाने आज भारत कहां रहता | 
वर्णोजीके इस स्वल्प परिचयने मनकी उल्कंठा बढ़ा दी | उनके गरिगत जीवनसे मैंने परिचय 
त्रेखढ 


वसौ-प्रमिनन्‍्दन-प्रन्य 


प्राप्त किया । जन्मना वे एक अजैन हैं किन्दु क्या वे जैनलनाजके भादर्श हैं! जैनउमराजमें सचमुच 
शिक्षाका भारी अभाव है | बसों ने उस समाजकी कमजोरीको पहचान कर उसे दूर करनेरा ब्रत ले 
लिया | फलस्थरूप आज बनारस, कंटनी, जलपुर, दमोह, त.गर आदि अनेक स्थानोंमें अनेक सं त्थाएं चल 
रेही हैं। अजैन होते हुए भी अपनी तपत्या एवं उद्देश्यकी पविश्न॒ताके बल पर वे जैनसमाजके बश्रादर्श 


मनोनीत हुए । पूज्य श्लौर महान होकर भी वे व्यवहारमें साधारण मानवक्री भाँति हो रहे सचमुच यह 
उनकी महानता है| ः 


सच कहूं तो आज तक बहुत ही कमर मैं किसी धार्मिक विभूतिके प्रति आकर्षित हो सका, 
किन्तु व्शो जीके स्वल्प दर्शनने मेरी घारणामें परिवर्तन फर दिया और झाज भी मन सोचने लगता है कि 
घर्मके क्षेत्रमें यदि ऐसे दी कुछ और भ,रतमाताके सपूत वैदा हुए होते तो झाज दम भारतीय न जाने 
उम्नतिके किस उच्च शिखर पर पहुंच गये होते । 
रायपुर |-- -(१०) स्वरज्यप्रसाद त्रिवेंदी, बी० ए०, 


सम्पादक 'महाकोशल' 





वीर की देन 


हु शीला 
यौवनके प्रस्तर खण्डोंमें निश्लर बन बहना सिखलाया। 
दानवता को चीर सहदयता का हमको पाठ पढ़ाया॥ 
राजाओंके सिंहासन फो जनताका प्रतिनिधि बतलाया। 
गगनचुम्बिनी ज्ञालमारूमें जगहित जलता हमें सिखाया।॥ 
सत्य अहिंसा ही जीवन का शिव सुंदर सन्देश सुनाया | 
दो-बिरोध की प्रतिहंद्विनी माया को सिक्रता समझाया ॥ 
अनेकान्त समदृष्टि हमारी एक ध्येय हो एक हमारा। 
न्याय बने अन्याय कहीं तो केषल हो प्रतिकार हमारा।॥ 
मृग ढूंढे बनमें करतूरी तुम तो बनो न यों दीवाने । 
भानव वह जो मानषता सा रन्न जोहरी बन पहिचाने॥ 
तमस्तोम में छिपी चांदनी प्रियतम से दुहराया करती। 
कहां घीर के पतित पूत रह्नत्रथ ? कह अकुलाया करती ॥ 
तारे क्‍या हैं उसी चाँदनी की आंलों को मुक्ता माला। 
अंधकार है धूम्र और आविर्भायर्क है अन्‍्तज्वोला ॥ - 
जनमन्दिरों में मुछकाया करती निर्मेता की धारा। 
निज उपासकों का निवास शिमछा! पाया बेभव की कारा ॥ 
कहां धर्म की आन कहां अकलझ्ु ओर निकल पुजारी । 
कह धर्मबन्धुत्मय और वह कहां प्रेम के आज भिखारी ॥ 
वेभब बोल्य करुणा सर में मन्दिर मम सोने की कारा 
पंचभूत में हम बिलीन हैं और यही अध्तित्व हमारा ॥ 


स्था० विद्या० काक्षी |-- | -हीरालाल पाण्डे, 
साहित्याचायं, बी, ए. 


बुन्देलखण्डं सदगुरु श्रीवर्णी च--- 
यस्यारण्येषु झार्दूला, नरसिहा: पुरेष्‌ च॑ । 
वसन्ति तत्प्रियं भाति, विश्ध्येला (बुन्देला) मण्डल भुवि ॥६॥ 
सैसगिकी यत्र  कवित्वशक्ति-विलोक्यते ग्राम्यजनेष्वपूर्वा । 
उपात्तकिद्या यदि 'काव्यवित्ता, भवन्ति तत्रास्ति किमत्र चित्रम्‌॥२॥ 
सर्वत्र लम्ये मंधुरै: परयोभि-रनोकहै: पुष्मफलद्धिपूर्ण: । 
दृद्येतच सात्म्यै: शिशिरै:ः समीरै-विभात्यसौ देशमणिदशाण : ॥३॥ 
गिरिव्रज॑ रुत्नतसानुमद्भि-र्या रक्ष्यते रक्षिसमै' रजखम्‌। 
द्रमेष्‌॒ यस्या विविधा विहड्भा,, कूअन्ति सा चार दशाणंभूमि: ॥४॥ 
अन्येषु देशेषु जना व्यथन्ते, दिवानिश प्रोप्य निदाघकालम्‌ | 
संजायते किन्तु दशाणंभूसौ विभावरीयं शिशिरा तदापि॥५॥ 
“बन्योपसर्गान्‌ बहुदुःखपूर्णानू, शुण्म:ः पठामइच परत्र देशे। 
एवैश्ब भूकम्पनिमै्न किन्तु, पीड़ा भवत्यत्र दशार्णदेशे ॥६।। 
य॑ वीक्षित्‌ प्रत्यहः मात्रजन्ति देशाद्विदेशाज्व जना अनके। 
रेवाप्रषात: स हि भूमधारः सत्य दकशार्ण रमणौय वस्तु ॥७॥। 
चमंण्वती, वेत्रवती, दशार्णा, श्रीपाव॑ंती, सिर्धु, कलिन्दकन्या:। 
श्रीटोंस, रेवा, जमनार, केना:, सिंचन्ति नीरे विमलौदंशाणम्‌ ।८॥। 
प्रसादमाधुथंगुणोपपेता,. गीतप्रबन्धा:. प्रचुरादव दब्दा: । 
मिलन्ति यस्यां जननीनिभां तां, विन्ध्येलभाषामनि् नमामि ॥९॥ 
तुल्सी, विहारी, “रइधू कवीशा:, श्रीमैथिली, केद्रावदासतुल्या:। 
अड्के हि यस्या नितरां विभान्ति सरस्वती सा सफलंव यत्र॥१०॥ 
यस्य प्रतापतपनात्‌ किल शज्रुवर्गों, घुकोपमः समभवद्‌ गिरिगह्वरस्थः । 
वीराग्रणी: सुभटसंस्सुत युद्धकारी, यत्राभवज्जनमतों न्‌पतुज़ धुज़ः ॥११॥ 
यस्येव पाश्य भटवर्यमान्या, आल्हादिवीरा: ख्रुभटा बलाढधा:। 
आसन स भूृत्या जगति प्रसिद्धों, बभूव देव: "परमदि रज्र॥१२॥ 
कीर्त्पया महत्या सह कर्मनिष्ठ: प्रतापसंतापित वैरिवर्ग:। 
स्वयं गुणी सन्‌ गृणिनागूब भकक्‍तः श्रीक्त्रसाको5जनि यत्र भूष: ॥१३॥ 
सुवर्णदानस्थ कथेह लोके, नव श्रुता केन जनेन यस्य ? 
स॒बीरवर्यो नृपवीरसिहों, बिन्ध्येलभाल तिलकेन तुल्य:॥१४॥ 
मालेव रक्षां परितः प्रजानां विधाय याजा निजधान शत्नरून्‌। 
दुर्गावती सा पुरुषातिवीरा बभूव यत्र त्रिपुरी-प्रश्ास्त्री ॥१५॥ 
जनेष्‌ु यस्यास्ति विशालकीति-धनेषु दाने च॑ कुबेरतुल्य:। 
“आहारदानेश्वर” इत्युपाधि-विभूषितों देवपतिः सुभव्य:॥१६॥ 





१ कवि कर्मणि प्रसिद्धा:, २ विस्ध्येललण्डस्य प्राचीन नाम, ३ प्रहरिक तुल्यै, ४ भाषायां वाढ़ इति । 
५ रह देवगढ़-निबासी प्राकृत भाषाया: महाकवि:। ६ भाषायां परमाल इति। 


छथासठ 


बन्देलखण्ड सवृगुरु श्रीथर्णी च 


अजाथतात्रैव दक्षादेशे, विपश्चलोकस्थ शरण्यभूते। 
सत्य हि लोके सुकृताग्रभाजां, स्याज्जन्मता क्षेत्रमपि प्रशस्तम्‌ (यु।मम्‌) ॥१७॥ 
आहारक्षेत्र प्रतिमासु_यस्य, सुपाटव हृष्यति वीक्ष्य चेत:। 
स॒पप्पटो मूतिकलाबिदग्घों, दशाणंरत्नेधु न पश्चिम: स्पात्‌ ॥१८॥ 
स्वातन्त्यमूति: कुलजावरेण्या, लक्ष्मी' भंवानीव विचित्रवीर्या 
प्रदशयामास कृपाणहस्ता, स्वातंत्यमार्गं सुखदं॑ यदीया ॥१९॥ 
पत्र प्रतापे किल सिंहनादं, यस्यारूभन्त प्रतिबुद्धोका:। 
क्रान्ते विधाता स हि राष्ट्रवीरों, विन्ध्येलका|सी जयताद्‌गणश": ॥२०॥ 
अत्राकरोप्प्यस्ति महामणीना-मनेकपानां जनिकोननब्च । 
व्यायामिको विश्वजयी स गामा प्राप्नोति जन्मात्र" दशार्णदेशे ॥२१॥ 
सुवर्ण, देवबज, चित्रकूट, चेदि, प्रपौरा, खजुराह, नेगाः। 
तीर्थाल्या यत्र बिनष्टपापा: सन्ति, प्रियोन्‍्सा सतत दछ्षार्ण:॥२२॥ 
अय॑ मुमुक्षुबिदृषां वरेण्यो, गणेशपूर्वों जयतात्यसाद: | 
ज्योतिष्मता त्यागबलेन येन, प्रभाविहीन किमवं प्रणीतम्‌ ॥२३।॥ 
अतुल्यरूपा प्रकृति गंरिष्ठा, यवार्थरपा थे विनोदमात्रा-- 
अत्रास्ति, शिक्षा सदुशी त्थब, चेत्तहि नूत॑ जिदियो दक्षार्ण: ॥२४॥ 
स्वदेश भकक्‍त्येति विचिन्त्य पूरब, त्वयेह सर्वत्र 'विबोधसंस्था: । 
संस्थापिता लोकहितदुरेण, प्रत्यक्षरकपाणि फलानि यासाम्‌ ॥२५॥ 
पाश्यात्यशिक्षा खलू शिक्ष्यचित्तें, भोगाषिकारदयमेव पत्ते 
पूर्वीयशिक्षा विपरीतमस्मात्‌, त्यागेन साक॑ किले कर्मयोगम्‌ ॥२६॥ 
इत्थं विचिन्त्यंव दयादचेतसा, पूर्वीयश्षिक्षा भवतादुता भुशम्‌। 
तस्याः प्रचारोधषि समथंवाचया", प्रान्ते समस्ते भवता विधीयते।॥।२७॥ 
त्वज्जन्मदानेन जनाय किन्न, दत्त दशार्णन सुबुद्धिदानिन्‌ ??? । 
अहें कृतजों भृशमेवमीप्से, नित्यं भवेत्ते वयसः सुबृद्धि: ॥२८॥ 
श्रुतनन शाली, तपसांच मूर्ति-,विन्ध्येडखण्डस्य विभूतिरूप: । 
विद्वत्पियदचारुतर स्वनाव-स्त्वत्‌कीतिमित्थं गुणिनों गदन्ति ॥२९॥ 
यद्ास्ति किचिन्नन्‌ दैवथोगा-त्माणुग्रं भिष्टं सुमते !!! फलेउस्मिन्‌ । 
तत्रास्ति सत्य कृतिनस्तवँद, पूर्णों गुणों हे गुरूरूपशाखिन्‌ !! !॥३०॥ 
सद्गुरोस्तस्य माहात्म्यं किमन्यद्वण्यंतेडधिकम्‌ | 
तुच्छोषप शीकरों यस्माज्जायते सिन्घुसब्नरिभ्र: ॥३१॥ 
महरौनी )- «-(पं०) गोजिन्दराथ, दास! काथ्मतीर्थ 
१ अकबर सैँनिकान्‌ २ देवपति खेउपतिरिति नाम्ता प्रसिद्ध:। ३ झांसी नगरस्य राजी 
४ शिक्षितजना: ५ मुंगावलीनिवासी कानपुरप्रवासी गणेशशंकर विद्यार्थी । ६ पन्नाराज्य हीरकलनि 


गंजानामुत्पत्तिवनगूच विद्यते । ७ अत्रत्य दतियानगरे ८ विद्यालया: ९ हलन्तानां शब्दानामावन्तत्व 
स्वीकारादू यथा वाचा निशा दिशा । 
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या चारुलेख महिता शशि रुच्य वर्ष्मा , 

रम्या रमा जनमनः जयति स्वभासा। 
सा भावभासित रसा मति मस्जुलामा , 

प्रभाति भास्वरगुणामर बाण वाणी ॥ 


बड़ौत-- -(प्रा.) राजकुमार, सिद्धान्तशास्त्री, साहित्याचार्य 


दर्शन-धर्म चुछक 


आस्तिनास्तिवाद 


भी डाक्टर प्रो० ए० चक्रग्र्तो 

अस्तिना स्तिवादकों जैन तत््तशानकी श्राधारशिला कहा जा सकता है। तथापि यही वह जैन 
मान्यता है जिसे दुर्भाग्यवश अ्रधिकांश अजैन विद्वानोंने ठीक नहीं समझा है। जैनेतर विद्वानोंकों यह 
सरलतासे स्वीकार करना कठिन होता है कि एक ही सत्‌ बस्तुमें दो परस्पर विरोधी अवस्थाएं एक साथ 
संभव द्वो सकती हैं | श्रापाततः यदद अछंभव है। प्रकृतिके किसी पदार्थके विषयमें “है, नहीं है”? कैंसे कहा 
जा सकता है | ऐसा कथन सहज ही भ्रामक प्रतीत होता है श्रतएथ जैनेतर विचारक बहुधा करी फरते हैं 
कि “अस्तिनास्तिवाद' जैन तत्त्वज्ञानकी बड़ी भारी दुर्बलता है। भी शंकराचायय और रामानुजाचार्य ऐसे 
दिग्गजोंने भो इसे ठीक ग्रहण करनेका प्रयल नहीं किया और “पागलका प्रलाप' कहकर इसकी श्रवहेलना 
कर दी । श्रतएब जैन वाडमयके जिशासुका कत्तंब्य हो जाता है कि इस सिद्ध न्तकों स्वयं सावधानोसे स्पष्ट 
समझे ओर इसका ऐसा प्रतिपादन करे कि “श्राब्राल गोपाल' भी इसे समझ सकें । 


परिमाप-- 

किसी भी वास्तविक पदार्थक विषय “श्रत्ति' है तथा “नास्ति' नहीं के ध्यवहारक्ों ही श्रस्ति- 
नास्तिवाद कद्दते हैं| जैनाचारयोंने यह कभी, कहीं नहीं लिखा है कि एक ही पदार्थका दो परस्पर विरोधी 
दृष्टियोंसे निर्मर्याद रूपसे कथन किया जा सकता हैं। जैन अ्रस्तिनास्तिवादसे फेवल इतना ही तात्पय॑ है 
कि एक दृष्टिस किसी पदार्थकों 'है” कहा जाता है और दूसरी इृष्ट्की श्रपेक्षा उसे ही “नहीं! कहा जाता 
है। इस प्रकार जैनाचार्योने तत््वशानके गइन सिद्धान्तोंकी व्याख्यामें भी व्यावद्वारिकतासे काम लिया है। 
एक चें।कीकों लीजिये -यह साधारण लकड़ीसे बनी द्वोकर भी ऐसी रंगी जा सकती है कि गुलाबकी 
लकड़ीसे बनी प्रतीत दो | श्रापाततः जो ग्राहक उसे खरीदना चाद्देगा वह ठीक मृल्य समभनेके लिए यह 
जानना ही चाहेगा कि वास्तवमें वह किस लकड़ीसे बनी है। यदि वह बाह्य रूपपर विश्वास करेगा तो 
अधिक मूल्य देगा | अतएव वह इस विषयके किसी विशेषशसे पूछेगा कि क्या वह चौकी गुलाबकी लकड़ी 
की है। विशेषशका उत्तर निश्चयसे “नहीं! ही होगा । बाह्यरूप गुलाबका होनेपर भी चौकी गुलाबकी तो है 
नहीं, रंग तो पुतायीके कारण है जो कि लंकड़ीका वास्तविक रूप छिंपानेके लिए किया गया है। फलतः 
विशेषज्ञ इस बातको पुष्ट करेगा कि चौकी गुलाबरकी नहीं है। लकड़ीकी वास्तविकताकों प्रकट करनेके 

डरे 


वर्णो-अभिनन्दन -प्रन्थ 

लिए यदि विशेषज्ञ चौकीके किसी कोनेको खरोंच देगा तो स्पष्ट हो जायगा कि चौंकी किसी साधारण 
लकड़ीकी है। तब ग्राइकको विशेषश्ञसें अपने प्रश्नका ठीक उत्तर मिल जायगा कि चौकी आमकी साधारण 
लकड़ीसे बनी है ! इस प्रकार एक हो चौकीके विधयमें दो कथन-?क निषेधात्मक (गुलाबकी लकद़ीकी नहीं 
है ) आर दूसरा विध्यात्मक ( झ्ामकी लकड़ीकी है )-सर्वथा न्याव्य झर सत्य है। अर्थात्‌ जब हम जानना 
चाहें क्या यह चौकी वास्तवमें गुलाबकी है !' तो “नहीं' उत्तर सत्य है, तथा वास्तव में किस लफड़ीकी 
बनी है ! इसका उत्तर चाहें तब “श्रामकी है! सत्य है। श्रतः कद्द सकते हैं कि निषेधात्मक दृष्टिका उदय तब 
ही होता है जब वस्तुमें परकी अ्रपेक्षासे कथन होता है | वाम्तवमें लकड़ी तो आमकी है किन्तु जिसकी 
अपेज्ञा नही कहा गया है वह गुलाबकी लकड़ी चौकीस पर ( अन्य ) है। इसी स्थितिको जैनाचार्योने 
निश्चित शब्दावलि द्वारा व्यक्त किया है। 


स्व और पर--- 


दो विरोधी दृष्टियोमें “स्वद्रब्यः यानी अपनेपनकी अ्रपेज्ञा विधिदृष्टि न्याय्य है तथा पर द्रव्य' यानी 
दूसरेपनकी लेकर निषेघर्टाष्ट भी सत्य है। इसके अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं-हमारे पास शुद्ध सोने 
का गहना है । प्रश्न होता हैं 'गहना किस वस्तुका है? ठीक उत्तर होगा “सोने का' | यदि यही गहना 
झशुद्ध सोनेका होता तो उत्तर होता “नहीं, यह सोने का नहीं है! । यहां पर भी स्वद्रव्य-शुद्ध सोने-की 
अपेज्ञा विधिदृष्टि है, पर द्रव्य-नकली सोने-की अपेन्षा निषेषदृष्ट है। इसी प्रकार जब आप जानना 
चाहते हैं कि आपकी गाय गोशालामें है या नहीं। नौकरसे पूंछा; गाय कहां है ! यदि गाय गं।शालामें 
हुई तो, उसका उत्तर विधिरूप होगा । यदि ऐसा न हुआ तो नि्षेघरूप होगा वह उत्तर दे गा गोशालामें 
गाय नहीं है। यदि ग्वाला उसे चराने ले गया होगा तो गंशालाकी श्रपेज्ञा निषेधात्मक दृष्टि ही सत्य 
होगी । किन्तु यदि जिज्ञासा हो कि क्‍या गाय हार ( मैदान ) में है? तो उत्तर विधिरूप ही 
होगा; क्‍योंकि गाय हारमें चर रही है श्रौर गोशालामें बंधी नहीं है। इस प्रकार किसी भी वस्तुके 
दृष्टन्त दिये जा सकते हैं । हम किसी पुस्तककों खोजते हैं, वह पुस्तकोंकी पेटीमें नहीं हे तत्र हमें यही 
कद्दना होगा “पुस्तक पेटीमें नहीं है |” श्रीर यदि पेटीमें दो तो “हां, है?” यही उत्तर होगा ! 
क्षेत्र--- 
ऐतिहासिक घटनाओरोंकी सत्य प्रामाणिकता अपने स्थानकी अपेक्षा दोती है। जैसे शतकतु (30८- 
265 ) एथेनियन दार्शनिक था । यह विष्यात्मिक दृष्टि सत्य है क्‍योंकि इतिद्वास प्रसिद्ध दार्शनिक शतकतु 
एथेनमें रहता था । किन्तु यदि कोई अन्वेषक कहे 'शतक्रतु रोमन दाशेनिक था' तो यह वाक्य अ्रसत्य 
होगा क्योंकि शतक़तुका रोमसे कभी कोई सम्बन्ध नहीं रहा है। इसके लिए ही निश्चित शाल्नीय शब्द 
“ज्लेत्र' है। किसी सत्‌ वस्तुके विषयमें कोई विशेष दृष्टि 'स्वक्षेत्र' ( अपने स्थान ) की अपेक्षा सत्य है और 
है 4 


श्रास्तिनास्तिषांद 


परत्षेत्र ( दूवरे स्थान या आधार ) की श्रपेज्ञा निषेध दृष्टि कार्यकारी है। जैसे उपरिलिखित दृष्टन्तमें 
एथेन शतक्रतुका स्वत्षेत्र है और रोम परत्षेन्न हे ! 
काल-.- 
इसी प्रकार एक ही सत्‌ वस्तुको लेकर कालकी भश्रपेज्ञा दो परस्पर विरोधी दृष्टियां हो सकती 
हैं। कोई भी ऐतिहासिक घटना श्रपने समयकी अ्रपेक्षा सत्य होगी | यदि कोई कद्दे खारबेल १९ वीं शतीमें 
कलिंगका राजा था तो यह कथन इतिहास विरुद्ध होगा, कारण, खारवेल १९ वीं शतीमें नहीं हुआ दै। 
इसी प्रकार यदि कोई कहें शतक्रतु दाशंनिक ४ थी शत्तीमें ग्रीसमें हुआ था तो यह असत्य कथन होगा | 
वह ईसाकी ४ थी शतीमें नहीं हुआ यह निषेधात्मक कथन उतना ही प्रामाणिक होगा जितना कि 
बह ईसा पूर्व ४ थी शतीमें हुआ था यह विध्यात्मक कथन रुत्य है। इस प्रकारके दृष्टि मेदके कारणकों 
शार्ममें निश्चित शब्द 'काल' द्वारा स्पष्ट किया है। कोई भी ऐतिहातिक तथ्य 'स्वकाल' की श्रपेक्षा 
विध्यात्मक दृष्टिका विषय दोता है और 'परकाल' की श्रपेज्ञा निषेध पक्तमें पड़ जाता है । 
भाव--- 
यही अवस्था किसी भी सत्‌ वस्तुके आकार ( भाव ) की है; अपने श्राकार विशेषके कारण 
उसे है या नहीं कहा जा सकता हैं। जलकें कथनके समय आप उसे द्रव या घन रूपसे ही कह सकते 
हैं । दहिम जलका घन रूप है| यदि कोई हिमके रूपमें जलको कहना चाहता है तो उसे यही कद्दना होगा 
कि “स्वभाव! की अपेक्षा जल घन है | किन्तु यदि उसे त्पाया जाय तो उसका आकार ( भाव ) बदलकर 
तरल हो जायगा | तब कहना पड़े गा कि हिम न द्रव है श्रीर न भाप है। स्वभावकी श्रपेत्षा पदार्थका 
कथन विधि रूपसे होता है श्रै।र परभावकी श्रपेक्षा उसका ही वर्णन निषेषमय होता है। कहा ही जाता 
है कि हिम न द्रव है, न वाष्प है श्रं।र न कुदरा है क्योंकि वक्ताका उद्देश्य जलके घनरूपसे ही है । 
व्याख्या--- 
ये चारों दृष्टियां अ्रस्तिनास्तिवादके मूल आधार हैं। स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल तथा स्वभावकी 
अपेक्षा किसी भी पदार्थता विधि रूपसे कथन किया जाता है। तथा वहीं वस्तु परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल 
झौर परभाव की अ्रपेक्षा पूर्ण प्रामाणिकता पूर्वक निषेध रूपसे कद्दी जाती है। जब स्थिति को इस 
प्रकार समझता जाता है तो स्पष्ट हो जाता है कि; क्‍यों एक ही पदार्थके विधयमें विधिदृष्टि सत्य होती है तथा 
उसी प्रकार निषेध दृष्टि भी कायंकारी होती है। इसमें न भ्रान्तिकी सम्भावना है और न तस्वज्ञान सम्बन्धी 
कौई रहस्यमय गुत्थी ही सुलमानेका प्रश्न उठता है। हम सहज ही कद्द सकते हैं कि यह शानप्रणाली इतनी 
सर्व-झाचरित होकर भी न जाने क्‍यों बड़ें बड़े विचारकोंकों भली भांति सम्रममें नहीं आयी और इसमें 


उन्हें अनिश्चय तथा अ्रान्ति दिखे | यह सल्य है कि यह सिद्धान्त वास्तविक पदार्थों'के शानमें ही साधक है 
थ्‌ 


वर्सी-झभिनन्दुन-प्रन्थ 


यथा, गायके सींग होते हैं | किन्तु जब वह बछिया दोती है तब तो सींग नहीं होते; अ्रतः बछियाके सीगोंका 
कथन नहीं होना चाहिये | अतएवं एक ही पशुके विषयमें कहा जाता है कि एक समय इसके सींग नहीं थे 
और बादमें हसके सींग हो गये | इसकी जीवनगायाके क्रमसे सीगोंका निषेध तथा विधि की गयी है | 
बछिया अवस्थामें सींग नहीं थे, जब बढ़कर गाय हो गयी तो सींग हैं। भ्रतः आप कह सकते हैं--सींग हैं” 
ध्तींग नहीं' हैं' अथवा एफ ही गायके सीगों की सत्ताकी विधि तथा निषेध उसकी बृद्धिकी अपेक्षा करते हैं । 
अतः हम घोड़े तथा श्गालके सीगोंकी भी विधि तथा निषेध करेंगे | किंतुऐसा नहीं किया जा सकता, यद्यपि 
ऐसी आपत्ति जैन विचारकोंके सामने उठायी जाती हैः-यतः आप एकही पशुके सीगोंकी विधि तथा निषेष 
करते हैं तो क्या एक ही घोड़ा था श्गालके सींगोंकी भी विधि-निषेध कर सकेंगे ! किन्तु प्रतिपक्षीकी यह 
शंका निराधार है | घोड़े या श्गालकें सीगो की सता ही असिद्ध है अतः उनका विचार सत्‌ वस्तुके 
समान नहीं किया जा सकता | अस्तिनास्तिवाद संसारके पदार्थोंकी वास्तविक स्थितिकी अ्रपेज्षा ही प्रयुक्त 
होता है, कल्पना जगत्‌ इसके परे है ! असत्‌ पदार्थोर्में इसका प्रयोग नहों हो सकता । सैण्टौर" 

अथवा यूनीकोने* ऐसे पौराणिक जन्तुओंका विचार भी इसके द्वारा नहीं किया जा सकता। अतएब 
उक्त प्रकारकी आपत्ति अ्रप्रसंगिक तथा ब्यर्थ है। 


सापेक्षता-- 


एक ही सत्‌ वस्तुका कथन परस्पर बिरोघी नित्य श्रनित्यवाद, भेद-अभेदवादक्ेे सिद्धान्तोंके 
अ्रनुसार करना श्रस्तिनास्तिवादके ही समान है। श्रापाततः परस्पर विरोधी होनेपर भी नित्या-नित्यादि 
दृष्टियोंका प्रयोग एकही बस्तु्में पक्तमेद को लेकर द्वोता है। स्वद्रब्यकी अपेक्षा कोई भी वस्तु नित्य कही जा 
सकती है, उसी वस्तुकी भावी पर्यायपर दृष्टि डालें तो उसे ही श्रनित्य कह सकते हैं। सोनेका एक गहना 
(कटक) गलाकर दूसरा गहना (केयूर) बन जाता है अ्रर्थांत्‌ इस स्थितिमें निश्चित ही कटककों श्रनित्य कहना 
होगा क्‍यों कि सुनार स्वामीकी इच्छानुसार कभी भी इसे गला सकता है और इसकी सत्ताको मिंटासकता है | 
किन्दु सुनारकी कुशलता और स्वामी की इच्छा सोनेका सर्वधा लोप नहीं कर सकते । सोनेका विनाश 
नही हो सकता वह स्थायी है, श्रतः यहां सोने को नित्य कद्दना ही पड़ेगा | अतः ब्यापक द्रव्य की अपेक्षा 
किसी भी वस्तुको नित्य कहते हैं तथा पर्याय विशेष की अपेक्षासे अनित्य ही कहना पड़ता है। अतएव 
उक्त प्रकारसे एक ही पदार्थमें नित्य-अ्रनित्य दृष्थियां पामाणिक तथा कार्यकारी होती हैं । 
द्रब्य-पर्याय-- 
यह दृष्टि और भी विशद दो सकती है यदि हम इक् या पशु ऐसे किसी अंग-अंगि पदार्थ को देखें । 
बृक्कका जीवन वीजसे प्रारम्भ होता है और वह ज्यों-ज्यों बदता जाता है त्यों लयों उसमें परिवर्तन होते जाते 


१. पोर।णिक जन्तु जो कमर के नीचे घोड़ा और ऊपर आदमी होता है । 
३० पीराणिक अद्दव द॑त्य जिसके शिरपर एक सींग होता हूं । 
६ 


ऋास्तिनास्तिवाद 
“। बीजसे अंकुर, अंकुरसे छोटा पोधा, पौघेसे बढ़कर वृक्त होता है । प्रत्येक अवस्थामें वृद्धि और विकास 
है तथा इसके साथ-साथ प्रत्येक अ्रंगके कार्यमें परिवर्तन भी है । यहां एकह्टी अंगि बृद्धमें सतत परिवर्तन है 
किन्तु अंगि श्रपरिवर्तित और अ्रवस्थित ही रहता है। कोई भी जामुनका दृक्ष भ्रपनी सब पर्यायोंकों पूर्ण 
करता हुआ परिपूर्ण जामुन वृक्त हो सकता है किन्तु अपनी बृद्धिके समयमें ऐसा परिवर्तन नहीं ही कर 
सकता कि अकरमात्‌ जामुनसे आमका वृक्ष हो जाय | देखा जाता है कि झआमके बीजसे आम और जामुनके 
बीजसे जामुनका ही इच्त होता है। फलतः +द्द सकते हैं कि प्रत्येक वस्तु अपनी बृद्धिके क्रमसे पर्याएं बदलकर 
भी अपने विशेष व्यापक रूपको स्थायी रखती है, जो कि अस्थायी नही होती है | यदि जामुनकी वृद्धि रुक 
जाय, नये अ्रंकुर न निकलें, पुरानी पत्तियां न गिरे तथापि उसके जीबनमें उस अवस्था को स्थायी रखनेका 
प्रवत्न हौता रहेगा । किन्तु स्थायित्व प्रातिका यह प्रयत्न भी मृत्युमें परिणत दो जाता है। क्‍योंकि यदि 
कोई भी सजोब अंगी जब किसी विशेष श्रवस्थाकों सुहद करना चाहता है तो यहद्द प्रयत्न मृत्युका 
आमन्त्रण दी होता है | 
इस प्रकार स्पष्ट है कि सजीव अंगीमें प्रतिपल परिवर्तन (पर्याय) होते हैं. प्रत्येक पर्याय पूर्व तथा 
श्रागामी पर्याय से भिन्न होती है तथापि अंगीकी एकता स्थायी रहती है। वृद्धिकी प्रक्रिया द्वारा मूल 
प्रकृति नहीं बदली जा सकती है। फलतः एक ही बृत्ञके जीवनमें अमेद ( एकता ) और भेद ( विषमता ) 
देखते हैं। वास्तव में यही वस्तु स्वभाव है जिसे जैनाचायों ने उचित रूपसे समझा था | 
पर्यालोचन--- 
प्रत्येक सत्‌ बस्त॒में व्यापक तथा स्थायी रुपसे भेद या परिवर्तन होता है तथा सब पर्यायोमें एक 
अमेद वूत्र भी रहता दै। पदार्थोंके स्वभावका ही यह वैचित्य है कि दम उन्हें अस्तिनास्ति, भेद-अमेद, 
नित्य-अ्रनित्य, आदि ऐसी परस्पर विरोधी दृष्टियोंसे देखते हैं। यद्द मौलिक तत्त्व दृष्टि ही जैन-चिन्ताकी 
आधार शिला है तथा यही जैन दर्शनको भारतीय तथा योरुपीय दर्शनोंसे विशिष्ट बनाती है। किसी 
भारतीय दर्शनने इसे अंगीकार नहीं किया है। प्रत्येक भारतीय दर्शन वस्तुके एक पक्षको लिये है तथा 
अन्य पच्चों की उपेज्ञा करके उसीका समर्थन करता है। वेदान्त ब्रह्मके नित्य रूपका ही प्र तिपादन करता 
है, उसे परिवर्तनदीन नित्य कद्दता है। इसका प्रतिद्वन्दी बौद्ध क्षशकवाद है जो सब सत्‌ पदार्थोंको 
अनित्य ही कहता है तथा पदार्थोमें व्याम एकताकी उपेक्षा करता है | बौद्धके लिए प्रत्येक पदार्थ च्णिक या 
अनित्य है,उसके अनुसार वस्तु एक छणामें उत्पन्न होती है तथा दूसरेमें नष्ट | उनकी दृष्टिसे बाह्य संसार था 
अन्तरंग चेतनामें ऐसी कोई अवस्या नहीं है जो स्थायी या नित्य हो | एक पक्षकों प्रधान करके अ्रन्य 
पह्वोके लोपकी इस विचारघाराको जैनाचार्यों ने 'एकान्तवाद' माना हैं तथा अपनी १ कियाकों अनेकान्त- 
बाद ( सब पद्चोंसे विचार ) कहा है वस्तुतः अस्ति-नास्तिवाद सत्‌ पदार्थो'का स्वभाव हैं क्‍योंकि प्रत्येक 
पदार्थ अनेक गुण तथा पर्यायोंका समूह है भ्रतः उसे जाननेके लिए उसके विविध पक्षों (श्रनेक-अन्तों) को 


वर्णां-अमिनन्दन-अन्य 
जानना अश्रनिवाय है। इस वास्तविक सिद्धान्तकी उपेज्ञा करके यदि सत्‌ बस्तुका विवेचन किया जायगा 
तो वही हाल होगा जो उस हाथीका हुआ था जिसे अनेक झन्धोंने जाना था | तथा हाथीकों खम्भा, 
सूपा, बिशे, आदि कहकर सर्वथा विकृत कर दिया था। 
निष्करष-- 
यदि पदार्थके जटिल स्वभावकों ठीक तरहसे जानना है तो उसे श्ननेकान्त इृष्टिसे 
ही देखना चाहिये | इस प्रकार कद्दा जा सकता है कि तत्वज्ञानके लिए जैनदृष्टि अन्य दर्शनोंकी भ्रपेत्ा 
अधिक युक्तिपंगत तथा व्यापक है | श्रन्थ दर्शनोंने एक निश्चित सांचा बना दिया है जिसमें डालकर वे 
सत्‌ पदार्थोंके शानको निचोड़ लेना चाहते हैं | जिसकी तुलना प्रेक्रतव्यिन' पलंगसे की जा सकती है 
जिस पर डालकर वे सतूपदार्थरूपी पुरुषके श्रन्य पक्चरूपी अ्रंगोंको काटनेमें नहीं सकुचाते हैं; क्योंकि 
ऐसा किये बिना वह एकान्तके सांचेमें नहीं श्राता है। इस प्रकार पदार्थके अंगच्छेदको न विशान कहा 
जा सकता है न दर्शन; यदद तो अ्रपने अन्धविश्वासका दुराग्रह्द ही कहा जा सकता है जिसका उद्गम 
पदार्थोंकी एकरूपतासे होता है। यह दृष्टि तत््वशानके विपरीत है यह स्वयं सिद्ध है। मनुष्यकों वस्तु 
स्थिति जानना है, वस्तुस्थितिको इच्छानुकूल नहीं बनाना है | इस दृष्टिसे विचार करने पर विश्वके दर्शनोंमें 
जर्मन दार्शनिक हीगलका इन्द्र सिद्धान्त दही जैन दृष्टिकि निकट पहुंचता है | हीगलकी तत्वज्ञान दृष्टि 
जैनदृष्टिके समान सी है| उसका पक्त, प्रतिपक्ष तथा समन्वयका सिद्धान्त श्रस्तिनास्तिवादसे मिलता जुलता 
है क्योंकि वह भी विरोधियोंमें एकता या मेदका परिहार करता है। किन्तु अन्य बातोंमें हीगलका 
आदर्शंवाद जैन तत््वशानसे सर्वथा भिन्न है अतः इस एक सिद्धान्तकी समताके अ्रतिरिक्त दूसरी किसी भी 
समानताका हम समर्थन नहीं कर सकते । इस दार्शनिक अक्रियाको ही हम दाशंनिक शानका प्रकार कह 
सकते हैं जो कि वस्तु स्वभावके प्रकाशक लिए उपयुक्त तथा पर्यात है क्‍योंकि सर्वाडुसुन्दर वस्तु स्वभाव 
ही तो ज्ञानका साध्य या लक्ष्य है। इमीलिए जैनाचार्योने प्रत्येक तत्वको जाननेमें व्यापक सिद्धांतका 
सफल प्रयोग किया है और तत््वशान प्राप्तका किया है। 


१. ऋश्चियन पुराणों में 'प्रोकृश्यिन! शब्या का दर्णन हैं जिसपर लेटते ही रूम्बा आदमी कट कर तथा छोटा 
आदमी खिंच कर पढूंगके बराबर हो जाता था श्सीके आधार पर बखतत्‌ घटाने बढ़ाने के अर्थमेँ इस शब्दफा 
प्रयोग होने लगा है । 


शब्दनय 


श्री पं० केछाशचन्द्र, सिद्धान्तशाख््र 
प्रस्ताविक--- 


इतर दर्शनोंसे जैनदर्शनोंमें जो श्रमेक विशिष्ट बातें है, उन्हींमें ते नय भी एक है। यह 
नय प्रमाणका हो भेद है । स्वार्थ और पराथंके भेदसे प्रमाण दो प्रकारका माना गया है। 
मतिजशान, अवधिशान, मनःपर्ययश्ञान आर फेवलशान स्वार्थ प्रमाण हैं क्यों कि इनके द्वारा ज्ञाता स्वयं 
ही जान सकता है । किन्तु श्रुतज्ञान स्वार्थ भी होता है और पराथ भी होता है। जो शानात्मक श्रुत 
है वह स्वार्थ प्रभाण है और जो वचनात्मक श्रुत है बह परार्थ प्रमाण है। शानात्मक भ्रुतसे शाता स्वय॑ 
जानता है और वचनात्मक भुतसे दूसरोको ज्ञान कराता है। उसी श्रुत प्रमाणके मेद नय हैं । 


नयका लक्षण-- 
द्रव्य पर्यायात्मक वस्तुके जानने वाले ज्ञानकों श्रमाण कहते हैं । ओर केबल द्रब्य 
दृष्टि या केबल पर्यायदृश्टिसि वस्तुक जानने वाले शानकों नय कहते हैं । इसीसे नयके दो 
मूल भेद हैँ--द्रव्यार्थिक ओर पर्यायार्थिक । द्रव्याथिक नयके तोन भेद हँ--नैगम, संग्रह और व्यवहार | 
तथा पयार्थिक नयके चार भेद हैं - ऋजुयूत्र, शब्द, तमभिरूद और एवंभूत । इन खात नयोमें से शुरूके 
तीन नयोंको श्र्थनय आओऔ।र शेष चार नयोंको शब्दनय भो कद्दतें हैं क्‍योंकि वे क्रमशः अर्थ और शब्दकी 
प्रधानतासे वस्तुको ग्रहण करते हैं | 
एक बार मेरे एक विद्वान्‌ मित्रने नयोंक उक्त सात भेदोंमेंसे पांचवें भेद शब्दनयके लक्षण 
की और मेरा ध्यान आकर्षित किया | उनका पत्र पट्कर मुके इस दिशामें खोड् करने की उत्सुकता 
हुई | अनेक प्रन्थोंके देखनेसे म॒के मालूम हुआ कि शब्दनयके लक्षणको लेकर कुछ टीकाकारोंमें मतमेद 
है । विद्वानोंसे पूछा गया तो थे भी इस विषयमें एकमत न थे। श्रतः पूर्वाचायोंके वचनोंका आलोडन 
करके कुछ निष्कर्ष निकालना ही उचित प्रतीत हुआ | 
प्रइन और समाघान-- 


मित्रका प्रश्न था कि शब्दनय व्याकरण सिद्ध प्रयोगोंका अनुसरण करता है या नहीं! अनेक 
९ 


बर्णा-असभिनन्दन-अन्थ 


दिगम्बर तथा श्वेताम्बर प्रन्योंके आलोडनके बाद मैं इस निर्णय पर पहुंचा हूं' कि, शब्दनय व्याकरण 
सिद्ध प्रयोगोंका अनुसरण तो करता है किन्तु एकान्तवादी वैयाकरणोंका अनुसरण नहीं करता | 
शब्दार्थ मीमांसा-- 

इस निर्णयकी मीमांसा करनेके लिए शब्दशाज्मके सम्पन्धमें कुछ कहना श्रावश्यक है। संसारमें 
दो वस्तुएँ मुख्य हैं--अर्थ और शब्द | इन दोनोंको क्रमशः वाच्य और वाचक कहते हैं। हम जितने 
झर्थोकी देखते हैं उनके वाचक शब्दोंकों भी छुनते ही हैं। श्र तो हो किन्तु उसका वाचक शब्द न हो; 
यह श्राज तक न तो देखा गया श्ल।र न सुना गया । आजकल जितने आविष्कार द्वोते हैं उनका नाम 
पहलेसे ही निर्धारित कर लिया जाता है। सारांश यद्द; कि संसारमें कोई चीज बिना नामकी नहीं है, 
इसीसे दाशंनिक क्षेत्रमें प्रत्येक दर्शनके मूलतत्त्व अर्थ न कद्दे जाकर पदार्थ कहे जाते हैं। मध्ययुगके 
दार्शनिक टीकाकारोंमें यह एक नियम सा हो गया था कि प्रन्थके प्रारम्भमें शब्दार्थ सम्बन्धकी मीमांता 
करना आवश्यक है । शब्द औ्रोर अर्थकें इस पारस्परिक सहभावने '“अ्रद्वेत' का रूप धारण कर लिया जो 
शब्दादैतके नामसे रूयात हुआ । पाणिनि व्याकरणकें रचयिता शआ्राचार्य पाणिनिके नाम पर इसे पणिनि- 
दर्शन भी कहा जाता है। जैसे अ्रद्वतवादी वेदान्ती दृश्यमान संसारके भेदकों 'मायावाद' कहकर उड़ा 
देते हैं उसी प्रकार शब्दाद्वैतवादी बैयाकरणोंका मत है कि घट, पट, आदि शब्द एक अद्गैत तत्तका ही 
प्रतिपादन करते हैं | दृश्यमान घट, पट, झ्रादि श्र्थ तो उपाधियां हैं; अ्रसत्य हैं | जैसा कि कहा है-- 


'सत्य॑ थस्तु तदाकारे रसत्येर वधायंले । 
असत्योपाधि मिः शब्देः सत्यमेवाभिधीयते ॥।' 


( सबंदर्शन सग्रह--पाणिनि दर्शन ) 


पाणिनीका मत--- 

यद्यपि सब शब्द एक अद्वैततत्वका हो प्रतिपादन करते हैं फिर भी व्यवहारके लिये शब्दों का 
लौकिक वाच्य मानना ही पड़ता है, श्रतः पाणिनि" व्यक्ति और जातिको पदका श्रर्थ-पदार्थ 

मानते हैं | 
पाणिनिके मतके श्रनुतार एक शब्द एक ही व्यक्तिका कथन करता है, श्रेतः यदि हमें बहुतसे 
व्यक्तियोंका बोध कराना हो तो बहुतसे शब्दोंका प्रयोग करके “सरूपाणामेकशेष एक विभक्तौ” 
(१-२-६४) सूत्रफे अनुसार एक शेष किया जाता है। जैसे यदि बहुतसे ब्रक्षोंका निर्देश करना हो तो पृक्त, 
वृक्ष, कक्ष में से रूक ही शेष रह जाता है और उसमें बहुबचनका बोधऊ प्रत्यय लगाकर क्षाः” रूप बनता 
१ कि पुनराक्ृतिः पदार्थ: अहोसिंद्‌ द्र्यम्‌ ? उमयमित्याह । कथ शायते ? उमयथा दि आचार्येण सूतणि पढितानि 


आकति पदार्थ' मत्वा 'आत्याख्यायामेकस्मिन्‌ बहुवचनम-व्यतरस्याम्‌! हस्युन्यते द्रव्य पदार्थ मत्वा 'परूपाणाम्‌! शति एक 
शेष्ष आरम्यते । पातअरू महाभाष्य ० ५२ -५३ | 


२० 


शबन्दनय 


है किन्तु यदि जातिका निर्देश करना हो तो एक वचनमें भी काम चल सकता है । यह एकान्तवादी 
वैयाकरणोंका मत है | श्रव अनेकान्तवादो वैंयाकरणोंके मतका भी दिग्दर्शन कीजिये | 


जैन वैयाकरणोंका मत-- 


जैनेन्द्र ब्याकरणके रचविता श्राचार्य पूज्यपाद अपने ब्याकरणका प्रारम्भ 'सिद्विर्नेकान्तात्‌' 
सूञसे करते हैं । दैम-शब्दानुशासनके रचयिता श्वेताम्बराचार्य हेमचन्द्रने भी “सिद्धि: स्थाद्वादात' दूजको 
प्रथम स्थान देकर पूज्यपादका अ्रनुसरण किया है जो सर्वथा स्तुत्य है। इन आचायोंका मत है” कि 
अनेकान्तके बिना शब्दकी सिद्धि नहीं हो सकती, एक ही शब्दका कभी विशेषण होना, कभी विशेष्य होना, 
कभी पुलिंगमें व्यपदेश द्वोना, कभी जीलिडडमें कहा जाना, कभी करणमें प्रयोग करना, कभी कर्तामें प्रयोग 
होना, आदि परिवर्तन एकान्तवादमें नहीं हो सकते । इसीलिए शब्दनयका वर्णन करते हुए अकलंक देवने 
लिखाहै--“कि एकान्तवादम घटकारकी नहीं बन सकती" । जैसे प्रमाण अनन्त धर्मात्मक वस्तुका बोधक है 
अतः उसका विषय सामान्य विशेषात्मक वस्तु कही जाती है, इसी तरह शब्द भी श्रनन्त धर्मात्मक बस्तुका 
बाचक है अतः उसका वाच्य न केवल व्यक्ति है श्र।र न केवल जाति किन्तु जाति व्यक्त्यात्मक या सामान्य 
विशेषात्मक वस्तु शब्दका वाच्य है? । यह अनेकान्तवादकी दृष्टि है। श्रतः पारिनिने व्यक्ति और जातिको 
स्वतंत्र रूपसे पदका श्र्थ मानकर जो “एक शेप' का नियम प्रचलित किया, पूज्यपाद उसकी कोई आव- 
इयकता नहीं समझते । वे लिखते हँ---शब्द स्वभावसे ही एक दो या बहुत व्यक्तियोंका कथन करता है 
अ्रतः एक शेषकी कोई आवश्यकता नहीं है४ । 


पाणिनि और पूज्यपादके इस मतभेदसे यह न समझ लेना चाहिये कि दोनोंके सिद्ध 
प्रयोगोमें भी कुछ अन्तर पड़ता है। शब्द सिद्धिमें मतभेद होते हुए भी दोनोंके तिद्ध प्रयोगोमें कोई 
अन्तर नहीं है। शब्दका जैसा रूप एकान्तवादी वैयाकरण सिद्ध करते हैं वैसा ही अनेकान्तवादी सिद्ध 
करते हैं केबल दृष्टिका अन्तर है। इस दृष्टि वैषम्यकों दूर करनेके लिए ही शब्दनयकी सृष्टि हुई है । 

इतर वैयाकरण वाच्य-्वाचक सम्बन्धनो मानकर भी दोंनोंको स्वतंत्र मानते हैं।धाचकके 


१--एकस्थैत् हस्त्र दीघादिं विधयोप्रनेककाक सज्ितातः सामानाधिकाण्यं विज्येषण विज्वेष्यमावादथदल स्थादाद- 
मन्तरेण नोपपथते” । सिद्ध देम० । 
२-- तन्नैकाने पटकारकी व्यतनिठे तः । न्याय कमुद ए० २११ । 
३- जातिव्यक्त्यात्मक॑ वस्तु ततोइस्घपु शानगोचर: । प्रसिद्ध बहिरन्तसच दाब्दन्यवहतीश्वणात्‌ )।५॥! 
तत्तता्थडलीक वा० पृ० ११० | 
३४--स्वाभाविकलवादमिधानस्थैव शेषानारम्भ:, । १११९९ जनेन्द्र सूत्र । 
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वर्णो-अभिनन्दन-प्रन्य 


डूपमें परिवर्तन हो जाने पर भी वाच्यके रूपमें कोई परिवर्तन नहीं मानते | किन्ठु जैन शब्दिकोंका मत" 
है--“वाचकमे लिंग, संख्या, आदिका जौ परिवर्तन होता है वद्द स्वतंत्र नहीं है किन्तु अनन्त धर्मात्मक 
बाह्य बल्तुके ही आधीन है। अर्थात्‌ जिन धर्मोंसे विशिष्ट वाचकका प्रयोग किया जाता है वे सब धर्म 
वाच्यमें रहते हं। जैसे यदि गंगाके एक ही किनारेकों संस्कृतके (तट: 'तटी' और “तटम” इन तीन 
शब्दोंसे कह्दा जाय--इन तीनों शब्दोंका मूल एक तट शब्द ही है इनमें जो परिवर्तन हम देखते हैं वह 
लिंगमेदसे हो गया है--यतः ये तीनों शब्द क्रमशः पुलिंग, जीलिंग और नपुंसकलिंगमें निर्देश किये 
गये हैं अतः इनके बाच्यमें तीनों धर्म वर्तमान हैं । क्योंकि वस्तु अनम्त धर्मात्मक है अतः उसमें तीनों 
धर्म रह सकते हैं। ( यदि कोई व्यक्ति ल्लीलिंग, पुलिंग और नपुंसकलिंग इन तीनों धर्मोंको परस्परमें 
विरुद्ध मानकर एकही बस्तुमें तीनॉंका सद्भाव माननेसे द्िचकता है तो उसे अ्रनेकान्तकी प्रकरियाका 
अध्ययन करना चाहिये ) इसी तरह एक दो या बहुत व्यक्तियोंके वाचक दारा, आदि शब्दोंमें नित्य 
बहुबचनका प्रयोग होना और वहुत सी वस्तुओंके वाचक बन, सेना, आदि शब्दंके साथ एक बचनका 
प्रयोग करना असंगत नहीं कहा जा सकता | क्‍योंकि वस्तुके अनन्त धम्मोंम से किसी एक घर्मको श्रपेक्ता 
से शब्द व्यहार किया जा सकता है ।” 

जैन और जैनेतर वैयाकरणोंके इस संज्षित मतभेद प्रदर्शनसे उक्त निर्शंयकी रूपरेखाका आभास 
चित्रित हो जाता है| श्रतः श्रत् आचायोंके लक्षणों पर विचार करना उचित होगा । 

शब्दनयके लक्षणों पर विचार-- 


ऐतिहासिक परम्परा अनुसार शब्दनयके स्वरूपका प्रथम उल्लेख सर्वाय॑सिद्धि टीकामें पाया 
जाता है। उसके बाद दूसरा उल्लेख अकलंकदेवके तत्वार्थ राजवार्तिक्रमें है जो प्रायः सर्वार्थसिद्धिके 
उल्लेखसे अ्रक्षरशः मिलता है | इसे हम 'पूज्यपादकी परम्परा' के नामसे पुकार सकते हैं। पूज्यपादने 
शब्दनयका जो लक्षण लिखा था वह स्पष्ट होते हुए भी श्रस्पष्ट था--खींचातानी करके उसके शब्दोंका 
विपरीत श्र्थ भी किया जा सकता था, जैसा कि शआ्रागे चलकर हुआ भी श्रौर जिसका प्रत्यक्ष उदाहरण 
मेरे सामने उपस्थित है। श्रतः इस लक्षणको दाशेनिक क्षेत्रमें कोई स्थान न मिल सका । प्रातः स्मरणीय 
अकलंकदेवने इस कमीका अनुभव किया । यद्यपि उन्होंने अपने राजवर्तिकमें सर्वार्थसिद्धिका ही अनुसरण 
किया, किन्तु अपने स्वतंत्र प्रकरणोमें उसकी शब्दयोजनाको बिल्कुल बदल दिया। श्रार्ष पद्धतिके अनुकूल 





१-- लिंक संख्यादियोगो5पि अनन्तथमांत्मक जह्यवस्त्वाल्षित एव । न चैकस्थ “तट: तदी तदम्‌” इति पुनपुस्त- 
कारूय॑ सभावत्रय विरुदप, विरुद्धमांध्यासस्थ भेदअतिपादकवेन निर्षिदूधत्वात्‌ अनन्तथर्भाध्यासितस्थ च 
बस्तुनः प्रतिपादितलाव । अत्तएव दारादिष्वर्थथु बहुत्वसंख्या वनसेनादियु च एक्त्वसख्या$विरुद्धा 
यथाविवश्षमनन्तधर्माथ्यासिते वस्तुनि कस्यचिद्घर्मस्थ केनलिच्छब्देन प्रतिपादनाविरोधाव' । सनन्‍्मलि० 
डाक; पू० २६ ५ । 


श्र 


शब्दनय 
इस परिवर्तनका विद्वत-समाजने आदर किया--अकलंकदेवके बादमें होने वाले प्रायः समस्त दिगम्बर तथा 
श्वेताम्बर दा्शनिकोंने अपने पन्थोंमें उसे स्थान दिया । श्रतः झकलंक देवकी इृष्टिसे ही हम इस विषय 
पर विचार करना उपयुक्त सम्रकते हैं | श्रकलंकदेव अपने 'लबीयदाय' प्रकरणमें लिखते हैं--- 


कालकारक लिंगानां सेदाच्छब्शे5र्थ मेदरूत । 
अभिरूद्स्तु पर्याय रित्यं भूतः क्रिया्रयः ॥ 


स्वोष० विदुति--कालमेदात्‌ तावद “अभूत्‌” 'नवति' 'भविष्यति' इति | कारकमेदात्‌, 'करोति' 
(क्रियते' इत्यादि । लिंगमेदात्‌ 'देवदत्त:' “देवदत्ता' इति | पर्यायमेदात्‌ इन्द्रः, शक्रः, पुरन्दर इति। तथा 
एतौ कथितौ । क्रियाश्रय एवंभूतः । 

अर्थ--“काल, कारक और लिंगके भेदसे शब्दनय बस्तुको मेदरूप स्वीकार करता है । "ुआ' होता 

है, होगा' यह कालभेद है। 'करता है, किया जाता है” यह कारक भेद है।।'देवदत्त, देवदत्ता' यह लिंगमेद 
है, समभिरूदनय शब्दके भेदसे श्र्ंक्ों भेदरूप मानता है ऋं।र एवंभूतनय क्रियाफे श्रश्नित है। 

जैन दृष्टिसे वस्तु अनन्त धर्मात्मक-अनन्तधर्मोका अखण्ड पिण्ड-है। स्याद्वाद्‌ भुतके द्वारा 
उन धर्मोका कथन किया जाता है । श्रतः जैसे ज्ञानका विषय दोनेसे वस्तु शेय है उसी तरह शब्दका 
वाच्य होनेसे अभिधेय भी है| हम जिन जिन शब्दोंसे वस्तुको पुकारते हैं वस्तुमें उन उन शब्दोंके द्वारा 
कह्दे जानेकी शक्तियां विद्यमान हैं । यदि ऐसा न होता तो बे वस्तुएं उन शब्दोंके द्वारा न कहीं जातीं 
आर न उन शब्दोंको सुनकर विवक्धित बस्तओश्ओंका बोध ही होता । जैसे पानी' भिन्न भिन्न भाषाओंमें 
भिन्न भिन्न नामोसे पुकारा जाता है या एक ही भाषाके अनेक शब्दासे कहा जाता है। झतः उसमें 
उन शब्दोंके द्वारा कद्दे जानेकी शक्तियां विद्यमान हैं। यह समभिरूद नयकी दृष्टि है। इस नयका मन्तब्य 
है कि 'पानी शब्द पानी के घर्मकी अपेक्षासे व्यवद्यत होता है जल शब्द उस ही धमंकी श्रपेक्षासे व्यवद्गत 
नहीं होता है । संस्कृतमें पानीको अमृत' भी कहते हैं ओर “विष” भी । प्यासेको जिलाता है श्रतः 
झमृत है और किसी, किसी रोगमें विषका काम कर जाता है श्रतः विष है। इसलिए अमृत ओर विष 
यह दो शब्द पानीके एक ही धर्मको लेकर व्यवह्त नहीं होते । 


भिन्न भिन्न शब्दोंके विषयमें जो बांत ऊपर कही गयी है वही बात एक शब्दके परिवर्तित रूपॉके 
विषयमें भी कही जा सकती है ) कालमेदसे एक ही वस्तु तीन नामोंसे पुकारी जाती है। जब तक कोई 
घस्तु नहीं उत्पन्न हुई तब्र तक उसे 'दोगी” कहते हैं । उत्पन्न होने पर 'होती है! कहते हैं। कुछ समय वोतने 
पर €ुई' कही जाती है। यद्द तीनों शब्द होना? घातुके रूप हैं ओर वस्तुके तीन धर्मोकी और संकेत करते 
है । इसी तरह कारक और लिंगके सम्बन्धमें भी समकना चाहिये। भिन्न भिन्न कारकोंकी विवक्षासे एक 


ही दृछ्ू वृक्धको' वृक्तसे' वृक्धके लिए' कृछ्षमें' आदि अनेक रूपोंसे कद्दा जाता है | अ्रतः ये शब्द बस्तुके 
१३ 


वर्णी-अमभिनन्दन-प्न्‍्थ 

भिन्न धर्मोंकी ओर संकेत करते हैं! एक बथा पुरुष होनेके कारण देवदत्त कहा जाता है वह यदि लड़कियों 
का सा वेश कर ले तो कुट्रम्बी जन उसे 'देवदत्ता न कहकर “देवदत्ता' कह उठते हैं | श्रतः लिंग मेदसे भी 
अर्थमेदका सम्बन्ध है | यह सब शब्दनयकी दृष्टि है। यहां इतना विशेष जानना चाहिये, यदि एक ही 
झर्थके वाचक भिन्न भिन्न शब्दों में भी लिंगमेद या वचनमभेद हो तो यह नय उनके वाच्यको भिन्न भिन्न 


दृष्टिकोणोसे ही स्वीकार करेगा । 

शब्दनयके उक्त लक्षणके समर्थनमें श्रत्र हम कुछ प्रन्थकारोंका मत देते हैं. श्रनन्तवीर्य॑ लिखते 
हैं--'कारक ' आदिके भेदसे अ्र्थकों मेदरूप समझने वाला शब्दनय है” | * 

विद्यानन्दि खुलासा करते हुए लिखते“ हैं--“जो वैयाकरण व्यवह्ारनयके अनुरोधसे काल, 
कारक, व्यक्ति, संख्या, साधन, उपग्रह, ग्रादिका भेद होने पर भी पदार्थर्म भेद नहीं मानते हैं परीक्षा 
करने पर उनका मत ठीक नहीं ज॑चता, यह शब्दनयका अ्रभिप्राय है, क्‍योंकि काल, श्रादिका भेद होने 
पर भी प्र्थमें भेद न माननेसे श्रनेक दोष पैदा दंते हैं” । 

आचारय॑ भ्रो देवनन्दिः प्रभाचन्द्र* वादिराज" अभयदेव* ओर अ्रनन्तवीय द्वितीय * भी 
उक्त मतका अ्रनुसरण करते हैं। 


९--'भेदे:---विशेष :, शब्दस्यार्थ:--व्यजन पयायः तस्वन्नेदं-नानात्व, नथः प्रतिपतुरमिप्रायः वाच्य: कंथनीयः 
किंभूलैमेंदे रिति आह -'कारक इत्यादि! । लिखित सिद्धि विनिस्चय टीका । 
२--'कालादिमेदतो$र्श्वस्थ भेद॑ यः प्रतिपादर्यंत | सोड$त शब्दनयः शब्दप्रघानत्वादुदाहत: ॥ ६८ ॥ 
विश्वदृश्वास्य जनिता सुनुरित्यिकमाइता: | पदा॥ कालभैदेइपिं न्यवहारानुरोधतः ॥ ६९ ॥ 
करोति क्रियते पुण्यस्तारक्राइ)पोडम हत्यपरि | कारक व्यक्ति संख्यानां मे:5पिं च परे जना: || ७० ॥ 
एहि मन्ये रथेनेत्यादिक साधथनसियाि । संतिष्ेतावति'ट तेत्यादयुप्ग्रद भदने । ६१ ॥ 
तनन श्रेय: परीक्षायामितिं शब्द: प्रकाणशयेत्‌ | काछादिभेदनेषप्यथंभदने5ति प्रसंगतः ॥|७२॥| 
--इ्लोकब्ार्तिक एू० २७२। 
३--जो वह्ढण णा मणणड एयत्थे भिण्णगलिगआईणं । सोसद्धणाओं अणिओशणेैओं पप्ताइझाण जद्दा॥ १३ ॥ 
नयचत्र १० ७७ | 
इ--काल कारक लिंग संख्या साधनोपग्रह मेंदादमिन्नमर्थ' शपत्तीति शब्दनयः ततौडपस्त शैयाकरणानां मतम्‌ । ते 
हि काछमेदे5प्येंक पदार्थमाइताः, शत्यादि, ।-प्रमेयकमछ ए० २०६ पूर्वा । 
५-काका दि मेदादथमेदकारी शब्द: । कालभेदातू-अभूत्‌ , भ्रति, भर्विष्यति कारकमेदात्‌-बृक्ष पर्य, वृज्षाय जल 
दहि । न्‍्यायविनिइ्नयटीका लि० पृ० ५९७ उत्त० | 
६-तत्र का कारक कछिंगभेदाद“भिदकृदू शब्दनय: । लपीयतयवृत्ति पृ० २२ । 
७-काल कारक ढिंगानां भेदाच्छब्दस्य कथश्विदर्भभेदकथन शब्दनवः | प्रमेबरन० पू० ३०७ | 
श्ड 


शब्दनय 


श्वेताम्बर आचार्य भी शब्दनयके उक्त स्वरूपके विषयमें एकमत हैं। वादिदेव" कहते हैं--- 
“काल आदिके मेदसे जो पदार्थ भेदको स्वीकार करता है वह शब्दनय है) जैसे--'्सुमेर् था, है और 
रहेगा? | जो काल, आदिके भेदसे सर्वथा अ्र॑भेद को ही स्वीकार करता है वह शब्दाभास है” । 

मलिषेण* लिखते हैं--शब्दनय एक अ्थके वाचक श्रनेक शब्दोंका एक ही श्रर्थ मानता है। 
जैसे इन्द्र, शक्त और पुरन्दर शब्द एक 'देवराज' अर्थ का ही कथन करते हैं। यहां इतना विशेष जानना 
चाहिये कि जिस पकार यह नय पर्याय शब्दोंका एक ही श्रथे मानता है उसी प्रकार लिंगादिके मेंदसे 
बस्तुके मेदको भी स्वीकार करता है । भिन्न भिन्न धर्मोंके द्वारा कही जाने बाली बस्तुमें घर्ममेद न हो, यह 
नहीं हो सकता” ! 

सिद्धपिंगरि। और उपाध्याय यशौबिजयजी' का भी यही मत है | 

सर्वाथसिद्धिका लक्षणफ-- 

शब्दनयके विषयमें श्रकलेकदेवकी परम्पराका अ्रनुशीलन फरनेके बाद अब हम पूज्यपादकी 
परम्पराका विश्लेषण करेंगे । इस परम्परामें हमें तीन ही विद्वान्‌ दृष्टियोचर द्ोते हैं--एक स्वयं पूज्यपाद 
दूखरे राजवार्तिकके रचयिता भद्टाफलंक और तीसरे तत्तवार्थलारके कर्ता अमृतचन्द्रधूरि, श्वेताम्बर विद्वानोमें 
सन्‍्मतिकी टीकाके रचयिता श्री श्रभयदेवसूरि पर भी पूज्यपादकी परम्पराकी कुछ छाप लगी सी जान 
पड़ती है । 

सर्वार्थसिद्धिमें लिखा है--“लिंग४ संख्या, साधन, श्रादिके व्यभिचारकों जो दूर करता है 
उसे शब्दनय कहते हैं” ! राजवार्तिक"में मामूलोसे देर फेरके साथ यही लक्षण किया गया है। इस लक्षण 
में ब्यभिचार निवृत्तिपर:” पद स्पष्ट होते हुए भी अप्पष्ट है। लक्षणकार और उसके अनुयायियोंने 
व्यभिचारकी परिभाषा तो स्पष्ट कर दी किन्त निःत्तिपरः को श्रस्पष्टसा ही छोड़ दिया। एकबचनके 


-कालादिभेदेन नेरशमेद॑ प्रतिप्ममानः शब्द: ॥ ३३२ । यथावभूत्र, भवति, भविष्यति सुमेरुरित्यादि ॥ ३४ ॥ 
तद्मेदेन तस्य तमेव समर्थयम।नस्तदाभासः ॥ ३४ ॥ प्रमाणनयतखालोक परिं० ७ । 

२-शम्दरतु रूढ़ितो यावन्तो ध्वमयः करिमिस्नदर्थे प्रवर्तन यथा इन्द्र शक्त पुरन्दरादयः सुरपती तेषां सबंधा- 
मप्येकमर्थममिप्रैति किल प्रतीतितशाद्‌ (* “यथा चाथ पर्यायशब्दानामेकमर्शममिप्रैत्ति तथा तटः,तटी, तटम्‌ इसि 
विरुद्धलिंग लश्ण पम।मिसम्बन्धाद वस्तुनों भेंदं चामिधते। नहि विरुद्धाकृत भेंदमनुमवतो १सतुनो विरुद्ध्र्मा 
योगो युक्तः ।--स्याद्वादमन्जरी पृ० ३१३ । 

३ कालादि में देन ध्वनेरर्थमेंद प्रतिपद्यम।नः शब्दु। एतरहार्थ:-सकेतादज्य।कणणात्‌ प्रकृतिप्रत्ययसमुदयेन सिद्ध: 
कार कारक छिंग संख्या पुरुषोपसगंमें दना थे पर्यायमात्र प्रतायते स शब्दनय: | कालमेंद उदाहरणम्‌-यथा बभूव, 
अवत्ति. भविष्यतिं सुमेरुरिति अन्न कालतत्वं यव्रिमे दात्‌ सुमेरोर पिं मे राशब्दनयेन प्रतिप!धते | -नयप्रदीप ए०१०३ 

डे सर्वार्थ७ पू० ८० 

५ लिंग संख्या साधनादिव्यमिचार निदृत्तिपरः शब्दनयः । सर्वाणै० पु० ज९ 
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बर्णा-झमिनन्दन-प्रन्थ 
स्थानमें बहुवचन और पुलिगके स्थानमें ज्जीलिंग शब्दका प्रयोग करना आदि व्यभिचार कहा जाता 
है | शब्दनय उस व्यभिचारकी निद्ृत्ति करता है। कैसे करता हैं! इस प्रश्नकों ल्लेकर विद्वानोंमें दो 
मत हो गये हैं । एकमत कहता है कि शब्दनय व्याकरण द्वारा किये जाने वाले परिवर्तनको उचित समभता 
है “एवं प्रकारं ब्यवहारनयं स्याय्यं ! मन्यते”” | दूसरा मत इसके विपरीत है । 
प्रथम मत--- 
हम प्रथम मतसे किसी अंशर्मे सहमत हैं किन्तु सर्वार्थसिद्धि तथा राजबार्तिकके जिन वाक्योंके 
आधार पर उक्त मतकी सृष्टि हुई है उनकी समीक्षा करना आवश्यक जान पड़ता है। कल्लापा भरमाप्पा 
निव्वेक जैनेन्द्र प्रेससे प्रकाशित स्वाथसिद्धिमें उक्त पाठ मुद्रित है। तथा शब्दनयके एक दो स्थलों पर 
कुछ टिप्पणी भी दी गयी है। पहिली टिप्पणी “निवृक्तिपर पद पर है। उसका आशय है कि, लिंग 
आ।दिका व्यभिचार दोष नहीं माना जाता, यह शब्दनयका “श्रभिप्राय है। 
सम्भवतः “न्याय्य! पदको शुद्ध मान कर ही उक्त टिप्पणी दी गयी है । किन्तु, यह पद अशुद्ध हें इसके 
स्थान पर “अ्न्याय्य' होना चाहिये | सर्वार्थंसिद्धि के प्रथम संस्करण से बा. जगरूपसहद्याय जी वाली प्रति 
में तथा काशी विद्यालयके भवन की लिखित भ्रतिमें “अन्याय्य' पाठ दी दिया हुआ है । पं, जयचन्द जी 
कृत बचनिकामें भी “अन्याय्य' ही है | यदि 'न्‍्याय्य' पद को शुद्ध मानकर उक्त वाक्य का श्रर्थ किया जाय 
तो इस प्रकार होगा-- “इस प्रकार के व्यवहारनय को शब्दनय उचित मानता है? । अर्थात्‌ व्याकरण द्वारा 
शब्दों में जो परिवर्तन किया जाता है और जिसे आचार्य 'व्यभिचार' के नाम से पुकारते हैं वह व्यव- 
हारनय का विषय है | उस व्यवह्दारनय को शब्दनय उचित माने यह एक आश्चर्य की बात है क्‍योंकि नयों 
का विषय उत्तरोत्तर मूद्रम होता जाता है | व्यवद्दारनय से ऋजुसूत्र का विषय सूदम है और ऋजुपयूत्र से 
शब्दनय का यिषय सूक्ष्म है | यदि शब्दनय व्यवहारनय के विषय का ही समर्थक दो जाय तो नयों के 
क्रम में तो गड़बड़ी उपस्थित होगी ही, उनकी संख्या में फरफार करना पड़ेगा | 
श्रचार्य विद्यानन्दिने अपने श्लोकवार्तिकमें व्यवह्ारनय पद का अ्रच्छा स्पष्टीकरण किया 
है| थे कहते हैं “जो वेयाकरण व्यवहारनयके अनुरोधसे कालभेद, कारकमेद, वचनभेद, लिंगमेद, 
झादिके दोने पर भी श्रर्थभेद को स्वीकार नहीं करते, परीक्षा करने पर उनका मत ठीक नहीं जान पड़ता 
यह शब्दनय का अ्रभिप्राय है?” | 
इससे यह बात स्पष्ट दो जाती है कि वैयाकरणों का उक्त व्यवद्दार शब्दनय को दृष्टिमें “अन्याय्या 
ही है “न्याय्य' नहीं है। श्रतः मुद्रित सर्वार्थसिद्धि का पाठ श्रशुद्ध है। तथा यदि "न्याय्य' पाठ को ही 


ह ३ शपति अश»माहयति प्रख्यापर्यात इति शब्द: स च लिंग सख्यां साधनादि ब्यभिचारनिवृतिपर: । 
२ ढिंगादीनां व्यमिचारों दोषों नास्ति इत्यमिप्रायपर: | राज० वा० पू० ६७ 
३ इल्ोकवरातिक ए० २०२ | 
१६ 


शब्दनय 
शुद्ध माना जाय तो आगे का वाक्य--'अस्याथंस्य अ्रन्याथेन सम्बन्धाभावात्‌' बिल्कुल असंगत हो जाता 
है। अगर 'न्याय्य' पाठके अनुसार एकवचनान्त और बहुवचनान्त शब्दों का एक ही भ्र्थ माना जाय 
तो अन्य अर्थ का अन्य श्र्थक साथ सम्बन्ध हो ही गया । क्योंकि 'जलम्‌' शब्द और “शाप: शब्द दोनों 
का एक ही अर्थ मान लिया गया। अतः अभावात्‌' दवब्द व्यर्थ ही पड़ जाता है | किन्तु जब उक्त ब्य- 
भिचारों को शब्दनय '“अन्याय्य' कहता है तब इस देतुपरक वाक्य की संगति ठीक बैठ जाती है |-“इस 
प्रकार का व्यवहार अनुचित है क्योंकि श्रन्य श्र्थंका अन्य अर्थके साथ सम्भन्ध नहीं हो सकता” । राज- 
वार्तिकके शब्द स्पष्ट होते हुए भी कोई उनका अ्रनर्थ करके “न्याय्य' पद का समर्थन करते हैं। थे शब्द 
इस प्रकार हैं-“लिगादीनां व्याभिचारों न न्याय्यः इति तन्निवृतिपरौडय नयः |** 'एबमादयौ व्यभिचारा 
आअयुक्ता, अन्याथंस्थान्यार्थेन सम्बन्धाभावात्‌ |” सर्वार्थत्िद्धि की तरह यहां पर भी “तन्निवृत्तिपर:' शन्दकों 
लेकर मतमेद हो गया है | किन्तु इतना स्पष्ट है कि यह नय व्यभिचारको उचित नहीं मानता | जो महा- 
नुभाव ध्यभिचारों न न्याय्यः' था ध्यभिचारा शअ्रयुक्ता' का यह अर्थ करते हैं कि; शब्दनय लिंगादिकके 
परिवर्तनको व्यभिचार नहीं मानता तो उनसे हमारा नम्न भ्रश्न है कि फिर लिंगादिकका परिवर्तन किसकी 
दृष्टिमें व्यभिचार मम्रका जाता है जिसे दूर करनेके लिए शब्दनयकी सृष्टि करनी पड़ी १ व्याकरण शाख्रकी 
दृष्टिमें तो यह व्यभिचार है ही नहीं क्यों कि व्याकरणने ही इस मकारके परिवर्तन और अयोगकी सष्टि 
की है। लोकिक दृष्टिसे भी दोष नहीं है| क्‍यों कि लोक तो स्थूल व्यवहारसे ही प्रसन्न रहता है। इसी 
बातको दृष्टिमें रखकर उक्त दोनों ग्रन्थोंमें व्यवह्ारनयावलम्बीने तक॑ किया है कि, यदि श्राप इन्हें व्यभिचार 
समभकर अयुक्त ठहराते हैं तो लोक और शात््र ( व्याकरण ) दौनोंका विरोध उपस्थित होगा इस तर्कका 
समाधान दौनों आचायोंने एक सा दी किया है| सर्वार्थसिद्धिकार कहते हैं--'विरोध" दोता हैतो दो 
यहां तरवकी मीमांसा की जाती है । तत्वमीमांसाके समय लौकिक विरोधोंकोी पर्वाह नहीं की जाती 
कद्दावत प्रसिद्ध है कि औषधिकी व्यवस्था रोगीकी रुचिके अनुसार नहीं की जाती, रोगीको यदि दवा 
कदुवी लगती है तो लगने दो' । राजवार्तिककार कहते हं--“यहां* तत्वकी मीमांसा की जा रही है दौस्तोंको 
दावत नहीं दी जा रद्दी' | सन्मति तर्कक दीकाकार अ्भयदेवसूरिने भी प्रकारान्तरसे इस श्रापत्तिका निरा- 
करण किया है। वे कहते हैं--“यवहारके लोपका भय तो सभी नयोंमें बतंमान है'। 
विज्ञ पाठकोंकों मालूम द्वोगा कि ऋजुसूत्र नयका विवेचन करते हुए भी व्यवह्दार लोपका भय 
दिखाया गया है और उसका उत्तर यह दिया गया है कि लोक व्यवहार सर्व नयोंके आघीन है। अभयदेवके 
ब* -छोकसमयबिरोध इति चेए विरुद्धयताम्‌ तल्॒मिंद मीमांस्यते, न मैषज्यम।तुरेच्छानुवर्ति !” सवाधै७ पृ० ८० । 
२ “लोकसमयत्रिरोध इति चेत्‌ विरू दृष्यताम, तत्त मीमांस्थते ( न ) सुहत्सुपवार:” | राज़बा७ पृ० ६८ । मुद्रित 
राजबार्तिकर्मे ( ने) नहीं है किन्तु दोना चाहिये । 


३ “न चैवं छोकशा व्यत्रद्दार विछोप इति वक्तव्यम्‌, सबंत्रेंब नयमते तद्विलोपस्थ समानत्वात्‌ ।'* पएृ० ३१६ । 
। १७ 


बणी-अभिनन्दन-प्रन्थ 


उत्तरस भी यही प्रतिष्यनि निकलती है। अतः यदि शब्दनय एक़ान्तके समर्थक व्याकरण शासत्र और 
ल्ौकिक व्यवहारका समर्थक होता तो इस भयकी आशंका न रहती । इसलिए यही निष्कर्ष निकलता है 
कि मुद्रित सर्वार्थसिद्धिमें '्याय्य॑' के स्थानपर 'अन्याय्य! पाठ होना चाहिये। 

मुद्रित सर्वार्थसिद्धिमें 'न्याय्यं' पदपर एक टिप्पणी दी हुई है। न्याय्यं पदका समर्थक मानकर ही 
उस टिप्पणकों वहां मुद्रित किया गया है ऐसा मैं समभझता हूं । टिप्पणीका आशय इस प्रकार है--“जलं 
पतति' के स्थानपर 'आपः पतति यह व्यवहार होता हैं। यहां अ्रप्‌ शब्दके श्रागे बहुबचनका वाचक 
प्रत्ययका लगाना वास्तवमें व्यर्थ ही है**“**“*“*“*“फिर भी शब्दानुशासन शात्ल ( व्याकरण शास्त्र ) 
के प्रभावसे ऐसा करना पड़ता ही है? | इस आशयको यदि दो भागोंमें विभाजित कर दिया जाय तो हम 
देखेंगे कि पहिली दृष्टि शब्दनयकी है वह एकवचनके स्थानमें बहुबचनका प्रयोग नहीं स्वीकार करता किन्तु 
दूसरे हिस्सेको पढनेसे हमें मालूम होता है व्याकरणके नियमके अनुसार ऐसा प्रयोग करना पड़ता है, 
अर्थात्‌ इस प्रकारका व्यवद्ार शब्दानुशासन शास््रकी दृष्टिमें न्याय्य है शब्दनयकी दृश्मिं नहीं। शब्दा- 
नुशासन शाख््र शब्दनयका विषय नहीं है व्यवह्दर नयका विषय है। श्रतः यदद टिप्पण भी न्याय्य पदका 
समर्थन नहीं करता । 

इस विस्तृत विवेचनस हम इसी निर्श॑यपर पहुंचते हैं कि व्याकरण सम्मत व्यवहार या वैया- 
करणोंका मत शब्दनयकी दृष्टिमें दूषित है और इसलिए वह उचित नहीं माना जा सकता । 
दोनों परम्पराओं और शब्दानुशासन तथा शब्दनयका समन्वय-- 

शब्दनयके सम्बन्धमें जिन दो परम्पराश्रका दिग्दशन ऊपर कराया गया हैं उनमें आचार्य 
पूज्यपाद शब्दनयका विषय न बताकर कार्य बतलाते हैं । जब कि अकलंकदेव शब्दनयका विषय प्रदर्शित 
करते हैं । पूज्यपाद कहते हैं कि शब्दनय व्याकरण सम्बन्धी दोषोंको दूर करता है। कैसे करता है! इस 
प्रश्नका उत्तर श्रकलंक देवके 'लघधीयद्वय' में मिलता हे | वैयाकरणोंके मतके श्रनुसार एकबचनक्रे स्थानमें 
बहुबचनका, ख्रीलिंग शब्दके बदलेम पुलिग शब्दका उत्तम पुरुषके स्थानमें मध्यमपुरुषका भयोग किया 
जाता है। ये महानुभाव शब्दोमें परिवर्तन मानकर भी उनके वाच्यमें कोई परिवर्तन नहीं मानते हैं। जैसे 
कुटस्थ नित्यवादी कालभेद दोनेपर भी वस्तुमें कोई परिवर्तन नहीं मानता । इसीलिए वैयाकरणोंका यहदद 
परिवत॑न व्यभिचार कहा जाता है। यदि बाचकके साथ साथ वाच्यमें भी परिवर्तन मान लिया जाय तो 
व्यभिचारका प्रसंग ही उठ जाय | अतः यदि वैयाकरण शब्द भेदके साथ साथ श्रर्थभेदको भी स्वीकार कर 
लें तो शब्दनय शन्दानुशातन शाख्रका समर्थक बन सकता है। ऐसी दशामें पूज्यपादका यह कहना कि, 
शब्दनय व्यभिचारोंकी दूर करता है और अकलंकदेबका व्यभिचारोंको दूर करनेके लिए काल, कारक, 
आदिके भेदसे अर्थभेदका स्वीकार करना, दोनों कथन परस्परमें घनिष्न सम्बन्ध रखते हैं । अ्रतः पूज्यपादने 


जिस शन्दनयके कार्यका उल्लेख करके उसके विषयको अरस्पष्ट ही छोड़ दिया था उसके विषयका स्पष्टी- 
श्प 


शब्दनय 


करण करके अकलंकदेवने अपनी अपूर्व प्रतिभाका परिचय दिया। इसके लिये जैनदर्शन उनका स्बंदा 
ऋणी रहेगा । 


आलापपद्धतिकारका समन्वय--. 


दो परम्पराश्नोंका समन्वय करनेके बाद एक तीसरे आचायंका मत अवशिष्ट रह जाता है 
जिसकी शब्दयोजना उक्त दोनों मतोंसे विलक्षण है, श्रालापपद्धतिके कर्ता लिखते हं--“शब्दात्‌ व्याकरणात्‌ 
प्रक्ृतिप्रत्ययद्वारेण सिद्धः शब्दनयः' | यह शब्दनयकी लक्षण परक व्युत्पत्ति है| इसका आशय है कि, 
जो व्याकरणसे सिद्ध हो उसे शब्दनय कहते हैं । श्रर्थात्‌ शब्दनय व्याकरण सिद्ध प्रयोगोंकों अ्पनाता है| 
शब्दनय ओर व्याकरणके पारस्परिक सम्बन्धका स्पष्टीकरण हम ऊपर कर चुके हैं झतः हमारे आशममें 
इस मतका भी अन्तर्भाव हो जाता है। 


आधुनिक हिन्दी ग्रन्थोंमें शब्दनय-- 


जैन दर्शनके मान्य ग्न्थोंके श्राधारपर शब्दनयका स्पष्टीकरण करनेके बाद आधुनिक दिन्दी 
प्रन्थोंमें वर्णित शब्दनयके स्वरूपके सम्बन्धमें दो शब्द कहना श्रनुचित न होगा । एक खूयातनामा टीकाकार 
लिखते हैं--व्याकरणादि मतसे शब्दोंमें जो परिवर्तन हो जाता है उसका यदि उस परिवर्तनकी श्राइतिके 
अनुसार श्रर्थ किया जावे तो श्रशुद्ध सा मालूम होगा । अ्रतएवं व्याकरणकी रीतिसे उस परिबरतनकों 
केवल शब्दाकृतिका परिवर्तक एवं श्रथंका श्रपरिवर्तक मानने वाला शब्दनय हैं। मालूम होता है दीकाकार 
महोदय एकान्तवादी वैयाकरणोंकी तरह शब्दनयका सम्बन्ध केवल शब्दों तक ही सीमित करना चाहते हैं । 
शायद उन्होंने श्र्थनय श्रौर शब्दनयको सर्वथा स्वतंत्र मान लिया है। शब्दनयका यह श्राशय नहीं है कि 
उसकी सीमा शब्द तक ही परिमित रहें किन्तु शब्दको प्रधानतासे श्रथथंका निर्णय करनेके कारण हो 
उत्तरके तीनों नय शब्दनय कह जाते हैं ? यदि शब्दनयकों केवल शब्दाकृतिका ही परिवतंक मान लिया 
जाय तो ऋजुसून् समभिरूद तथा एवंभूत नयसे उसकी संगति कैसे बैठायी जा सकती है। पता नहीं किस 
शाल्मके श्राधारते इस लक्षणकी कल्पना की गयी है ! 


श्६ 


स्थाद्राद ओर सप्रभंगी 
श्री प॑० चेनसुखदास न्यायतीर्थ 


स्थाद्गाद की महत्ता 
दुनियामें बहुतसे बाद हैं स्याद्गाद भी उनमें से एक है, पर वह अपनी श्रदूभुत विशेषता 
लिये हुए है | दूसरे वाद, विवादोंको उत्पन्न कर संघर्षकी इद्धिके कारण बन जाते हैं तब स्याह्वाद जगतके 
सारे विवादोंकों मिशाकर संघर्षको विनष्ट करनेमें हो श्रपना गौरव प्रगट करता है। स्थाद्रादके अतिरिक्त 
सब यादोंमें आग्रह है। इसलिए उनमेंसे विग्रह फूट पड़ते है किन्तु स्थाह्राद तो निराग्रह-वाद है, इसमें 
कहीं भी आाग्रहका नाम नहीं है। यही कारण है कि इसमें किसी भी प्रकारके विग्रहका श्रवकाश नहीं है । 


स्याद्ाद का लक्षण ९ 

स्पाद्ाद शब्दमें 'स्यात्‌' का श्रर्थ श्रपेक्षा है श्रपेत्षा यानी दृश्कोण। 'वाद' का श्रर्थ है सिद्धान्त- 
इसका श्रर्थ यह हुआ कि जो अपेक्षाका सिद्धान्त है उसे स्याद्वाद कद्दते हैं। किसी वस्तु, किसी धर्म, 
श्रथवा गुण, घटना एवं स्थितिका किसी दृष्टिकोणसे कहना, विवेचन करना था समभना स्थाद्वाद कह- 
लाता है। पदार्थमें बहुतसे श्रापेक्षिक धर्म रहते हैं, उन आपेक्षिक धर्मों अथवा गुणोंका यथार्थ शान 
अपेक्षाको सामने रखे विना नहीं हो। सकता। दर्शन शाज्भमें प्रयुक्त नित्य-अनित्य, भिन्न-अ्भिन्न, 
सत्‌-असत्‌, एक-अनेक, आदि, सभी आपेक्तिक धर्म हैं| लोक व्यवहारम भी छोटा-बड़ा, स्थूल-पूच्म, 
ऊंचा-नीचा, दूर-नजदीक, मूलं-विद्वान, आदि सभी आपेक्षिक हैं। इन सभीके साथ कोई न कोई 
अ्रपेज्ञा लगी रहती है। एक ही समयमें पदार्थ नित्य और अनित्य दोनों हैं | किन्तु जिस अपेक्षास नित्य है 
उसी भ्रपेक्षासे श्रनित्य नहीं है | अं।र जिस अपेक्षासे अनित्य है उसी अपेक्षास नित्य नहीं है । कोई भी पदार्थ 
अपने वस्तुत्वकी श्रपेक्षासे नित्य अ्र।र घदलती रहनेवाली अपनी श्रवस्थाञ्रोको अपेक्षा श्रनित्य है; इसलिए 
उनलोगोंका कहना किसी भी तरह उचित नहीं जो केवल श्रनित्य अ्रथवा केबल नित्य ही मानते हैं | इसी 
तरद सत्‌ और अ्रतत्‌, आदि भी हैं। छोटे-बड़े श्रादिमं भी यही बात है । श्राम फल करइलके फलकी 
अपेत्षा छोटा किन्तु बेर की श्रपेज्ञा बड़ा होता है। इसलिए श्राम एक ही समयमें छोटा बड़ा दोनों है | 


इसमें कोई विरोध नहीं है किन्तु अपेक्षाका भेद है। ऐसी अवस्थामें केबल उसके छोटे होने अथवा बड़े 
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होनेके विवादमें अपनी शक्ति क्ञीण करनेवाला मनुष्य कमी समझदार नहीं कहलाय गा। यहां यह बात 
हमेशा याद रखने को हे कि यह अपेक्षावाद केवल आपेक्षिक धर्मोंमें दी लगेगा । बस्पुके अऋनुजीबी गुरोंमें 
इसका प्रयोग करना उचित नहीं है। आ्रात्मा चेतन है, पुदूगल रूप-रस-गंध स्पर्श वाला है, आदि पदार्थोंके 
श्रात्मभूत लक्षणात्मक घम्मोंमें स्थाद्रादका प्रयोग नहीं हो सकता, क्योंकि ये आपेह्धिक नहीं है। यदि 
इन्हें भी किसी तरह श्रापेज्षिक बनाया जा सके तो फिर इनमें भी स्याद्वाद प्रक्रिया लागू होगी । 


सप्तभंगीका स्वरूप-- 
इस ( स्पाद्वाद ) प्रक्रियार्में सात भंगोंका अवतार होता है इसलिए इसे उप्तमंगी न्याय भी 
कहते हैं । किसी वस्तु श्रथवा उसके गुण धर्म आदिके विधि ( होना ) प्रतिषेष ( न होना ) की कल्पना 
करना सप्तभंगी कहलाती है । वे सात भंग ये हैं--श्रस्ति, नास्ति, अतिनास्ति, झवक्तव्य, अस्ति-अवब- 
क्तव्य, नास्ति-अ्रवक्तव्य, अस्तिनास्ति-अ्रवक्‍्तव्य । अर्थात्‌ है, नहीं है, हेश्रोरनहीं है, कहा नहीं जा 
सकता है, है तो भी कद्दा नहों जा सकता, नहीं हैं तो भी कहा नहीं जा सकता तथा है और नहीं है 
तो भी कहा नहीं जा सकता । 
क्रमभेद-- 
कोई कोई श्राचार्य इन भंगोंके क्रमेदका भी उल्लेख करते हैं। वे श्रवक्तव्यको तीसरा श्रौर 
अस्ति-नास्तिकों चौथा भंग कहते हैं | इसमें दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायके श्राचाये सम्मिलित 
हैं किन्तु इस क्रम भेदसे तत्व विवेचनामें कोई अ्रन्तर नहीं श्राता | श्रवक्तब्यकों तीसरा भंग माननेका 
यह कारण है कि इन सात भंगोंमें श्रस्ति, नास्ति श्रीर वक्तव्य ये तीन भंग प्रधान हैं । इन्दींसे द्विसंयोगी 
आर ज़िसंयोगी भंग बनते हैं अतः श्रवक्तव्यको तीसरा भंग भी मान लिया जाय तो कोई हानि नही है । 
नित्य, आदि प्रत्येक विषयोंमें इसी प्रकार सात सात भंग होंगे। इन सात भंगोंमें मुख्य भंग 
दो हैं--अस्ति और नास्ति | दौनोंको एक साथ कहनेकी इच्छासे, श्रवकक्‍्तव्य भंग बनता है, क्योंकि 
दौनोंको एक साथ कहनेकी शक्ति शब्दरम नहीं है। इस तरह तीन प्रधान भंग हो जाते हैं। १---श्रसंयोगी 
( आरिति नास्ति, अवक्तन्य ) २--द्वितंयोगी ( श्रास्तिनास्ति, अ्रस्ति-अवक्तब्य, नास्ति अवक्तब्य ) श्र 
३--निर्सयोगी ( आस्ति नास्ति-अवक्तव्य ) इनसे ही सात भंग बन जाते हैं । 
प्रयोग-- 
पदार्थ स्वद्रव्य क्षेत्र कालकी अ्रपेज्ञा अस्ति रूप, और परद्रव्य क्षेत्र कालकी अ्रपेंज्ञा नास्ति रूप है | 
द्रव्यका मतलब है गुणोंका समूह श्रपने गुण समूह की अपेक्षा होना दी द्रव्यकी अपेक्षा आस्तित्व कहलाता 
है। जैसे धड़ा, घड़े रूपसे श्रस्ति है और कपड़े रूपसे नास्ति, श्रयांत्‌ घड़ा; घड़ा ही है, कपड़ा नहीं है | 


शतः कहना चाहिये दर एक वस्तु स्वद्रव्यकी अ्रपेक्षासे है, पर व्यकी अपेक्षासे नहीं है । 
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द्ब्यके अंशोंको क्षेत्र कहते हैं| घढ़ेके अंश अ्वयव ही घड़ेका चेत्र हैं। घड़ेका क्षेत्र वह नहीं 
है जहां घड़ा रखा है, वद तो उसका व्यावहारिक क्षेत्र है । इस अ्वयव रुप द्तेत्रकी अपेक्षा होना ही घड़ेका 
स्वन्नेत्रकी श्रपेत्ञा होना है | 

पदार्थके परिशमनकों काल कहते हैं। हर एक पदार्थ का परिणमन पृथक्‌ पृथक्‌ है । धढ़ेका अपने 

परिणमनकी अ्पेत्ञा हौना ही स्वकालकी श्रपेत्षा होना कहलाता है। क्योंकि यही उसका स्वकाल है। 
चंठा, धही, मिनिट, तैकण्ड, आदि बस्तुका स्वकाल नहीं है । वह तो व्यावहारिक काल है । 

बस्तुके गुशको भाव कद्दते हैं । हर एक वस्तुका स्वभाव अलग श्रलग होता हैं। घड़ा श्रपने 
ही स्वभावकी अपेक्षा है, वह अन्य पदार्थोंके स्वभाव की अपेक्षा कैसे हो सकता है। इसम्कार स्वद्रव्य 
त्षेत्रकाल-भाषकी श्रपेद्षा पदार्थ है और परद्रव्य क्षेत्रकालकी अपेद्या नहीं है । इस स्व-पर चतुष्थ्यके 
ओर भी श्रनेक श्रथ हैं | 

जन्न हमारी दृष्टि पदार्थके स्वरूपकी और होती है तब श्रस्ति भंग बनता है। और जब उसके 
पररूप की अ्रपेक्षा हमें होतो है तब दूसरा नास्ति भंग बनता हैं। किन्तु जब हमारी दृष्टि दोनों और 
दोतो हैं तब तीसरा आरस्ति-नास्ति भंग उत्पन्न दोता है और यही दृष्टि एक साथ दोनों ओर से हो तो 
अवक्तव्य नामका चौथा भंग हो जाता है क्योंकि एक समयमें दो धर्मोको कहनेवाला कोई शब्द नहीं हैं । 
किन्तु यह तो मानना ही होगा कि अवक्तव्य होने पर भी वस्तु स्वरूपकी अपेक्षा तो है ही और 
पर रूपकी श्रपेज्ञा वह नास्ति भी है। इसी तरह बह अवक्तव्य वस्तु क्रमशः स्वपर चतुष्टयकी अपेक्षा 
श्रास्ति नास्ति होंगी ही। इसलिए कथंचित्‌ आस्ति अवक्तव्य वस्तु क्रमशः स्वपर चतुष्ट्यकी अ्रपेक्षा 
श्रास्ति नास्ति होगी ही । इसलिए कर्थंचित्‌ श्रस्ति श्रवक्तव्य कथंचित्‌ नास्ति अ्रवक्तव्य और कर्थचित्‌ 
आस्ति-नास्ति श्रवक्तव्य नामक पांचवा, छुठा और सातवां भंग बनेगा | 


स्पष्टीकरण--- 


यदि मूलके दो भंग अ्रस्ति नास्तिर्मे से केबल कोई एक भंग्र ही रखा जाय श्र दूसरा न 
माना जाय तो क्या द्वानि है ! इसो से काम चल जाय तो दूसरे भंगोंकी संसया भी न बढ़ेगी । 

नास्ति भंग नहीं माननेसे जो वस्तु एक जगह है वह अन्य सब जगह भी रहेगी। 
इस तरह तो एक घड़ा भी व्यापक हो जायगा, इसी प्रकार यदि केवल नास्ति भंग ही माना जाय तो 
सब जगह वस्तु नास्ति रूप दो जानेसे सभी वस्तुद्योंका अभाव हो जायगा इसलिए दोनों भंगोंकों माननेकी 
आवश्यकता है। इन भंगोंका विषय झलग झलग है, एकका कार्य दूसरेसे नहीं हों सकता । देवदत्त 
मेरे कमरेमें नही है इसका यह झर्थ कभी नहीं होता कि अमुक जगह है। इसलिए जिशासुके इस सनम्देह 


को दूर करनेके लिए ही बह कहां है ऋस्ति भंगकी जरूरत है| इसी तरह शस्ति भंगका प्रयोग होने पर 
श्र 


स्याद्द और समभंगी 
भी नात्ति भंगकी आ्रावश्यकता बनी ही रहती है । मेरी थालीमें रोटो है यह कह देने पर भी हुम्दारी 


थालीमें रोटी नहीं है इसकी श्रावश्यकता रहतो ही है क्‍योंकि यह दोनों चीजें मिन्न भिन्न हैं। इस 
प्रकार श्रस्ति, नास्ति दोनों भंगोंको मानना तकसे सिद्ध है । 


अस्ति-नास्ति नामक तीसरा भंग भी इनसे भिन्न स्वीकार करना पढ़ेगा । क्योंकि केवल झरिति 
अथवा केवल नास्ति द्वारा इसका काम नहीं हो सकता । मिश्रित वस्तुको भिन्न मानना प्रतीति एवं तकक॑ 
सिद्ध है। शहद झौर घी समान अनुपातमें लेनेसे विष बन जाता है। पीशा ओर नीला रंग मिलानेसे 
हरा रंग हो जाता है झ्रतः तीसरा भंग पहले दोसे भिन्न है। 

चौथा भंग अ्रषत्तव्य है। पदार्थके अनेक धर्म एक साथ नहीं कहे जा सकते, इसलिए एक 
साथ स्वपर चतुष्टयके कद्दें जानेकी अ्रपेत्ञा वम्तु अ्रवक्तन्य है | वस्तु इसलिए भी अवक्तव्य है कि उसमें 
जितने घमं हैं उतने उसके वाचक शब्द नहीं है | घर्म अ्रनन्त है और शब्द संहूयात | एक बात यह भी 
है कि पदार्थ स्वभावसे भी अवक्तव्य है | वह श्नुभवमें श्रा सकता है, शब्दोंसे नहीं कद्दा जा सकता | 

मिश्रीका मीठापन कोई जानना चाहे तो शब्दसे कैसे जानेगा ! वह तो चखकर ही जाना जा 
सकता है । इस प्रकार कई श्रपेक्षाश्रोंस पदार्थ श्रवक्‍तन्य है। किन्तु वह अवक्तव्य होने पर भी किसी दृष्टिसे 
वक्तव्य भी हो सकता है। इसलिए अवक्तब्यके साथ श्रस्ति, नास्ति और श्रस्ति-नास्ति लगानेसे अस्ति 
अवक्तब्य, नास्ति अवक्तव्य, और अ्रस्तिनास्ति अ्रवक्तव्य इस प्रकार पांचवा छुठा और सातबां भंग 
हो जाता है| 


प्रमाण सप्तमंगी ओर नय सप्तमंगी-- 

यह सतभंगी दो तरह से होती है। प्रमाण सप्तभंगी श्रौर नय सप्तभंगी । बस्तु को पूरे रूप 
से जानने वाला प्रमाण श्रीर अंश रूप से जानने वाला नय है। इसलिए वाक्य के भी दो भेद 
है-प्रमाण वाक्य ओर नय वाक्य । कोन प्रमाण वाक्य श्रोर कौन नयवाक्य है! इसका पता शब्दोंसे 
नहीं भावोंसे लगता है। जब किसी शब्दके द्वारा हम पूरे पदार्थ को कहना चादते हैं तब वह सकलादेश 
अथवा प्रमाण वाक्य कट्ठा जाता है और जब शब्द के द्वारा किसी एक घर्म को कहा जाता है तब 
विकलादेश अथवा नय वाक्य माना जाता है | 

वैसे तो कोई भी शब्द बस्तु के एक ही धर्म को कद्ता है फिर भी यह बात है कि उस शब्द 
द्वारा सारी बस्तु भी कही जा सकती है श्रोर एक घर्मं भी । जीव शब्द द्वारा जीवन गुण एवं अ्रन्य अश्रनन्त 
धर्मोंके श्रखएड पिण्ड रूप आ्रात्माकों कहना तकलादेश है और जब जीव शब्दके द्वारा केवल जीवन 
धर्मका दी बोध हो तो विकलादेश होता हैं। श्रथवा जैसे विषका अर्थ जल भी है। जब इस शब्द 


द्वारा जल नामका पदार्थ क॒द्दा जाय तब सकलादेश अर जब केवल इसकी मारण शक्तिका इसके द्वारा 
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बोध हो तो विकलादेश होता है। इस वक्‍तब्यका यह अर्थ हुआ कि पदार्थ प्रमाण दृश्सि अनेकान्ता- 
त्मक और नय दृष्टिसे एकान्तात्मक है। किन्तु सर्वथा अनेकान्तात्मक और सर्वथा एक्ान्तात्मक नहीं है। 
इस झआाशयको प्रकट करनेके लिए हमें उपयुक्त प्रत्येक वाक्‍्यके साथ 'स्यात्‌ः कथंचित श्रथवा किसी 
अपेक्षासे, आदिमें से किसी एक का प्रयोग करना चाहिए | यदि हम किसी कारण प्रयोग न भी करें 
तो भी हमारा अभिप्राय तो ऐसा रहना ही चाहिए । नहीं तो यह सब्र व्यवस्था और इनमें उत्पन्न होने 
वाला ज्ञान मिथ्या हो जायगा । 
स्पाद्गाद छल अथवा संशयवाद नहीं-- 

स्याद्रादकी इस अनेकान्तात्मक प्रक्रियाको कभी कभी लोग छुल श्रथवा संशयवाद कह डालते हैं । 
किन्तु यह भूल भरी बात है | क्योंकि संशयमें परस्पर विरोधी श्रनेक वस्तुश्रोंका शंकाशील भान होता है; 
पर स्याद्ाद तो परम्पर विरुद्ध सापेक्ष पदार्थोका निश्चित ज्ञान उत्पन्न करता है और छुलकी तो यहां 
संभावना ही नहीं है। छुलमें किसोके कद्दे हुए शब्दोंका उसके श्रभिप्नायके विरुद अर्थ निकालकर उसका 
खण्डन किया जाता है पर स्थाद्वादममें यह बात नहीं है। वहां तो प्रत्येकके श्रभिप्रायकी यथार्थ दृष्टिकोण 
द्वारा ठीक अर्थमें समझनेका प्रयत्न किया जाता है । इसी तरह विरोध वैयधिकरण्य, श्रादि श्राठ दोष 
भी स्याद्वाद में नहीं श्राते जो सारे विरोधो' को नष्ट करने वाला है उसमें इन दोषो' का क्या काम ! 

स्थाद्नाद और लोक व्यवहार-- 
स्थाद्ादका उपयोग तभी है जब व्यावहारिक जीवनमें उतारा जाय । मनुप्य के आचार-विचार 

और ऐहिक अनुष्ठानोम स्याद्ादका उपयोग होनेकी आवश्यकता है । स्याद्राद केवल इसीलिए हमारे 
सामने नहीं श्राया कि वह शास्रोय नित्यानित्यादि विवादोंका समम्बय कर द। उसका मुख्य काम तो 
मानवके व्यावद्वारिक जोवनमें श्राजानेवालो मूठ ताश्रोंकी दूर करना है| मनुष्य परम्पराश्नों व रूदियों से 
चिपके रहना चाहते हैं | यह उनकी संस्कारणत निन्नंलता है। ऐसी निर्बलताओंको स्याद्ादके द्वारा ही 
दूर किया जासकता है। स्याद्भादकों पाकर भी यदि मनुष्य द्रव्य, क्षेत्र काल अर भावके द्वारा होनेवाले 
परिवतैनोंकों स्वीकार न कर सके, उसमें विचारों की सहिष्णुता न हो तो उसके लिए स्थाद्वाद विल्कुल 
निरुषयोगी है | दुःख है कि मानवजातिके दुर्भाग्यसे इस महामहिमवादकों भी लोगोंने श्राग्रह-भरी दृष्टिसे 
ही देखा और इसकी असली कौमत आंकनेका प्रयत्न नहीं किया । हजारों वर्षों से ग्रन्थोंमें आरहे 


इसको जगत श्रव भी श्राचारका रूप दे दे तो उसकी सब आपदाएं दूर हो जांय | भारतमें धर्मोकी 
लड़ाइयां तब तक बंद नहीं होगी जन्र तक स्याद्वादके ज्योतिम॑य नेनत्चका उपयोग नहीं किया जायगा | 


उपसंहार-- 
ध्याद्राद सवोड़ीश दृष्टि कोण है | उसमें सभी वादोंकी स्वीकृति है, पर उस स्वीकृतिमें आग्रह 


नहीं है । श्राग्रह तो वहीं है जहांसे ये विवाद आये हैं । टुकड़ोंमें विभक्त सत्यकों स्याद्वाद 
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स्याद्दाद और ससभंगी 
ही सझुलित कर सकता है। जो वाद भिन्न रहकर पालण्ड बनते हैं वे ही स्याद्ाद द्वारा तमन्वित होकर 
पदार्थकी संपूर्या अ्रभिव्यक्ति करने लगते हैं | 
स्याह्वाद सहानुभूति मय है, इसलिए उसमें समन्वयकी क्षमता है। उसकी मौलिफता यही है कि 
वह पड़ौसी वादोंकों उदारताके साथ स्वीकार करता हैं पर वह उनको ज्योंका त्यों नहीं लेता | उनके साथ 
रहनेबाले आराग्रहके अ्रंशको छांटकर ही वह उन्हें अपना श्रड्ठ बनाता है। म्रनुष्यको कोई भी स्वीकृति--- 
जिसमें किसी तरहका आग्रह या हट न हो--स्याद्ादके मन्दिरमें गौरवपूर्ण स्थान पा सकती हैं। तीन सौ 
तरेसठ प्रकारके पाखण्ड तभी मिथ्या हैं जब्रतक उनमें अपना ही दुराप्रह है। नहीं तो वे सभी सम्यग्शानके 
प्रमेय हैं । 
स्थाद्राद परमागमका जीवन है। वह परमागममें न रद्दे तो सारा परमागम पाखण्ड होजाय | 
उसे इस परमागमका ब्रीज भी कह सकते हैं । क्योंकि इसीसे सारे परमागमकी शाल्लाएं श्रौत प्रोत हें 
स्वाद्गाद इसीलिए है कि जगतके सारे विरोधकी दूर कर दें | यह विरोधको वरदाश्त नहीं करता इसीसे हम 
कद्द सकते हैं कि जैन धर्म की श्रहिंसा स्थाद्ादके रग रगमें भरी पड़ी है। जो वाद विना दृष्टिकोणके हैं, 
स्वाद्वाद उन्हें दृष्टि देता है कि तु इस दृष्टिकोशकों लेकर श्रपने वादकों सुरक्षित रखो, पर जो यह 


कहनेके आदी हैं कि केवल हमारा ही कहना यथार्थ है, स्याद्राद उनके विरुद्ध खड़ा होता है, अ।र उनका 
निरसन किये विना उसे चैन नहीं पड़ती, इसलिए कि वे ठीक राह पर आ जायें और अपने श्राग्रह द्वारा 


जगतमें सद्ुर्ष उत्पन्न करनेके कारण न बने । 





जेन दर्शनका उपयोगिता वाद--- 
एवं सांख्य तथा वेदान्त दशन | 
श्री पं० बंशीधर व्याकरणाचाय, आदि 


जैनसंस्कृतिका विवेचन विषयवार चार अनुयोगोंमें विभक्त कर दिया गया है--प्रथमानुयोग, 
करणानुयौग, द्वव्यानुयोग और चरणानुयौग । इनमें से प्रथमानुयोगमें जेनसंस्कृतिके माहात्म्यका वर्णन 
किया गया है श्रर्थात्‌ “ बैनसंस्कृतिकों अपना कर प्राणी कह्दांसे कह्दां पहुंच जाता है” इत्यादि बातोंका 
दिखशंक प्रथमानुयौग है ! प्रथमानुयोगको यदि अ्रथवंवाद नाम दिया जाय, तो झ्नुचित न होगा | शेष 
करणानुयोग, द्रब्यानुयोग ओर चरणानुयोगकों ऋ्रमसे उपयोगितावाद, श्रस्तित्ववाद ( वस्तुस्थितिवाद ) 
आर कर्तव्यवाद कहना ठीक होगा, क्योंकि करणानुयोगमें प्राशियोंके लिए श्रयोजनभूत उनके संसार 
मोक्षका ही सिर्फ विवेचन है, द्रव्यानुयोगमें विश्वकी वास्तविक स्थिति बतलायी गयी है श्रोर चरणानु- 
योगमें प्राशियोंका कर्तव्य मार्ग बतलाया गया है। सामान्यतया करणानुयौग और द्रव्यानुयोगका विषय 
दाशंनिक है इसलिए इन दोनोंको जैनदर्शन नामसे पुकारा जा सकता है | 


विशिष्ट तत्त-पदार्थ व्यवस्था-- 


विश्यके रंगमंच पर कई दर्शन श्राये और गये तथा कई इस समय भी मौजूद हैं। भारतवर्ष 
तो संस्कृतियों और उनके पौषक दर्शनोंके प्रादुर्भावमें अप्रशी रहा है। रुभी दर्शनोंमें अपने अपने 
दृष्टिकोणके श्रनुतार पदार्थोकी ब्यवस्थाकों अपनाया गया है लेकिन किसी दर्शनकी पदार्थ व्यवस्था 
डरयोगिताबाद मूलक दै, किसी दर्शनकों अस्तित्ववाद मूलक और किसी दर्शनकी उभय वाद मूलक है| 
जैनदर्शनमें उपयोगिताबाद और श्रस्तित्ववादके आधार पर स्वतंत्र, स्वतंत्र दो पदार्थ व्यवस्याओंकों स्थान 
प्रास है उपयोगिता बादके आधार पर जीव, अजोव, आखव, बन्ध, संवर, निर्बंर ओर मोक्ष्ये सात तत्त्व 
पदार्थ व्यवस्थामें अन्तभूत किये गये हैं श्रौर आस्तित्ववादके श्राघार पर जीव,पुद्गल, धर्म,अधर्म,अ्राकाश 
और काल ये छः द्रव्य पदार्थ व्यवस्थासे अ्रन्तर्भूत किये गये हैं । यदि हम सांख्य, वेदान्त. ञअयाय और 
वैशेषिक दर्शनोंकी पदार्थ व्यवस्था पर दृष्टि डालते हैं तो मालूम पड़ता हैं कि तांख्य और 
वेदान्त दर्शनोंकी पदार्थ व्यवध्थाका आधार उपयोगिवावाद द्वी माना जा सकता है तथा न्याय आर 
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वैशेषिक दर्शनोंकी पदार्थ व्यवस्थाका आधार अस्तित्ववादको ही समझना चाहिये झर्थात्‌ तांख्य और 
वेदान्त दर्शनों की तत्त्व व्यवस्था प्राशियोंके संसार ओर मोक्ष तक ही सीमित है और न्याय और वैशेषिक 
दर्शन अपनी पदार्थ-व्यवस्था द्वारा विश्वकी वस्तुस्थितिका विवेचन करनेवाले ही हैं! जिन विद्वानोंका 
यह मत है कि सांख्य श्र बेदान्त दर्शनोंकी पदार्थ व्यवस्था न्याय और वैशेषिक दर्शनोंकी तरह अ्रस्तित्व 
बाद मूलक दी है उन विद्वानोंफे इस मतसे मैं सहमत नहीं हूं क्‍योंकि सांख्य और बेदान्त दर्शनोंका 
गंभीर अध्ययन हमें इस बातकी स्पष्ट सूचना देता है कि पदार्थ व्यवस्थामें इन दोनों दर्शनोंके 
आाविष्कर्ताओंका लक्ष्य उपयोगिता वाद पर ही रद्ा है। इस लेखमें इसी बातको स्पष्ट करते हुए मैं जैन- 
दर्शनके उपयोगिताबादपर अवलम्बित संसार तत््वके साथ सांख्य ओर वेदान्त दर्शनकी तत्त्व व्यवर्थाका 
समन्वय करनेका ही प्रयत्न करू गा । 
सांख्यका उपयोगिता वाद-- 
भीमद्भगवद्गी ताका तेरहवां श्रध्याय सांझय ओर वदान्त दर्शनोंकी पदार्थ व्यवस्था उपयोगि- 
तावाद मूलक है, इसपर गहरा प्रकाश डालता है श्रौर इस अध्यायके निम्नलिखित श्ठोक तो इस प्रकरणके 
लिए अधिक महस्वके हैं--- 
“बद शरीर फौन्तेय ! क्षेत्रमित्यभिधीयते । 
एतय्ो वेशि स॑ प्राहुः क्षेत्रश्त इत तब्बिदः ॥ १॥” 
इस शछोकम भ्रीकृष्ण श्र्जुनसे कह रहे हैं कि हें अर्जुन ! प्राशियोंके €स दृश्यमान शरीरका 
ही नाम क्षेत्र है और इसको जो समभ लेता है वह ज्षेत्रश् है । 
“तत्क्षेत्र यश्च याटक्‌ च यद्विकारी यतश्च यत्‌ । 
सच यो यत्‌ प्रभावश्य तत्समासेन मे ज्टणु ॥ ३ ॥? 
इस छोकमें श्रीकृष्णने श्र्जुनको क्षेत्र रूप वस्तु, उसका स्वरूप झरौर उसके कार्य तथा कारणका 
विभाग, इसी तरह क्षेत्र और उसका प्रभाव इन सब बातोंकों धंक्षेपमें बतलानेकी प्रतिशा की है| 
#प्हाभूतान्यहंकारों बुद्धिरव्यक्तमेव च। 
इन्द्रियाणि दशक व पश्च चेन्द्रियगोचराः ॥ ५ ॥ 
इच्छा डेंचः सुख ठुःखं. संघातश्ेतना घूतिः । 
एतत्क्षेत्रं समासेन सविकारमुदाहतम्‌ ॥ ६॥” 
इन दोनों आछोकोंमें यह बतलाया गया है कि पशञ्मभूत, श्रहकार, बुद्धि, श्रव्यक्त ( प्रकृति ), 
एकादेश इन्द्रियां, इन्द्रियोंक पांच विधय तथा इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख, संघात, चेतना और धृति इन 
सबको ज्षेत्रके अन्तर्गत समकना चाहिये। यहां पर यह बात ध्यान देने योग्य हैक़ि पहिले छोकमें 


जब शरीरकों ही ज्षेत्र मान लिया गया है और पांचवे तथा छुठे “टोको्मे ज्षेत्रका ही विस्तार किया गया 
२७ 


बर्णो-झभननन्‍्दन-ग्रन्थ 


है तो इन छोकोंका परस्पर सामझस्य बिठलानेके लिए यही मानना उपयुक्त है कि उपयुक्त विस्तार कार्य 
और कारणके रूपमें शरीरके ही श्रन्तर्गत किया गया है। इसका फलिताथ यह है कि सांख्यदर्शनकी 
प्रकृति और पुरुष उभय तल्वमूलक यश्टिका श्रर्थ भिन्न-भिन्न पुरुषके साथ 8छंयुक्त प्रकृतिसे निष्पन्न उन 
पुरुषोंके अपने झऋपने शरीरकी सष्टि दी ग्रहण करना चाहिंये | 

यह फलितार्थ हमें तरलताके साथ इस निष्कर्ष पर पहुंचा देता है कि सांख्य दशंनकी पदार्थ 
व्यवस्था उपयोगितावाद मूलक ही है | 
सांख्य सृष्टिकम-- 

सांख्य दर्शनकी मान्यतामें पुरुष नामका चेतनात्मक श्रात्मपदार्थ और प्रकृति नामका चेतना 
शत्य जड़ पदार्थ इस तरह दो अ्रनादि मूल तत्त्व हैं, इनमेंसे पुरुष श्रनेक हैं. श्रोर प्रकृति एक है। प्रत्येक 
पुरुषके साथ इस एक प्रकृतिका श्रनादि संयोग है, इस तरह यह एक प्रकृति नाना पुरुषोंके साथ संयुक्त 
होकर उन पुरुषोंमें पाये जाने वाले बुद्धि, अहंकार, ्रादि नाना रूप धारण कर लिया करती है श्रर्थात्‌ 
प्रकृति जब्न तक पुरुषके साथ संयुक्त रहा करती है तब तक वह बुद्धि श्रहंकार आदि नानारूप है और 
जब इसका पुरुषके साथ हुए संयोगका श्रभाव हो जाता है, तब वह अपने स्वाभाविक एक रूपमें पहुंच 
जाती है। प्रकृतिका पुरुषके संयोगसे थुद्धि, अ्रहंकार आदि नाना रूप हो जानेका नाम ही सांख्य 


दर्शनमें सृष्टि या संसार मान लिया गया है | 
सांख्य दर्शनमें पकरृतिका पुरुषके साथ #ंयोग होकर बुद्धि, श्रहंकार, श्रादि नाना रूप दोनेकी 


परम्परा निम्न प्रकार बतलायी गयी है--' कृति पुरुषके साथ संयुक्त होकर त्रुद्धि रूप परिणत हो जाया 
करती है यह तुद्धि श्रहंकार रूप परिणत हो जाया करती है श्रौर यह अदंकार भी पांच शानेन्द्रियां, पांच 
कर्मेन्द्रियां, मन तथा पांच तन्मात्राएं इस प्रकार सोलह तत्त्व रूप परिणत हो जाया करता है | इन सोलह 
तत्योंमें से पांच तन्मात्राएं भ्रन्तिम पांच महाभूतका रूप घारण कर लिया करती हैं । इसका मतलब यह 
है कि प्राणियोंमें हमको जो पृथक्‌ प्रथक्‌ बुद्धिका अनुभव होता है वह सांख्य दर्शनकी मान्यताके श्रनुतार 
उस उस पुरुषके साथ संयुक्त प्रकृतिका ही परिणाम है। प्राखियोंकी श्रपनी अपनी शुद्धि उनके अपने अपने 
अहंकारकी जननी है अर उनका अपना श्रपना अ्रदंकार भी उनकी श्रपनी श्रपनी ग्यारद्द ग्यारह प्रकारकी 
इन्द्रियोंकी पैदा किया करता है, श्रहं कारसे ही शब्द तन्मात्रा, स्पर्श तन्‍्मात्ना, रूप तन्‍्मात्रा, रस तन्‍्मात्रा 
शोर गन्घ तन्मात्रा येपांच तन्मात्राएं पैदा हुआ करती हैं और इन पांच तन्मात्राश्ोमेंसे एक एक तन्मात्रासे 
एक एक भूतकी सृष्ति होकर पांच स्थूल भूत निष्पन्न होते रहते हैं। यद्यपि सांख्य दर्शनकी भान्यताके 
अनुसार शब्द तन्‍्मात्रासे आकाश तत्वकी, शब्द और स्पर्श तन्मात्राश्रोंसे वायु तत्तकी, शब्द, स्पर्श और 
रूप तन्मात्राओ्ओंसे अग्नि तस्वकी, शब्द स्पर्श रूप और रस तन्मात्राओंसे जल तत्वकी और शब्द स्पर्श 


रूप रस झोर गन्ध तन्मात्नाश्नोंसे पृथ्वी तत्वकी सृष्टि हुआ करती है, परन्तु हमने ऊपर जो एक एक 
२८ 


जैन दर्शनका उपयोगिता बाद 


तम्पात्रासे एक एक भूतकी सृष्टिका उल्लेख किया है वइ उस उस भूतकी सष्टिमें उठ उस तन्मात्राकी 
प्रमुखताको ध्यानमें रख करके ही किया है और इस तरह जैन दर्शनकी इस विषयको मान्यताफे साथ इस 
मान्यताका समन्वय करनेमें सरलता हो जाती है | 
दो समस्याएं-- 
सांख्य दर्शनकी इस मान्यताका जैनदर्शनकी मान्यताके साथ समन्वय करनेके पहिले यहां पर 
इतना स्पष्ट कर देना ग्रावश्यक प्रतोत होता है कि सांख्य दर्शनमें मान्य सष्टिके इस क्रममें उसके मूल 
आविष्कर्ताका श्रभिमाय पांच स्थूल भूतोंसे पृथ्वी, जल, श्रग्नि, वायु और श्राकाश तत्वॉकों ग्रहण 
करनेका यदि है तो इस विषयमें यह बात विचारणीय द्वोजाती है कि जन्न पुरुष नाना हैं और प्रत्येक 
पुरुषके साथ उल्लिखित एक प्रकृतिका अ्रनादि संयोग है तो भिन्‍न भिन्न पुरुषके साथ संयुक्त प्रकृतिके 
विपरिणाम स्वरूप बुद्धि तत्वमें भी अनुभवगम्य नानात्व मानना श्रनिवार्य है श्रौर इस तरह अनिवाय 
रूपसे नानात्वको प्राप्त बुद्धि तत््वके विपरिणाम स्वरूप अहंकार तत्वमें भी नानात्व, नाना अ्रहकार 
तस्वोके विग्रिणाम स्वरूप पांच शानेन्ट्रियां पांच कर्मन्द्रयां मन तथा पांच तन्मात्राएं इन सोलह प्रकारके 
तस्वोमें भी पृथक्‌ पृथक्‌ रूपसे नानात्व ओर उक्त प्रकारसे नानात्त्वको प्राम इन सोलह प्रकारके त्तोंमें 
अस्तर्भूत नाना पांच तन्मात्राओंके विपरिणाम स्वरूप पांचों मह्दाभूतोंमें परथक्‌ पृथक्‌ नानात्व स्वीकार 
करना अनिवाय॑ होजाता है | इनमेंसे भिन्न भिन्न पुरुषके साथ संयुक्त प्रकृतिस भिन्न भिन्न प्राणीकी भिन्न 
भिन्न चुद्धिका, भिन्न भिन्न प्राणीकी भिन्न भिन्न बुद्धिसे उन प्राणियोंके श्रपने अपने अहंकारका अर उन 
आशियोंके अपने अपने श्रहंकारसे उनकी अपनी अपनी ग्यारह ग्यारह श्रकारकी इन्द्रियो' ( पांच शाने- 
निद्रियों; पांच कर्मेन्द्रियों अर मन ) का सजन यदि सांख्यके लिए श्रभीष्ट भी मात्र लिया जाय तो भी 
पत्येक आणीमें पृथक्‌ पृथक्‌ विद्यमान प्रत्येक अहंकार तस्वसे पृथक्‌ पृथक्‌ पांच पांच तन्मात्राओंका 
सजन प्रसक्‍त होजाने के कारण एक एक प्रकारकी नाना तम्मात्राओंसे एक एक अ्रचारके नाना भूतोंका 
खुजन प्रसक्त हो जायगा। श्रर्थात्‌ नाना शब्द-तन्मात्राओंसे नाना आकाश तत्ोंका, नाना स्पर्श 
तन्‍्मात्राओंसे नाना वायु तत्वोंका, नाना रूप तन्मात्राओंस नाना अग्नि तत््वोंका, नाना रस तन्मात्राओं 
से नाना जल तस्वोंका ओर नाना गन्ध तन्मात्राश्रोंस नाना प्रथ्वों तत्वोका सजन मानना अनिवार्य 
होगा, जोकि सांख्य दर्शनके अभिप्रायके प्रतिकूल जान पड़ता है। इतना हो नहीं श्राकाश तन््वका 
नानात्व तो दूसरे दर्शनोंकी तरह सांख्य दर्शनकों भो भ्रभीष्ट नहीं द्वोगा। पांच स्थूछ भूतंसि पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वायु श्र आकाश तस्वोंका श्रभिप्राय प्रहण करनेमें एक श्रापत्ति यह भी उपस्थित होती है 
कि जब्र प्रकृति पुरुफ्से संयुक्त होकर दी पूर्वोक्त क्रमसे पांच स्थूल् भूतोंका रूप घारण करती रहती है तो 
जिसप्रकार बुद्धि, श्रहंकार और ग्यारद्द प्रकारकी इन्द्रियोंकी सृष्टि प्राखियोंस पथक्‌ रूपमें नहीं जाती है 
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उसीप्रकार पांच मद्दाभूत और उनकी कारणभूत पाँच तन्मात्राओंकी सृष्टि भी प्राशियोंसे पृथक्‌ रूपमें 
होना संभव नहीं हो सकता हैं। 

ये आपत्तियां हमें इस निष्कर्पपर पहुंचा देती हैं कि सांखयके पच्चीस तत्तोमें गरमित पांच स्थूल भूतोंसे 
पृथ्वी, जल, अ्रग्नि, वायु श्रोर श्राकाश इन पांच तत्त्वोंका श्रभिप्राय स्वीकार करना अ्रव्यवस्थित और 
श्युक्त दी है इसलिए यदि भीमद्धगवद्गीताके आघारपर भीकृष्ण द्वारा स्वीकृत प्राय्रियोंके अपने अपने 
शरीरको ही क्षेत्र और प्रकृति से लेकर पंचभूत पर्यन्तके तरवोंको इस शरीररूप ज्षेत्रका द्वी विस्तार 
स्वीकार कर लिया जाय तो जिस प्रकार इतर बैदिक दर्शनोंमें शरीरकों पंचभूतात्मक मान लिया गया है 
उती प्रकार सांख्य दर्शनके सृष्टि क्रममें भी पांच स्थूल भूतोंसे तदात्मक शरीरका ही उल्लेख समझना 
चाहिये श्रार ऐसा मान लेने पर पूर्वोक्‍्त दोनों अपत्तियोंकी भी संभावना नहीं रह जाती है| 


सांख्य और जेन तक्चोंका सामझ्नस्य--- 


जैनदर्शन और सांख्यदर्शन दोनोंमें से कौनता दर्शन प्राचीन है और कोनसा अ्र्वाचीन दै 
इसको विवेचना न करते हुए हम इतना निश्चित तौरपर कहनेके लिए तैयार हैं कि इन दोनोंके मूलमें एक 
हो धाराकी छाए लगी हुई है | प्राशियोंका संसार कहांसे बनता है ! इस विषयमें जेन और सांख्य दोनों 
दर्शनोंकी मान्यता समान है | इस विषयमें दोनों ही दर्शन दो श्रनादि मूल तत्त्व स्वीकार करके आगे बढ़े 
हैं। उन दोनों तत्त्वोंकी सांख्य दर्शनमें जहां पुरुष श्रौर प्रकृति कह्टा जाता है वहां जैनदर्शनमें पुरुषको जीव 
( आत्मा ) ब्रीर प्रकृतिको अगोव ( कार्मण वर्गशा ) कहा गया है ओर सांख्यदर्शनमें पुरुषकों तथा 
जैनदर्शनमें जीव ( श्रात्मा ) को समान रूपसे चित्‌ शक्ति विशि“्ट, इसीगकार सांख्य दर्शनमें प्रकृतकी 
तथा जैनदर्शनमें अ्रज्जीव ( कार्माण वर्गणा ) को समान रूपसे जड़ ( अचित्‌ ) स्वीकार किया गया है। 
दोनों दर्शनोंकी यह मान्यता है कि उक्त दोनों तत्त्वोंके वंयोगसे संसारका सूजन होता है, परन्तु सांख्य 
दर्शनकी मान्यताके अनुसार संसारके दुजनका श्रर्थ जहां जगतके समस्त पदार्थोकी सृष्टि ले लिया जाता 
है वहां जैन मान्यताके अनुसार संसारके सजनका अर्थ सिर्फ प्राणीका संसार अर्थात्‌ प्राणीके शरीरकी 
सृष्टि लिया गया है। यदि हम जैनदर्शनकी तरह सांख्य दर्शनकी दृष्टिसे भी पूर्वोक्त श्रापत्तियोंके भयसे 
संतारके खजनका श्रय॑ प्राणोके शरीरकी सृष्टिकों लक्ष्यमें रखते हुए आगे बढ़े, तो कह्दा जासकता है कि 
इसके मूलमें जैन और सांख्य दोनों दर्शनोंकी श्रपेज्ञासे सबसे पहिले बुद्धिकों ही महत्त्वपूर्ण स्थान प्रात 
दोता है अर्थात बुद्धि दी एक ऐसी वस्तु है जिसके सहारेसे प्राणी जगतके चेतन श्रोर अचेतन पदार्थोंमें राग, 
देंघ और मोह किया करता है सांख्य दर्शनके पच्चीस तत्त्वोंके अन्तर्गत अहंकार तत्त्वसे राग, द्वेष और मोह 
इन तीनोंका ही बोध करना चाहिये। राग, देष श्रोर मोह रूप यह श्रहंकार ही प्राणीको शरीर परंपराके 
बंधनमें जकड़ देता है। 
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इतनी समानता रहते हुए भी बुद्धि और अहंकार इन दोनों तत्तवोंकी उत्पत्तिके विषयमें सांख्य 
दर्शन और जैन दर्शनकी विल्कुल अलग अलग मान्यताएं हैं--सांख्य दर्शनकी मान्यता यह है कि 
प्रकृति ह्वी पुरुषके साथ संयुक्त हो जाने पर बुद्धि रूप परिशत हो जाया करती है और बह बुद्धि अहंकार 
रूप हो जाती है | परन्तु जैन दर्शनकी मान्यता यह है कि प्रकृति अर्थात्‌ कार्माण वर्गशाके संयोगसे पुरुष 
श्रर्थात्‌ आत्माकी चित्‌ शक्ति ही बुद्धिरूप परिणत हो आया करती है श्रौर इस बुद्धिके सहारे जगतके 
चेतन और श्रचेतन पदार्थोके संसर्गस वही खित्‌ शक्ति राग, द्वेष और मोह स्वरूप श्रहंकारका रूप धारण 
कर लेती है | तातये यह है कि तांख्यदर्शनमें बुद्धि और श्रहंकार दोनों जहां प्रकृतिके विकार स्वीकार 
किये गये हैं वहां जैन दर्शनमें ये दोनों ही आत्माकी चित्‌ शक्तिके बिकार स्वीकार किये गये हैं। सांख्य 
दर्शनकी मान्यताके अनुसार यह अ्रहंकार पांच ज्ञानेन्द्रियां, पांच कर्मेन्द्रियां, मन तथा पांच तन्मात्राएं 
इस प्रकार सोलह तत्त्वोंके रूपमें परिणत हो जाया करता हैं और जैन दर्शनकी मान्यताके श्रनुसार आात्गा 
इसी अहंकारके सहारे एक तो शरीर रचनाके योग्य सामग्री प्रास करता है दूसरे उसके ( आ्रात्माफे ) चित्‌ 
स्व॒रूपमें भी कुछ निश्चित विशेषताएं पैदा हो जाया करती हैं | इसका मतलब यह है कि श्रात्मा जगतके 
पदार्थोंमें भ्रहंकार श्र्थात्‌ राग, द्वेप और मोह करता हुश्रा शरीर निर्मांणके पहिले पुद्टल परमाशुझ्रोंके 
पुश्चरूप शरीर निर्माणकी सामग्री प्रात्त करता है इस सामग्रीको जैन दशशनमें नोकमंबर्गंणा” नाम दिया 
गया है । शरीर निर्माणकी कारणभूत नोकम वर्गणारूप यह सामग्री सांख्य दर्शनकी पांच तन्मात्राश्रोंकी 
तरद पांच भागोंमें बिभक्त हो जाती है क्‍योंकि जिस प्रकार वैदिक दर्शनोंमें शरीरको पांच भूतोमें विभक्त 
कर दिया गया है उसी प्रकार जैन दर्शनमें भी शरीरके पांच हिस्से मान लिये गये हैं | शरीरका एक हिस्सा 
वह है जो प्राणीको स्पर्शका शान करानेमें सहायता करता है, दूसरा हिस्सा बह है जो उसे रसका शान 
करानेमें सहायता करता है, तीसरा हिस्सा वह है जो उसे गंधका शान करानेमें सहायता करता है, चौथा 
हिस्सा वह है जो उसे रूपका शान करानेमें सहायता करता है और पांचवां हिस्सा वह है जो उसे शब्दका 
ज्ञान करानेमें सहायता करता है। जैन दर्शनमें शरीरके इन पांचों हिस्सोंकों क्रमसे स्पर्शंन द्रब्येन्द्रिय, 
रसना द्वश्येन्द्रिय, प्राण द्रव्यन्द्रिय, चक्षु द्ब्यन्द्रिय और कर्ण द्रब्येन्द्रिय इन नामोंसे पुकारा जाता है श्र 
शरीरके इन पांचों हिस्सोंकी सामग्री स्वरूप जो नोकर्म वर्गणा है उसको भी पांच भागोंमें निम्न प्रकारसे 
विभक्त किया जा सकता है । पहिली नोकम वर्गणा वह है जिससे प्राशोकों स्पशंका शान करनेमें सहायक 
स्पर्शन द्रव्येन्द्रियका निर्माण होता है इसको स्पर्शन-द्रव्येल्धिय नोकमंबर्गणा श्रथवा स्पर्श नौकर्मबर्गणा 
नामसे पुकारा जा सकता है, दूसरी नोकमंवर्गणा वह है जिससे प्राणीकों रसका शान करनेमें सहायक 
रसना द्रब्येन्द्रिया निर्माण होता है इसको रसना द्रव्येन्द्रिय नोंकर्म वर्गणा श्रथवा रसना नोकम बर्गंणा नामसे 
पुकारा जा सकता है, तीसरी नोकम वर्गणा वह है जिससे प्राशीकों गन्धका शान करनेमें सहायक प्राण 
द्रव्येन्द्रियका निर्माण होता है इसको प्राण द्रब्येन्द्रिय नोकर्म वर्गणा झयवा गन्ध नोकर्मबर्गणा नामसे 
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पुकारा जा सकता है, चौथी नोकर्मवर्गंशा वह है जिससे प्राणीकों रूपका शान करनेमें सहायक चश्ुद्व्॑ये- 
द्यका निर्माण होता है इसको चक्षुद्रब्येन्द्रिय नोकर्मवर्गणा श्रथवा रूप नोकमंवर्गणशा नामसे पुकारा जा 
सकता है और पांचवीं नोकर्मवर्गशा वह है जिससे प्राणीको शब्दका शान करनेमें सहायक कर द्रव्येन्द्रियका 
निर्माण होता है इसको कर्ण द्रव्येन्द्रिय नोकर्म वर्गशा अथवा शब्द नौकर्म वर्गणा नामसे पुकारा जा सकता 
है। इस तरह विचार करनेपर मालूम पढ़ता है कि सांख्यदर्शनकी पांच तन्मात्राओं और जैन दर्शनकी 
पांच नोकमंबर्गणाझोमें सिर्फ नामका सा ही भेद है अर्थका मेद नहीं है, क्‍यों कि जिस प्रकार जैन दर्शनमें 
प्राणीके शरीरकी श्रवयवभूत पांच स्थूल द्रब्येन्द्रियोंकर उपादान कारण स्वरूप यूक्म पुद्रल परमाणु पुश्नोंको 
नोकर्मबर्गणा नामसे पुकारा गया है उसी प्रकार सांख्यदर्शनमें पृर्वोक्त प्रकारसे प्राणीके शरीरके अ्रबयवभूत 
पांच स्थूल भूतोंके उपादान कारण स्वरूप यूद्म परमाणु पुञ्ञोंको ही तन्‍्मात्रा नामसे पुकारा जाता है। 
तात्पय॑ यह है कि उस उस स्थूल भूतके उपादान कारण स्वरूप सूक्ष्म परमाणु पुश्नोंकोी ही सांख्य दर्शनमें 
उस उस तन्मात्रा शब्दसे व्यवद्वत किया जाता है और पांचों श्थूल भूत पूर्वोक्त प्रकारसे प्राणीके स्थूल 
शरीरके अबयब ही सिद्ध होते हैं | इसलिए शरीरके भ्रवयवभूत आकाश तन्‍्च अर्थात्‌ प्राणीको शब्द प्रहणामें 
सद्दायक स्थूल कर्मेन्द्रियकके उपादान कारणभूत सूक्रम परमाणु पुल्नोंकी ही शब्द तम्मात्रा, शरीरके 
अबयवभूत वायुतत्त्व श्र्थात्‌ प्राणीकों स्पर्श ग्रहणमें सहायक स्थूल स्प्धनेन्द्रिके उपादान कारणभूत 
सूच्टम परमाणु पुल्ञोंको ही स्पर्श तन्‍्मात्रा, शरीरके अवयवभूत जलतत्त्व श्रर्थात्‌ प्राणीकों रस गहरे 
सहायक स्थूल रसनेन्द्रिके उपादान कारणभूत सक्षमपरमाणु पुख्लोंको ही रस तन्मात्रा, शरीरके अवयवभूत 
अभितत्त श्र्थात्‌ प्राणीकों रूप ग्रहणमें सहायक स्थूल चक्षुरिन्द्रियक उपादान कारण भूत सूच्मपरमाणु पुओं 
को दी रूप तन्मात्रा शोर शरीरके अवयवभूत पृथ्वीतत्व अर्थात्‌ प्राणीकों गंध ग्रहणमें सहायक स्घूल 
प्राणेश्धियके उपादान कारणभूत सूद्रमपरमाणु पुंजोंकों ही गन्ध तन्मात्रा मान लेना चाहिये । तन्मात्रा 
शब्दके साथ जो शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध शब्द जुड़े हुए हैं वे उक्त अ्र्थंका ही संकेत करनेवाले हैं । 

इस अकार पुरुष) प्रकृति, बुद्धि, अहंकार, पांच तन्मात्रा, श्रेर पांच स्थूल भूत इन चौंदह 
तस्वोंका जैनदर्शनकी मान्यताके साथ सामंजस्य बतलानेके बाद सांख्य दशनके ग्यारह तत्व ( पांच शाने- 
निद्रियां, पांच कर्मेन्द्रियां श्रौर मन ) शोर शेष रहजाते है। जिनके विषयमें जैनदर्शनके मंतब्यको जाननेकी 
श्रावश्यकता है | 

जैनदर्शनमें आत्माकी चित्‌ शक्तिकों बुद्धि तथा श्रहंकारके श्रलावा और भी दस हिस्सोंमें 
बिभक्त कर दिया गया है और इन दस हिस्सोंका पांच लब्धीन्द्रियों और पांच उपयोगेन्द्रियों के रूपमें 
बर्गोकरण करके स्पर्श लब्धीन्द्रिय श्रोर स्पर्शनोपयोगेन्द्रिय, रसनालब्धीन्द्रिय और रसनोपयोगेन्द्रिय,भाणल- 
ब्थीन्द्रिय श्रोर घाणोपयोगेन्द्रिय, चक्षुलंब्धीन्रिय और चक्षुरुपयोगेन्द्रिय, तथा कर्णालब्धीन्धिय और कर्णोंप- 


यौगेर्द्रिय इसप्रकार उनका नामकरण करदिया गया है। सांखय दर्शनमें ज्ञानेन्द्रियों और कर्मेन्द्रियोंमें जिन 
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दक्ष इन्द्रियोंकी गिनाया गया है उन दस इन्द्रियोंको ही यद्यपि जैनदर्शनमें उक्‍्त लब्जीरेयोंमें नहीं 
लिखा गया है परन्तु सांख्य दर्शनके शानेन्द्रिय पदका जैनदर्शनके लब्धोन्द्रिय पदके साथ और सांख्य दर्शन 
के कर्मेन्द्रिय पदका जैनदर्शनके उपयोगेन्द्रिय पदके साथ साम्य भ्रवश्य है; क्‍योंकि लब्धीन्द्रिय पदमें पडित 
लब्धिशब्दका ज्ञान और उपयोगेन्द्रिय पद्म पठित उपयोग शब्दका व्यापार श्र्थात्‌ क्रिया अथवा कर्म 
अर्थ करनेपर भी जैनदर्शनका अ्रमिप्राय अश्ुण्ण बना रहता है । और यदि सांख्य दर्शनके पांच भूतोंसे 
प्राणीके शरोरकी श्रवयवभूत पांच स्थूल इन्द्रियोंका श्रभिप्राय ग्रहण कर लिया जाता है तो फिर जैनदर्शन 


की तरह सांख्य दर्शनमें भी पांच शानेन्द्रियंस पांच लब्धीन्द्रियों तथा पांच कर्मेन्द्रियोंसे पाँच 
उपयोगेन्द्रियोंका श्रभिप्राय ग्रहण करना ही युक्तिसंगत प्रतीत होता है। बुद्धि अ्ं।' अ्रहंकारका आधार 


स्थल जैनदर्शनमें मनको माना गया है और इसे भी प्राणीके शरीरका श्रन्तरंग हिस्सा कहा जासकता है 
तथा इस मान्यताका सांख्य दर्शनके साथ भी कोई विशेष विरोध नहीं है । 

एक बात जो यहां स्पष्ट करने के लिए रह जाती है वह यह है कि सांख्य दर्शनकी पाच शानेन्द्रियों 
के स्थानपर जैनदर्शनकी पांच लब्धीर्द्रियोंकी, पांच कर्मेन्द्रियोंके स्थानपर पांच उपयोगेन्द्रियॉँकी और 
पांच भूतोंके स्थान पर शरीरके श्रवयवभूत पांच द्रव्येन्द्रियोंकी जो मान्यताएं बतलायी गयी हैं उनकी 
सार्थकता क्या है! 

इसके लिए इतना लिखना ही पर्यात है कि स्पर्श, रस, गंध, रूप श्रौर शब्दका शान करनेकी 
आत्मशक्ति का नाम लब्धीन्द्रिय है इसके विषयमेदकी अपेक्षा स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु ओर कर्ण ये 
पाँच भेद होजाते हैं। उक्त आत्मशक्तिका पदार्थशानरूप व्यापार श्र्थात्‌ पदार्थज्ञान रूप परिणतिका 
नाम उपयोगेन्द्रिय है। इसके भी उक्त प्रकारस विधय भेदकी अपेक्षा पांच भेद हो जाते हैं । इसके साथ 
साथ उक्त श्रात्मशक्तिकी पदार्थशानपरिणतिमें सहायक निमित्त शरीरके स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और 
कर्ण ये पांच अवयव हैं इन्हें ही जेनदर्शनमें द्रव्यन्द्रिय नाम दिया गया है । 

इसप्रकार जब हम सांख्य दर्शनकी पत्चीस तत्त्वाली मान्यताके बारेमें जेनद्र्शनके दृष्टिकोशके 
आधारपर समन्वयात्मक पद्धतिसे विचार करते हैं तो सांख्य ओर जैन दोनोंके बीच बड़ा भारी साम्य 
पाते हैं। इसके साथ ही यह बात भी ब्रिल्कुल साफ होजाती है कि सांख्य दर्शनकी यह मान्यता जैन- 
दर्शनकी तरह उपयोगिता-वाद मूलक है, श्रस्तित्व-वाद मूलक नहों। 


वेदान्त दशनसे समन्वय--- 
पुरुष श्रौर प्रकृतिफों आदि देकर बुद्धि, आदि तत्वोंकी सृष्टि परंपरा साँख्य-दर्शनकी तरह 
वेदान्त दर्शनकों भी अभीष्ट है | सिर्फ इन दोनों दर्शनोंकी मान्यता में परस्पर यदि कुछ भेद है तो वह यह 
है कि वेदान्त दर्शन पुरुष श्रौर प्रकृतिके मूलमें एक, नित्य औ।र व्यापक सत्‌, चित्‌ श्रौर ग्रानन्दमय पर- 
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ब्रह्म नामक तस्‍त्त्वकों भी स्वीकार करता है। हस कथनका यह्द श्र्य है कि सांखय दर्शनकी तरह वेदान्त दर्शन 
की तत्त्व विचारणा भी भाणियेकि पत्न महाभूतात्मक स्थूल शरीरके निर्माण तक ही सीमित है अर्थात्‌ 
वेदान्त दर्शनकी तत्त्व विचारणामें भी सांख्य दर्शनकी तरह पृथ्वी, जल, भ्रमि, वायु ओर आकाश तस्त्योंकी 
सष्टिका समाबैश नहीं किया गया है; क्योंकि सांख्य दर्दानकी तत्त्व मान्यतामें भी पंचभूतका अर्थ पृथ्वी, 
जल, श्रभ्ि, वायु आर आकाश ग्रहण करने से पूर्वोक्त बाघाएं आ खड़ी होती हैं । 


सृष्टिके मूलभूत वेदान्त दर्शनके परब्रह्म नामक तत्त्वके विषयमें जैनदर्शनकी आध्यात्मिक मूल 
माम्यताके साथ समन्वयात्मक पद्धतिसे विचार करनेपर इन दोनोंके साम्यका स्पष्ट बोध होजाता है-- 


पूर्वोक्त कथनसे इतना तो स्पष्ट होजाता है कि प्रकृति ओर पुरुषको श्रादि देकर जो संसारका 
खुजन होता है उसके विषयमें सांखय, वेदान्त और जैन तीनों दर्शनोंका म्राणीके शरीरकी सृष्टिके रूपमें 
समान दश्कोश मान लेना श्रावश्यक है । परंतु वैदान्त दर्शनमें प्रकृति और पुदुषके मूलमें जो परब्क्म 
नामक तरव माना गया है उसका भी जैनदर्शन विरोध नहीं करता है। इसका आशय यह है कि जैन- 
दर्शनके आध्यात्मिक दृष्टिकौणका प्रधान पात्र आत्मा ही माना गया है; क्‍योंकि श्रात्मा प्रकृति अर्थात्‌ 
कर्म वर्गतासे संबद्ध दोकर पूर्वोक्‍्त पांच प्रकारकी नोकर्म वर्गशाश्रों द्वारा निर्मित पंचभूतात्मक शरीरसे 
संबन्ध स्थापित करता हुआ जन्म-मरणा परम्परा एवं सुख-दुःख पर॑पराके जालमें फंसा हुआ है। इसको 
यह अवस्था पराधीन और दयनीय मान लो गयी है इसलिए हससे छुटकारा पाकर आत्माका स्वतंत्र 
स्वाभाविक स्थायी स्थितिकों आप्त कर लेना दर्शनके आध्यात्मिक दृष्टिकोशका उद्देश्य है। जैनदरशंनमें 
भी वेदान्त दर्शनके परऋरक्ककी तरह आत्माको सत्‌, चित्‌ और आनम्दभय स्वीकार किया गया है। 
इसके अतिरिक्त शाता, दृष्टा और अनन्त शक्तिसंपन्न भी उसे जैनदर्शनमें माना गया है अं,र यह 
नित्य ( सर्बदा स्थायी ) है अ्रथांत्‌ भिन्‍न-भिन्‍न अ्रवस्थाओंके बदलते हुए भी इसका मूलतः कभी 
नाश नहीं होता है। ऐता श्रात्मा ही श्रपनी वैभाविक शक्तिके द्वारा प्रकृतिके ताथ संबद्ध होकर 
संसारी बना हुआ है| यह संसारी आत्मा जब मुमुक्षु हो जाता है तो अ्रपने शुद्ध स्वरूपको लक्षयमें 
रखता हुआ्आा बहिर्गत पदार्थोके संसारकों धीरे घीरे नष्ट करके शुद्ध वेदान्ती ( जैनदर्शनकी दृष्टिमें 
श्ात्मस्य ) होजाता है श्रोर तब्र वह अपने वर्तमान शरीरके छूटनेपर मुक्त अर्थात्‌ सत-चित्‌-आनन्दमय 
अपने स्वरूपमें लीन हं।जाता है। वेदान्त दर्शनका परबह्म भी अपनी माया शक््तिके द्वारा प्रकृतिके 
साथ संबद्ध होकर संसारी बनता है और वह मुम॒झ्ु॒ होकर जब बहिर्गत पदार्थोंसे पूर्णतः अपना संबन्ध 
विच्छेद करके आत्मस्थ होजाता हैं तब वर्तमान शरीरके छूट जानेपर सत्‌-चित्‌-श्ञानन्दमय परअक्मके 
स्वरूपमें लीन दोजाता है। इसप्रकार इस प्रक्रियामें तो जैनदर्शनका बेंदान्त दर्शनके साथ वैमत्य नहीं हो 


सकता है | केवल वेदान्त दर्शनकों मान्य परबह्मकी ध्यापकता और एकमें ही नाना जीवोंकी उपादान 
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जैन दर्शनका उपयोगिता वाद 


कारणताके संबन्धमें जैनदर्शनका वैमल्य रह जाता है। लेकिन इससे बेदान्त दर्शनकी तत्व मान्यताबी 
उपयोगिताबाद मूलकतामें कोई अन्तर नदी' आता है। 

शंका--यदि सांख्य और वेदान्त दर्शनोंकों मान्य पदार्थ ब्यवस्थामें पंच भूतका शअ्र्थ पृथ्वी, 
जल, श्रग्नि, वायु ओर आकाश नहीं तो इसका मतलब यह है कि ये दोनों दर्शन उक्त पांचों तत्वोंके 
अस्तित्वको मानना नहीं चाहते हैं | लेकिन अद्यय दोनेके सब्रबस आ्राकाश तत्त्वके अस्तित्वको यदि न भी 
माना जाय तो भी पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु इन चारों दृश्य तत््वोंके अस्तित्वको कैसे झत्वोन्नत 
किया जा सकता है ! 

समाधान--ऊपरके कथनका यह श्र नहीं है कि सांख्य श्रौर वेद.न्त दर्शनोंकों पृथ्वी, जल, 
अग्नि, वायु ओर आकाश तत्तवोंकी सत्ता ही अभीष्ट नहीं है। इसका अर्थ तो सिर्फ इतना है कि इन 
दोनों दरश्शनोंके मूल-श्राविष्कतांश्रोंने उक्त पांचों तत्त्तोंकी स्वीकार करके भी श्रपनी पदार्थ व्यवस्थामें 
उनको इसलिए स्थान नहीं दिया है कि पदार्थ ब्यवस्थामें उक्त दोनों दर्शनोंकी दृष्टि उपयोगिता बाद 
मूलक ही रही है इसलिए इन पांचों तत्त्वोंका आत्म कल्याणमें कुछु भी उपयोग न होनेके कारण इन 
दोनों दर्शनों की पदार्थ व्यवस्थामें इनको स्थान नहीं मिल सका है। लेकिन किसी भी वस्तुका विषेचन 
न करने मात्रसे उसका यह निष्कर्ष निकाल लेना अनुचित है कि श्रमुककों श्रमुक वायुकी सत्ता ही 
मान्य नहीं है। साथ ही ओीमद्धणवद्गीताके तेरहवें अ्रध्यायके निम्न लिखित छोकपर ध्यान देनेसे यह 
पता चलता है कि सांख्य श्रौर वेदान्त दर्शनोंमें श्रद्श्य श्राकाश तत्त्वका पुरुष और प्रकृति अ्रथवा पर- 
ब्रह्म से स्वतंत्र अ्रनादि अस्तित्व स्वीकार किया गया है-- 


“यथा सचगत॑ सोध्ष्म्यादाकाञझ् नोपल्प्यते । 
स्वंत्रावस्थितो देद्दे तथात्मा नोपलिप्यते ॥ ३२ ॥० 


इस #हकका श्रर्थ यह है कि जिस प्रका: सर्बंगत होकर भी सूक्षमताकी वजहसे श्राकाश 
किसोके साथ उपलिम नहीं होता है उसी प्रकार ( सख्य मतानुसार ) सब जगह अ्रपस्थित आत्मा 
( पुरुष ) और ( बेदान्त मतानुसार ) सत्र जगह रहने वाला आत्मा ( परब्रह्म ) भी देहके साथ 
उपलिम नहीं द्वोता है | 

यहां पर सांख्य मतानुसार पुरुष और वेदान्त मतानुसार परख्रह्म स्वरूप आत्माकी निलेंपता 
कौ सिद्ध करनेके लिए सर्वंगत और सूक्म आकाश तत्वका उदाहरण पेश किया गया दै | परंतु प्रकरण 
को देखते हुए उक्त स्वरूप आकाश तत्त्वका पुरुष और प्रकृति श्रथवा परत्ह्मसे श्रतिरिक्त जन्म तक 
अनादि अस्तित्व नही स्वीकार कर लिया जाता है तब तक उसे उक्त स्वरूप शआत्माकी निश्लेपता सिद्ध 
करनेमें दृष्ठान्त रूपसे कैसे उपस्थित किया जा सकता है! 
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वर्णो अभिननदन-पन्थ 

इस प्रकार जन्न सांख्य और वेदान्त दर्शन श्राकाशकों स्वतंत्र अनादि पदार्थ स्वीकार कर 
लेते हैं तो उन्हींकी मान्यताके अनुसार उसकी श्रकृति अथवा परब्रह्मसे उत्पत्ति कैसे मानी जा सकती 
है ? तथा जिस प्रकार उक्त दोनों की दृष्टिमें श्राकाश स्वतंत्र पदार्थ है ! उसी प्रकार उक्त आपत्तियोंकी 
बजहसे पृथ्वो, जल, अग्नि श्रोर वायुकों भी प्रकृति श्रौर पुरष श्रथवा पर ब्रक्मसे पृथक स्वतंत्र पदार्थ 
मानना ही उचित है | 
उपसंहार-- 

उपयुक्त विवेचनसे यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जातो है कि सांख्य और वेदांत दोनों दर्शनों 
की तत्त्व विचारणामें जिन पांच स्थूल भूतरोंका उल्लेख किया गया है बे जैन दर्शनमें वर्णित प्राणीके 
शरीरकी अवयबभूत पांच स्थूल इड्रियोंके श्रतिरिक्त दूसरी कोई वम्तु नहीं हैं। इसी प्रकार पांच 
तन्मात्राएं उक्त इच्छियोंकी उपादान कारणभूत पांच नोकम वर्गणाश्रोंके श्रतिरिक्त, पांच शानेन्द्रियों 
पाँच लब्धीन्ियोंके अतिरिक्त और पांच कर्मेंस््रियां पांच उपयोगेंद्रियोंके अतिरिक्त दूसरी कोई बस्तु 
तर्क संगत नहीं रहती है। इनके अतिरिक्त जैनदर्शन तथा नैयायिक आदि दूसरे वेदिक दर्शनोंमें 
जिन स्वतंत्र पृथ्वी, जल, श्रग्नि, वायु श्रौर आकाश तस्वोका विवेचन पाया जाता है उन पांचों तत्तों 
का सांख्य तथा वेदान्त दोनों ही दर्शनोंमें निषेत्र नहीं किया गया है। श्रर्थात्‌ दोनों ही दर्शनोंको 
उनकी तत्त्व व्यवस्थामें आये हुए तत्वोंके अतिरिक्त उन तत्त्वोंकी स्वतंत्र सत्ता अ्रभीष्ट है। केबल उन 
तत्वॉकी उन दोनों दर्शनोंने श्रपनी तत्व व्यवस्थामें इसलिए स्थान नहों दिया है कि उन तस्‍्तों 
का वस्तु स्थिति वादसे ही उपयुक्त ध्ंबंध ब्रेठता है सांख्य और वेदान्त दर्शनंके श्राघार भूत अध्यात्म 
बादसे उनका कोई संबंध नहीं | स्पष्ट है कि सांख्य और वेदान्त दर्शनोंकी जैन दर्शनके उपयोगिता वाद 
(अध्यात्म वाद) के साथ काफी समानता है। इसी तरह यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि नेयायिक 
अंःर वैशेषिक दर्शनोंकी जैन दर्शनके अ्रस्तित्ववाद (बस्तुस्थिति वाद) के साथ काफो समानता है । 


जैन प्रमाण चर्चामें-- 
आचार्य कन्दकुन्दकी देन 


श्री प्रा० दलसुख मालवणिया 
प्रास्ताविक-- 

आचार्य कुन्दकुन्दने अपने ग्रन्थों स्वतन्त्र भावसे प्रमाणकी चर्चा तो नहीं को है और ने 
उमास्वातिकी तरह शब्दतः पांच ज्ञानोंकों प्रमाण संज्ञा ही दी हैं। फिर भी ज्ञानोंका जो प्रासाड्लिक बन 
है वह दाशं॑निकोंकी भ्रमाण-चर्चासे प्रभावित है हो | श्रतएव ज्ञान चर्चाको ही प्रमाण चर्चा मान कर 
प्रस्तुतमें बन किया जाता है। यह तो किंसोसे छिपा हुश्रा नहीं है कि वाचक उम्रास्वातिकी ज्ञान- 
चर्चांस आचाय॑ कुन्दकुन्दकी ज्ञानचर्चामें दाशंनिक मंलिकताकी मात्रा अधिक है । यह बात श्रागेकी 
चर्चासे स्पष्ट हो सकेगी | 

अद्वेतरष्टि-- 

आचार्य कुल्दकुन्दका श्रेष्ठ ग्रन्थ समयसार है । उसमें उन्होंने तत्वोंका विवेचन निश्चय 
दृष्टिका अवलम्बन लेकर किया है। खास उद्देश्य तो है आत्मा निरुषपाधिक शुद्धस्+रूपका प्रतिपादन; 
किंतु उसीके लिए अ्रन्य तन्‍्वोंका भी पारमार्थिक रूप बतानेका श्राचार्यने प्रयत्न किया है। आात्माके शुद्ध 
स्वरूपका वर्शान करते हुए आचार्यने कहा है कि व्यवद्ास-दृष्टिके आश्रयसे यद्यपि आत्मा और उसके 
शानादि गुगणोमें पारस्परिक भेदका प्रतिपादन किया जाता है। फिर भी निश्चय दृष्टिसे इतना ही कदृदना 
पर्याम दँ कि जो ज्ञाता है वही आत्मा है, या आत्मा ज्ञायक है, श्रन्य कुछ भी नहीं" । इस प्रकारकी 
अमेद गामिनी दृष्टिने आत्माके सभी गुणोंका श्रमेद ज्ञान गुणमें कर दिया है और अन्यत्न स्पट्टतया समर्थन 
भी किया है कि सम्पूर्ण ज्ञान ही ऐकान्तिक सुख है? । इतना दी नहीं किंतु द्रव्य और गुणमें श्रर्थात्‌ शान 
और शानीमें भी कोई मेद नहीं है ऐसा प्रतिपादन किया है” । उनका कहना है कि आत्मा कर्ता हो, शान 
करण हो यह बात भी नहीं, किंतु “जो जाणदि सो णाणं ण हवदि णाणेण जाणगों आदार | 

हे १ समयसार ६, ७। न्‍ 


२ प्रव॒॑च्नन० ५९, ६० । 
है समयसार १०, ११, ४१३ | प्चर।०४०, ४९ | 
४ प्रवच्चनन० १, ३५! 
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वर्णा-अभिनम्दन-मम्ध 


उन्होंने श्रात्माकों ही उपनिषदकी भाषामें सर्वस्व बताया है और उसीका अवलम्भन मुक्ति है ऐसा 
प्रतिपादन किया है | 

आचार्य कुन्दकुन्दकी अ्रमेद इृष्टिको इतनेसे भी संतोष नहीं हुआ । उनके सामने विशानादैत 
तथा श्ात्मादेतका भी आदशं था। विशानादेत वादियोंका कहना है कि ज्ञानमें शानातिरिक्त बाह्य 
पदार्थोंका प्रतिभास नहीं द्वीता, 'स्व'का ही प्रतिभात होता है। ब्रह्मादैतका भी यही अ्रभिश्नाय है कि तंतारमें 
ब्रह्मतिरिक्त कुछ नहीं है | अतएव तभी प्रतिभासोमें ब्रढ्म ही प्रतिभासित होता है । 

इन दोनों मतोंके समन्वयकी दृष्टिसे आ्राचार्यने कह दिया कि निश्चयदृष्टिसे केवलशानी आत्माको 
ही जानता है; बाह्य पदार्थोकों नहीं? । ऐसा कद्द करके तो आचायेने जैनदर्शन श्रौर श्रद्देतवादका श्रन्तर 
बहुत कम कर दिया है आर जैनदर्शनको अद्वैतवादके निकट रख दिया है। आचार्य कुंदकुंदकत स्बशकी 
उक्त व्याख्या श्रपूर्व है ओर उन्हींके कुछ अनुयायियों तक सीमित रही है। दिगम्बर जैन दार्शनिक 
अकलंकादिने भी इसे छोड़ ही दिया है। 

ब्ञानकी स्वपर प्रकाशकता-- 
दार्शनिक में यह एक विवादका विधय रहा है कि ज्ञानकों स्वप्रकाशक, परप्रकाशक या स्वपर -प्रका 

शक माना जाय । वाचकने इस चर्चाको शानके विवेचनमें छेड़ा ही नहों' है। सम्भवतः आचार्य कुन्द- 
कुन्द ही प्रथम श्राचार्य हैं जिन्होंने बंद्-वेदान्त सम्मत शञानकी स्वपर-प्रकाशकतापरसे इस चर्चाका यूत्र- 
पात जैनदर्शनमें किया। शआ्रा० कुन्दकुन्दके ब्ादके समो आचार्योने आचार्यके इस मन्तब्यको एक 
स्वरसे माना है । 


आचार्यकी इस चर्चांका सार नीचे दिया जाता है जिससे उनकी दलीलोंका क्रम ध्यानमें झा 
जायगा--( नियमसार १६०-१७० ) 

प्रश्न--यदि शानको परदव्यप्रकाशक, दर्शनकों खवद्रब्यका (जीवका) प्रकाशक श्र।र श्रात्माको 

स्वपरप्रकाशक माना जाय तव क्या दोष है / ( १६० ) 

उत्तर --यही दोष है कि ऐता मानने पर ज्ञान और दश्शनका श्रत्यन्त वैलक्षण्य होनेसे 
दोनोंकों श्रत्यन्त मिन्न मानना पड़ेगा । क्योंकि शान तो परद्वन्यको जानता है, दर्शन नहीं। (१६१) 

दूसरी आपत्ति यह है कि स्व-परप्रकाशक होनेस आ्रात्मा तो परका भी प्रकाशक है श्रतएवं वह 
दर्शनसे जो कि परप्रकाशक नहीं है, भिन्न ही सिद्ध होगा | ( १६२ ) 

अतएव मानना यह चाहिए कि ज्ञान व्यवहार नयसे परप्रकाशक है और दर्शन भी | आत्मा 
भी ब्यवहारनयसे ही परप्रकाशक है और दर्शन भी ( १६३ ) 


१५ समयसार १६-२१ । नियमसार ९७-१०० 
२. नियमसार १५७। 
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आचार्य कुन्दकुन्दकी देन 
किंतु निश्चयनयकी अपेज्ञासे ज्ञान स्वप्रकाशक है और दर्शन भी । तथा आत्मा स्वप्रकाशक 
है और दर्शन भी ' १६४ ) 
..प्रइन--यदि निश्चयनयको ही स्वोकार किया जाय और कहा जाय कि केवलशानी आत्म प्वरूपको 
ही जानता है, लोकालोककों नहीं तब कया दोष है! ( १६५ ) 
उत्तर -जो मूर्त अमूतंको, जीव-अजीवको, स्व और सभीको जानता है उसके शानकों अ्रतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष कहा जाता है। और जो पूर्वोक्त सकल द्रव्योंकों उनके नाना पर्यायोंके साथ नहीं जानता उसके 
ज्ञानकों परोक्ष कद्दा जाता है। अतएव यदि एकान्त निश्चयनयका आग्रह रखा जाय तब केवलशानीको 
प्रत्यक्ष नहीं किंतु परोक्ष श्ञान होता है यह मानना पढ़ेगा | ( १६६-१६७ ) 
प्रहन--ओऔर यदि व्यवहारनयका ही श्राम्रह्द रखकर ऐसा कहा जाय कि केवलशानी लोकालोकको 
तो जानता है किंतु स्वद्रव्य आत्माको नहीं जानता तब क्‍या दोष होगा ! ( १६८ ) 
उत्तर--शान ही तो जीवका स्वरूप है| अतएव परद्ृव्यको जाननेवाला शान स्वद्रव्य आत्माको 
नहों जाने यह कैसे संभव है ! श्र।र यदि ज्ञान स्वद्रब्य श्रात्माको नहीं जानता है ऐसा आग्रह हो तब 
यह मानना पड़ेगा कि शान जीव-स्वरूप नहीं किंतु उससे भिन्न है। बस्तुतः देखा जाय तो शान ही आ्रात्मा 
है और आत्मा ही ज्ञान है अतएव व्यवहार और निश्चय दोनोंके समन्वयसे यही कहना उचित है कि शान 
स्वपरप्रकाशक है और दर्शन भी । ( १६९-१७० ) 


सम्यम्जान--- 
वाचक उमास्वातिने सम्यग्शानका श्रर्थ किया है अ्रव्यभिचारि, प्रशस्त और संगत | किंतु 
श्राचारय॑ कुन्दकुन्दने सम्यग्शानकी जो व्याखया की है उसमें दार्शनिक श्रसिद्ध समारोपका व्यवच्छेद 
श्रभिप्रेत है। उन्होंने कहा है-- 
“संसय बिमोह विब्भम विवज्ञियं होदि सण्याणं" ॥? 
अर्थात्‌--संशय, विमोह् और विश्वमसे वर्जित शान सम्यग्शान है। 
एक दूसरी बात भी ध्यान देने योग्य है, खासकर बौद्धादि दार्शनिकोने सम्यस्शानके प्सड्ूमें 
हेय और उपादेय शब्दका प्रयोग किया है। आचार्य कुन्दकुन्द भी देयोपादेय तत्त्वोके अधिगमको 
सम्यस्शान कहते हैं ।* 
स्वभाव और विभावज्ञान-- 
बाचकने सर्वपरम्पराके अनुसार मति, श्रुश अ्रवधि और मनःपर्यय शानोंको ज्ञायो"शमिक 
रे जिंबमलोर प्र का 


२. “अधिंगमभाबों णाणं देयोपादेयतद्चाणं /” नियमसार ५२ । सुत्तपाहुड ५ | नियमसार ३८ | 
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वर्णों-अ्भिनम्दन-पन्ध 
और केवल शानको छायिक कद्दा है किंत आचार्य कुंदकुंदके दर्शनकी विशेषता यह है कि वे स्वगम्य 
परिभाषाका उपयोग करते हैं । अझ्तएव उन्होंने क्ञायोपशमिक शानोंके लिए विभावशन और ज्ञायिक 
शानके लिए स्वभावशान इन शब्दोंका प्रयोग किया है' | उनकी व्याख्या है कि कर्मोप्राधि वर्जित जो 
पर्याय हों थे स्वाभाविक पर्याय हैं अ्ं।र कर्मोपाधिक जो पर्याय हों वे वैभाविक पर्याय हैं? | इस व्याख्याके 
झनुसार शुद्ध आत्माका शानोपयोग स्वभावशान है और अशुद्ध आत्माका शानोपयोग विभावज्ञान है | 

प्रत्यक्ष-परोक्ष-- 

आचरर्य कुंदकुंदने पूष॑ परम्परासे आगत प्राचीन श्रागभिक व्यवस्थाके अनुलार 

ही शानोंमें प्रत्यद्षत्व-परोक्षत्वकी व्यवस्था की है। पूर्वोक्त स्व-पर प्रकाशकी चर्चाके असझुमें प्रत्यक्ष-परोक्र 
शानकी जो व्याख्या दी गयी है वह प्रवचनसार ( १-४०.४१, ५४-५८ ) में भी है | किंतु प्रवचनसारमें 
उक्त व्याख्याओ्रोंकों युक्तिसे भी सिद्ध करनेका प्रयन किया है। इनका कहना है कि दूसरे दार्शनिक 
इन्द्रिय जन्म शानोंको प्रत्यक्ष मानते हैं किंतु वह प्रत्यक्ष कैसे हो सकता है! क्‍यों कि इच्द्ियां तो अ्नात्म- 
रूप होनेसे परद्रव्य हैं) अतएव इन्द्रियोके द्वारा उपलब्ध वस्तुका शान प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। इन्द्रिय 
जन्य शानके लिए परोक्ष शब्द ही उपयुक्त है। क्यों कि परसे होनेवाले शान ही को तो परोक्त 
क्दते हैं? । 

ज्प्तिका तात्पयें-- 


शानद्वारा अर्थ जाननेका मतलब क्या है ! क्या शान श्रर्थ रूप दजाता है अर्थात्‌ शान और 
शेयका भेद मिट जाता है ! या जैसा अ्र्थका आकार होता है वैसा आकार शानका दो जाता हैं! या ज्ञान 
शर्थमें प्रविष्ट हो! जाता है ! या श्रर्थ ज्ञानमें प्रविष्ट दो जाता है! या शान श्रर्थसे उत्पन्न होता है? इन 
प्रश्नोंका उतर आचार्यने अपने दंगसे देनेका प्रयत्न किया है । 

आचार्यका कहना है कि शानी शान स्वभाव है श्र श्रर्थ शेय स्वभाव | श्रतएव भिन्न 'स्व' वाले 
ये दोनों स्वतन्त्र हैं एककी वृत्ति दूसरेमें नहीं है४ । ऐसा कह करके बस्तुतः आचार्यने यह बताया है कि 
संसारमें मात्र विशानाद्वेत नहीं,बाह्म श्र्थ भी है। उन्होंने दृश्शन्त दिया है कि जैसे चक्षु अ्रपनेमें रूपका प्रवेश 
न होने पर भी रूपको जानती है वैसे ही शान बाह्यार्थोंकोी विषय करता है" । दौनोंमें विषय-विषयौभाव रूप 
सम्बन्धको छोड़कर झो।र कोई सम्बन्ध नहीं । अर्थोर्मे ज्ञान है इसका तात्पर्य बतलाते हुए आचार्यने 
इन्द्रनील मणिका दृष्टान्त दिया है भर कहा है कि जैसे दूधके बत॑नमें रखी हुई इन्रनोल मणि श्रपनी दीमिसे 


१, नियमसार १०, ११. १९६ । 
२, नियमसार १५। 
३, प्रतचनसार ५७, ५८ 
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आचार्य कुन्दकुन्दकी देन 
दूधके रूपका अभिभव करके उसमें रहती है वैसे शान भी अथोंमें है । तात्पय॑ यह है दूधगत मणि स्वयं 
द्रब्यतः संपूर्ण दूधमें व्यात नहीं है, फिर भी उसकी दीमिके कारण समस्त दूध नीलबण दिखायी देता है । 
इतीप्रकार शान संपूर्ण अ्र्थमें द्रब्यतः व्याप्त नहीं होता है तथापि विचित्र शक्तिके कारण श्रथंकों जान लेता 
है इृधोलिए अर्थमें शान है ऐसा कहा जाता है । इसोप्रकार, यदि अर्थमें ज्ञान है तो ज्ञानमें भी श्र्य है 
यह भी मानना उचित है। क्योंकि यदि शानमें अर्थ नहों' तो शान किसका होगा* ! इ+प्रकार शान और 
अर्थका परस्पर प्रवेश न होते हुए भी विषय-विषयी भावके कारण 'शानमें अर्थ! शर/र 'श्रर्थमें शान' इस 
व्यवहारकी उपपत्ति आचार्यने बतलायो है । 
ज्ञान दर्शन यौगपद्य-- 
वाचक उमास्वामि द्वारा पुष्ट केवलीके शञान और दर्शनका योगपत्च आ कुन्दकुन्दने भी 
माना है। विशेषता यह है कि आचार्यने यं।गपद्यके समर्थनमें दृष्ान्त भी दिया है कि जैसे सूर्यके ;काश 
और ताप युगपद्‌ होते हैं वैसे ही केवलीक ज्ञान और दर्शनका यौगपद्य है । 
“जुगवं वह्दइ णारणण केवलणाणिस्स दंसरण तदहा | 
दि्णियर पयासतापं जह वह्ृह तइ मुणेयव्यंः ॥” 


सवज्ञका ज्ञान-- 
आचार्य कुन्दकुन्दने अपनी अमेद दृष्टिके अनुरूप निश्चय दृष्ठिसे सर्वश्की नयी व्याख्याकी है । 
ओर भेददृष्टिका अवलंबन करनेवालोंके अ्रनुकूल द्वोकर व्यवह्दर दृष्टिसि सर्वज्को वहों व्याख्या की है जो 
झ्रागमोंमें तथा वाचकके तस्वार्थमें भी है। उन्हेंने कद्दा है-- 
“ज्ञाणदि पससदि सब्बं यवहार्रएण केयली भगवं। 
केवलणाणी जाणदि पस्सदि णियमेण अप्पाणं” ॥९ 
अर्थात्‌ व्यवहास्टष्टिसे कहा जाता है कि केवली सभी द्वब्योंकों जानते हैं किंतु परमार्थतः वह 
आत्माकों ही जानते हैं । 


सर्वशञके व्यावहारिक शानकी वर्शना करते हुए उन्होंने इस बातकों अलपूर्वक कहा है कि त्रैका- 
लिक सभी द्रव्यों श्रै।र पर्यायोंका जान सर्वशकों युगपद्‌ होता है ऐसा ही मानना चाहिये ।” क्योंकि यदि वह 
त्रैकालिक द्रब्यों और उनके पर्यायोंको युगपद न जानकर क्रमशः जानेगा तत्र तो वह किसी एक द्रव्यकों भों 
है प्रवचचन० १. ३० | 
२ वही ३१। 
३. नियमसार १५९ । 
४, नियमसार १९५७८ | 
५. प्रवचन० ३ ४०. ; 
६ ही; 


वर्णो-अभिनन्दन-अन्य 


उसके सभी पर्यायोंके साथ नहीं जान सकेगा ' | और जब एक ही द्रव्यकों उसके झनंत पर्यायोंके साथ नहीं 
जान सकेगा तो वह सर्वश कैसे होगा* । दूसरी बात यह भी है कि यदि अ्रथोंकी श्रपेत्षा करके शान क्मशः 
उत्पन्न होता है, ऐसा माना जाय तब कोई शान नित्य क्ञायिक और सर्व विषयक सिद्ध होगा नहीं? । यही 
तो सर्वशशानका माहार्म्य है कि वह नित्य त्रैकालिक सभी विषयोंकी युगपद्‌ जानता हैः | किन्तु जो 
पर्याय अ्रनुत्पन्न हैं और विनष्ट हैं ऐसे अदभुत पर्यायोंकी केवलशानी किस प्रकार जानता है इस प्रश्नका 
उत्तर उन्होंने दिया है कि तमस्त द्रव्योंके सदुभूत और असदभूत सभी पर्याय विशेष रूपसे वर्तमान कालिक 
पर्यायों की तरह स्पष्ट प्रतिभाखित होते हैं*। यही तो उस शानकी दिव्वता है कि वह भ्रज्ञात और नष्ट दोंनों 
पर्यायोंकी जान लेता है । 


मतिज्ञान-- 


आचार्य कुंदकुंदने मतिशानक्े भेदोंका निरूपण प्राचीन परंपराके श्रनुकूल अ्रवग्रह्ददि रूपसे 
करके ही ससन्‍्तोष नहीं माना किन्तु अन्य प्रकारसे भी किया है। वाचकने एक जीवमें श्रधिकसे श्रधिक 
चार शानोंका यौगपद्म मानकर भी कहा है कि उन चारोंका उपयोग तो क्रमशः ही होगा ? | श्रतएव यह 
तो निश्चित है कि वाचकने मतिशञानादिके लब्धि और उपयोग ऐसे दो भेदोंको स्वीकार किया ही है | किंतु 
श्राचार्य कुन्दकुन्दने मतिशानके उपलब्धि, भावना और उपयोग ये तीन भेद भी किये हैं*। 
प्रस्तुतमें उपलब्धि, लब्धि-समानाथंक नहीं है । वाचकका मतिठपयोग द्वी उपलब्धि शब्दसे 
विवक्षित जान पड़ता है। इन्द्रिय जन्य शानोंके लिए दाशंनिकोमें उपलब्धि शब्द प्रसिद्ध ही है। 
उसी शब्दका प्रयोग आचाय॑ने उसी श्र्थमें यहांपर किया है। इन्द्रिय जन्य शञानके बाद मनुष्य उपलब्ध 
विषयमें संस्कार दृठ करनेके लिए जो मनन करता है वह भावना है। इस शानमें मनकी मुख्यता है | 
इसके बाद उपयोग है। यहां उपयोग शब्द का अर्थ सिर्फ शान व्यापार नहीं किन्तु भावित विषयमें 
आत्माकी तन्‍्मयता ही उपयोग शब्दसे आचार्यकों इृष्ट है। ऐसा जान पड़ता है | 

श्रुतज्ञान 
वाचक उमास्वामि ने “प्रमाणनयैरधिगमः” इस सूजअमें नयीकों प्रमाणसे पृथक्‌ रखा है। 





१ प्रबचन. १-४८. । 
२. प्रवचन. १ ४९ | 
हैं, ॥, १०४६० 

३४. » ९-५१ । 

५. , ऐें-देज, रेट, | 
६- ,, १-३९. | 

७ तत्वारथं, भाग १-३१। 
< पंचास्ति, ४२, । 


डर 


श्राचाये कुन्दकुन्दकी देन 
वाचकने पांच शानोंके साथ प्रमाणोंका अमेद तो बताया ही" है किन्तु नयोंको किस शानमें समाविष्ट करना, 
इसकी चर्चा नहीं की है। आचार्य कुन्दकुंदने श्रुतके भेदोंकी चर्चा करते हुए नयोंकों भी भुतका एक 
भेद बतलाया है उन्होंने भुतके मेद इस प्रकार किये हैं लब्धि, भावना, उपयोग श्रौर नयर । 
आचार्यने सम्यग्दर्शनकी व्याख्या करते हुए कहा है कि आप-आगम और तत्वकी अद्धा सम्य- 
ग्दर्शन है३3 आमके लक्षणमें श्रग्य गुणोंके साथ क्षुधा, तृपांदिका अभाव भी बतलाया है भ्रर्थात्‌ उन्होंने 
आमकी व्याख्या दिगंबर मान्यताके अनुसारकी है४ | आगमकी व्याख्यामें उन्होंने वचनको पूर्वापर दोष 
राहत कहा है” । उससे उनका तात्पय्य दा्श॑निकोंके पूर्वापर विरोध दोष रहित्यसे है । 


निश्चय-व्यवहार नय--- 


श्चार्य कुंदकुन्दने नयोंके नैगमादि भेदोंका बिवरण नहीं' किया है । किन्तु आगमिक व्यवहार 
ओर निश्चय नयका स्पष्टीकरण किया है और उन दोनों नयोंके आधारसे मोज्षमागगंका श्रौर तत्तवोंका 
पुथक्करण किया है | निश्चय और व्यवहारकी व्याख्या श्राचार्यने श्रागमानुकूल ही की है किन्तु उन नयों 
के आधारसे विचारणीय विषयोंकी श्रधिकता आचार्यके ग्रंथोमें स्पष्ट है। उन विषयोंमें आप्मादि कुछ 
विषय तो ऐसे हैं जो श्रागममें भी हैं किन्तु श्रागमिक वर्शानमें यह नहीं बताया गया कि यह बचन अभुक 
नयका है | श्राचायके विवेचनके प्रकाशमें यदि आगमोंके उन वाक्योंकां ब्रौध किया जाय तब यह स्पष्ट 
होजाता है कि आगममें वे वाक्य कौनसे नयके आश्रयसे प्रयुक्त हुए हैं । उक्त दो नयोंकी व्याख्या करते 
हुए श्राचार्यने कहा है-- 


“बवड्दारो5भूदत्थो भूदत्थो देसिदों दु सुदणयो ०” 
अथांत्‌ व्यवहार नय श्रभूतार्थ है श्रोर शुद्ध श्र्थात्‌ निश्चयनय भूतार्थ है । 
तात्पय॑ इतना ही है कि वस्तुके पारमार्थिक ताक्ष्विक शुद्ध स्वरूपका ग्रहण निश्रय नयसे होता 
है और अशुद्ध अ्रपारमाथिक या लोकिक स्वरूपका ग्रहण व्यवह्दर नयसे होता है | वस्तुतः छ द्रव्यों में से 
जीव और पुद्गल इन दो द्रव्योंके विषयमें सांसारिक जीवॉकों श्रम होता है। जीव संसाराषस्यामें प्रायः 
पुद्गलसे भिन्न उपलब्ध नहीं होता है । श्रतएव साधारण लोग जीवमें कई ऐसे घर्मोंका श्रष्यास कर देते 
हैं जो वस्तुतः उसके नहीं होते । इसी प्रकार पुद्गलके विषयमें भी विपर्यास कर देते हैं । इसी विपर्यासकी 
दृष्टिसे व्यवहारकों अ्रभूता्थप्राही कहा गया है ओर निश्चयकों भूताथंग्राही | परन्तु श्राचायं इस बातको 
. ह१तलाबे, भाग ९-१०... हि ह॒ 
२ पचास्ति- ४४ । 
३. नियमसार ५० | 
४  ५। 


है| १9 <, ६०६० 
७, समयसार ११ । 


| 


बर्णो-अभिनन्दन अन्य 


भी मानते ही हैं कि विपर्यात भी नि्मूल नहीं है। जीव श्रनादिकालसे मिथ्यात्व, अज्ञान और अविरति 
इन तीन परिणामोसे परिणत होता है । इन्हीं परिणामोंके कारण यह संसारका साश विपयांस है, इससे 
इन्कार नहीं किया जा सकता | यदि दम ससारका अ्रस्तित्व मानते है तो व्यवहार नयके विषयक्रा भी 
अ्रस्तित्त मानना पड़ेगा | वस्तुतः निश्चयनय भी तत्र तक एक स्वतन्त्र नय है जब तक उसका प्रतिपक्ष 
व्यवहार नय मौजूद है | 
यदि व्यवहार नय नहीं तो निश्रय भी नहीं | यदि संसार नहीं तो मोक्ष भी नहीं। संसार 
श्रीर मोक्ष जैसे परस्पर सापेक्ष हैं उसी प्रकार व्यवहार श्र।र निश्चय भी परस्पर सापेक्ष हैं* । 
आचार्य कुन्दकुन्दने परम तत्त्वका वर्णन करते हुए इन दोनों नयोंकी सापेक्षताकों ध्यानमें रखकर 
ही कद्द दिया है कि वस्तुतः तन्बका वर्णन न निश्चसे हो सकता हैं न व्यवहारसे क्योंकि ये दोनों नय 
अमर्यादितकी, श्रवाच्यको,मर्यादित श्रार वाच्य बना कर वर्णन करते हैं | श्रतएव वस्तुका परमशुद्ध स्वरूप तो 
पत्नातिक्रान्त है| वह न व्यवहार ग्राद्य है न निश्चय ग्राह्म । जैसे जीवकों व्यवहारके श्राश्रयसे बढ्ध कहां 
जाता है श्र निश्चयके आअयसे अन्रद्ध कहा जाता है । साफ है कि जीवयें अन्नद्धका व्यवहार भी बद्धकी 
श्रपेज्ञासे हुआ है श्रतएव आ्राचार्यने कह दिया कि वस्तुत: जीव न बढ़ है और न अ्रवद्ध किन्त॒ पत्चाति क्रान्त 
है | यही समयतार है, यहो परमात्मा है व्यवहार नयके निराकरणके लिए निश्चय नयका अवलंब्न है 
किन्तु निश्चय नयावलम्धन ही कतंव्यको इतिश्री नहीं है | उसके श्राश्रय्स झ्त्माके स्वरूपका बोध करके 
उसे छोड़ने पर ही तथ्यका साज्नात्कार संभव है । 
आचार्यके प्रस्तुत मतके साथ नागाजुनके निम्नमतकी तुलना करना चाहिए । 
शुन्यता सर्वदष्टीनां प्रोक्ता निःसरणं जिनेः | 
येषां तु शुन्यता दृष्टिस्तान साध्यान्‌ बभाशिर॥ 
साध्य, १३.८ | 
शुन्यमिति न वक्तव्यमशून्यमिति वा भवेत्‌। 
उभय॑ नोभयं चेति प्रश्पपत्यथ! तु कथ्यते॥ 
माध्य, २२-११ 
प्रसंगसे नागाजुन श्र श्रा. कुंदकुंदकी एक अन्य बातभी तुलनीय है जिसका निर्देश भी उप- 
युक्त है। आचार्य कुंदकुंदने कहा हैं-- 
>सयसार ९६ | 
२ समयसार तात्पय॑. पृ. ६९ 
३. कम्मं बद्धमबद्ध जोबे ०वं तु जाण नय पकख | 
पक्‍्कंखातिकंती पुण मण्णदि जो सो समयसारों | 


समयप्तार १५२. । 
है है. 


आचार्य कुन्दकुन्दकी देन 


जहणधि सक्रमणज्नञो अणज्ञभासं विणाहुगा हेड । 
तद्द वषद्दारुण थिणा परमत्थुवदेसणमसबक ॥ 
समयमसार-<4द « 
ये ही शब्द नागाजुनके कथन में भी हैं-- 
नान्यथा भाषया स्लेच्छः शक्यो ग्राहयितुं यथा। 
न खौकिकसतेः लोकः शक््यो प्राइयितुं तथा ॥ 
माध्य पृ ३५७० । े 
आचार्यने अ्रनेक विषयों की चर्चा उक्त दोनों नयोंक्रे आ्राभयसे की है, जिनमें से कुछ ये हैं-- 
दोषबि णयाण भणियं जाणइ णघरं तु समयपडिबद्धो । 
णदु णयपकक्‍्खं गिराहदि किचि वि णयपक्ख परिदीणो॥ 
समय- १५३ । 
ज्ञानादिगुण श्रौ।र आत्माका सम्बन्ध", आत्मा और देहका सम्बन्ध", जीव श्रीर अध्यवलाय, 
गुणस्थान आदिका सन्बन्ध ३, मोक्षमार्ग शानादि*, आध्या", कहूँतव', श्रात्मा आर कर्म, क्रिया, भोग*, 
बद्धत्व और अबद्धत्व*, मोक्ापयोगी लिंग', बंधविचार" ", सर्वश्त्व! ”, पुदूगल१९ । 


१. समयसार 5, १९, ४०० से । 

२ ७» श्र से। 

३ » ६१ से। 

४ पचा० १६७ से, नियम० ५४ से इशेनप्रा० २० | 
५ समय० ६ १६ इत्यादि, नियम० ४९। 


६ ,, २४-९ आदि, , १८। 
७, <६से। 

6: 5857 - १६ १॥ 

९ ,, ४४४ 


१० प्रवचन० २-९७ | 
११ नियम० १७५८ | 
१२ ० हरे 


जैन-न्यायका विकास 


श्री पं० दरवारीलाल न्यायाचाये फोठिया, आदि 
- “- जैन न्यायकी भूमिका, 

जैनन्यायके विकासपर विचार करनेके पहले उसके प्राक्‌ इतिहास और उद्गमपर एक दृष्टि 
डाल लेना उचित एवं श्रावश्यक है । 

जैन-अनुभुतिके अनुसार जैन धर्ममें इस युग-सम्बन्धी चौंबीस तीर्थड्रुर ( अहंत्‌-धर्म॑ प्रवत्तक 
महापुरुष ) हुए हैं | इनमें पहले तीर्थक्षुर भी ऋषभदेव हैं, जिन्हें श्रादिव्रहझा, आदिनाथ ओर वृषभ भी 
कद्दा जाता है और जिनका उल्लेख भागवत, श्रादि वैदिक पुराण-अन्धोंमें भी हुआ है एवं जिन्हें जिनघर्म- 
प्रव्तक बतलाया गया है। इनके बाद क्रमशः विभिन्न समयोंमें बीस तीर्थकुर और हुए" झ्रर जो 
महाभारत कालसे बहुत पूर्व हुए हैं | इनके पश्चात्‌ महाभारतकालमें श्रीकृष्णके समकालोन बाईसवें तोर्थड्डर 
अरिष्टनेमि हुए, जो उनके चाचा समुद्रबिजयके राजपुत्र थे । इनके कौई एक हजार वर्ष पीछे तेईसरवे 
तीर्थड्ुकर पाश्व॑नाथ हुए, जो काशीनरेश विश्वसेनके राजकुमार थे। इनके श्रढाई तौ वर्ष बाद चौबीतवे 
तीर्थडुर बढ़॑मान-महावीर हुए, जो म० बुद्धके समकालीन हैं और बिन्हें श्राज लगभग अढाई हजार वर्ष द्दो 
गये हैं | ये सभी तीर्थड्वुर एक दूसरेसे काफी श्रन्तराल पर हुए हैं । 

जैनधमंकी शत्यन्त प्रामाणिक मान्यता है कि ये तीर्थकुर जो ध्मोपदेश देते हैं उसे उनके 
गणधर (योग्यतम प्रधान शिष्य) बारह अड्भमें नित्द्ध करते हैं, जिन्हें जैन शाज्ी भाषामें द्ादशाडु श्रुतः 
कहा जाता है* । इस द्वादशाडभरुतका जैन लोक आप, आगम दिद्वान्त, प्रवचन, आ्रादि संशाओ्रों द्वारा 
भी उल्लेख करते हैं। इस तरह ऋषभदेवसे लेकर वर्द्ममान महावोर तकके सभी ( चौनीतों ) तीर्य- 

१ उनके नाम ये दै--अजित, सम्भव, अभिनरन, सुमत, पश्मम, सजा, चन्द्रपम, पुथदन्त, शातढ, श्रेयांस 
वासुपूज्य, विमक, अनन्त, धर्म, शान्ति, कुन्धु, अर, मल्छि, मुनिमुत्रत और नमि । 
३ इन सबका विस्तृत स्वरूपादि विवेचन अकलछकदेव (वि. ७ वीं शर्त ) कृत तस्वाधवार्सिक और 'पटखण्डागम! 

(वि. १ छी शती ) की विशाकू टोका वीरसेनाबाय॑ (विं. ९ वीं शर्ती ) कृत 'बवला' की १ जित्द ( पृ० ९६--१२२ ) 


में देलिए 
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जैन-न्यायका विकास 
झरोंका उपदेश 'दादशाजल भुत' कहलाता है। यह 'द्वादशाड़ू भुत' १ अछ्डू प्रविष्ट ( द्वादशाड़ ) ोर 
२ अजुबाह्मके मेदसे दो प्रकारका है । इन दोनोंके भी उत्तर मेदोपमेद विविध हैं! ब्रृप्रविष्ट अर्थात्‌ 
द्वादशाडुश्रुवके बारह भेद हैं। वे इस प्रकार हैं“-१ आचार, २ यूत्रकृत्‌, ३ स्थान, ४ समवाय, ५ 
व्याख्याप्रशसि, ६ न|थघर्मकथा, ७ उपासकाध्ययन, ८ अ्रन्तकदश, ९ झ्नुत्तरौपपादिक दश, १२ प्रश्न- 
व्याकरण, १९१ विपांकसूत और १२ दृष्टिवाद । दृष्टिगदके भी पांच भेद हैं--१ परिकर्म, २ यूज, रे 
प्रथमानुयोग, ४ पूर्वंगत और ५ चूलिका । इनमें परिकर्मके ५, पूवंगतके १४ और चूलिकाके ५ उत्तरमेद 
भी हैं| परिकर्मके ५ भेद ये हैं--१ च्द्रप्रशसि, २ सूयप्रशसि, ३ जम्बूद्वीपप्रशमि, ४ द्वीपसागर प्रशति भौर 
५ व्याख्या प्रशसि ( यह पांचवे श्रड्जु व्याख्या प्रशतिसे अलग है ) | पूरव॑ंगतके १४ भेद निम्न प्रकार हैं--१ 
उत्पाद, २ झ्राग्रायणीयपूर्व, ३ वीर्यानुप्रवादपूर्, ४ अ्रस्तिनास्तिप्रवाद, ५ श्ञान५वाद, ६ सत्यप्रबाद, 
७ श्त्मप्रवाद, ८ कम्मप्रवाद, प्रत्याख्यातनामघेय, १० विद्यानुवाद, ११ कल्याणनामघेय, १२ प्राणाबाय, 
१३ क्रियाविशाल, ओर १४ लोकविन्दुसार | चूलिकाके ५ भेद इस प्रकार हँ--१ जलगता, २ स्थलगता, 
६ मायागता, ४ रुपगता ओर ५ श्राकाशगता | 
शतका दूसरा भेद जो अ्रज्ढ बाह्य है उसके १४ भेद हैं । वे ये हैं---१ सामायिक, चतुर्विशति स्तव, 
३ बन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ५ वैनयिक, ६ कृतिकर्म, ७ दशवैकालिक, ८ उत्तराध्ययन, ९ कल्पव्यवहार, १० 
कह्प्याकल्प्य, ११ महाकल्प, १६ पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक और १४ निबिद्धिका | यह अज्जभाह्मभुत 
अडुप्रविष्ट भुतके आधारसे श्राचायों द्वारा रचा जानेसे “अडुभाह्मय' कहलाता है और अजजुप्रविष्ट 
तीर्थड्भर सर्वज्ञ देवके साक्षात्‌ उपदेशोंको सुनकर विशिष्टबुद्धि गणघरों द्वारा संकलित किया जाता है 
आर इसलिए उसे श्रड्ढ प्रविष्ट कहा जाता । भ्रुत बहुबिध, शाखा, उपशाखा और प्रशाखश्रोंमें भी 
विभत्त है ओर बहुत विशाल तथा समुद्रकी तरह गम्भीर एवं अपार है। इस द्वादशाड्र भुतके आधारसे 
ही उत्तरालीन श्राचार्य विविध विपयक ग्रन्थराशि रचते हैं | इन बारद अड्ढोंमें जो बारहवां 'दृष्टिवाद! 
अड है उसमें विभिन्न बादियोंकी मान्यताश्रोंका निश्पण और समालोचन रहता है” । यह “ष्टिवाद' 
श्रुत ही जैन मान्यतानुसार “जैनन्याय' का उद्गम स्थान है। श्रतएव भ्ुतप्रबाहकी अपेक्षा जैनन्यायका उद्गम 
भगवाद ऋषभदेवके द्वादशाडू श्रुतगत दृष्थिवाद तक पहुंच जाता है । 
यद्यपि भगवान्‌ ऋषभदेवसे लेकर भगवान्‌ पाश्वनाथ तक का द्वादशाझु भ्रुत विव्छिन्न और 
लुप्त दो जाने से वर्तमानमें अनुपलब्ध एवं श्रप्राम है तथा वर्द्मान महावीरका द्वादशाहु श्रुव भी 
आज पूरा उपलब्ध नहीं है केवल उसका बारहवां दृष्टिवाद अडहु हो अंश रूपमें पाया जाता है, शेप 
ग्यारह अडु और बारहबें अड्रका बहु भाग नष्ट और लुस हो चुके हैं। यद्यपि श्वेताम्बर परम्परा 
ग्यारह अड्भोंकी उपलब्धि श्र बारहवें श्रड्डका विच्छेद स्वोकार करती है। तथापि प्रामाणिक आचार्य- 





१“.. एवां दृष्टिशतानां त्रयाणां षष्ट्युत्तराणां प्ररपणं निमहुश्व दृष्टिवादे क्रियते ”--घवरा जिल्द १ पृ० १०८ । 
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बर्णौ-अभिनन्दन-प्रन्थ 
परम्परा, जैन-अनुश्रुतियों श्रार जैन पुराणोंके विश्वमनीय श्राख्यातोंसे प्रकट है कि भगवान्‌ मद्दावीरके 
पहले छुदर कालमें भी भ्रुत प्रवाह प्रवाहित था और मुख्यतः वह मौखिक था--इृढ घारण-शक्तिके 
आधारपर उसे स्थिर रखा जाता था! भगवान महावीरका द्वादशाहु श्रुत भी बहुत काल तक लगभग 
उनके पांच सो वर्ष बाद तक प्रायः मौखिक ही रहा भ्ौर बहुत पीछे उसे ग्रोशिक रूपसे 
निवदूध--प्रन्थरचना रूपसे संकलित--किया गया है। 

आज भी जो हमें दृष्यिवादका अंशरूप श्रुतावशेप प्रात है अर जो लगभग दो हजार वर्ष 
पूर्वंका रखित है उसमें भी जैनन्यायके उद्गमब्रीज मिलते हैं | आ० भूतत्रलि और पुष्पदन्तकृत 
धटखण्डागम' में 'सिया पज्जना, सिया अपज्जत्ता', 'मणुस अपजता, दब्ब पमाणेण केवडिया ! श्रसंखेजा” 
तथा आचायंमूर्धन्य कुन्दुद स्वामीके प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, आदि आगम प्रंथोंमें जम्हा', 'तम्हा', 
“सिय भ्रत्यथि णत्चि उदय जैसे युक्ति प्रवण शब्दप्रयोग श्रेर प्रश्नोत्तर प्रचुरतास उपलब्ध होते हैं । 
जिनसे स्पष्ट हैं कि जैनन्यायका उद्गम द्वादशाड़ु श्रृतगत द॑थ्प्वाद! श्रज्भ है। श्वेताम्बर आगमोंमें 
भो 'से केशटटठेणं मंते, एवमचइ', जीवाणु भंते ! कि सासया असासया ? गोयमा |! जीवा सिय सासया 
सिय असासया । गोयमा ! दव्वद्याए सासवा भावद्रयाएं श्रसासया/ जैसे तक गर्भ प्रश्नोतर जगह जगह 
पाये जाते हैं । इसलिए हम कह सकते हैं कि जैनन्यायके उनमें भी बीज निहित हैं | श्री उपाध्याय 
यशौविजय' (६० १७४ बीं शती / ने तो स्पष्टतया कहा है कि “स्पाद्रादार्थों दृष्टिवादाणंवोत्थः”-श्रर्थात्‌ 
स्थादादार्थ-जैनन्याय, दष्टिवादरूप श्रर्णव ( समुद्र ) से उत्पन्न हुआ है | वस्तुतः '्स्थाद्वाद-न्याय' ही जैन- 
न्याय है और इसीलिए प्रत्येक जैन तीथड्डरके उपदेशको 'स्थाद्रादन्याय' युक्त कहा गया है। स्वामी 
समन्तभद्र ( वि, मं, २ री, ३ री शती ) जैसे युगप्रवर्तकाचायोंने भ० महावीर और उनके पूर्ववर्ती सभी 
तीर्थक्वारोंकी 'स्याद्रादिनों नाथ तवैव युक्तम! * स्थाच्छुब्दस्तावक्रे न्‍्याये',* 'स्याद्ादन्याय विद्विषाम'* श्रादि 
पदप्रयोगों द्वारा स्याद्वादन्याय प्रतिपादक उद्घोषित किया है। अतः यह मानने योग्य है कि जैनन्यायका 
उद्धव दृष्टिवाद' से हुआ है | 

कुछ लोगोंका :त है कि जैनन्याय, ब्राह्मशन्याय आर बौद्धन्यायके पीछे प्रतिष़ित हुआ है 
इसलिए उसका उद्धव उन्हीं दोनों न्‍्यायोंसे हुआ प्रतीत होता है। परन्तु उनका यद्द मत श्रश्नान्त नहीं 
है; क्‍योंकि जब हमें भगवान्‌ महावीरके उपलब्ध उपदेशोमें बिपुल मात्रामें जैमन्यायक्रे बीज मिलते हैं और 
खासकर इस दालतमें, जब उनके उपदेशोंका संग्रहरूप एक दृष्टिवाद नामका ख्त्तंत्र श्र ही ऐसा मौजूद 


९ देक्षो, अध्सहत्ी टीका पृ. १। 

२ खयस्मूस्तोत्र गत शम्भरजिन स्तोत्र इलोक ९४ । 
३ भरजिन स्तोत्र इलो १०२ । 

४ आप्मी० इसको. १३ * 
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जैन-स्याय विकास 


है जिसमें विभिन्न दृष्टियों, मतों, दिद्धान्तोंका खण्डन-मण्डन किया जाता है झो/र यह खण्डन-मण्डन, 
पक्ष-प्रतिपक्ष, युक्ति-प्रतियुक्ति तथा हेतु-तक॑-पमाणोंके विना असम्भत्र है। तब यह सुतरां सिद्ध है कि जैन- 
न्यायका उद्गम स्थान जैन थुत ही है झ्न्य नहीं | 
हमारे इस कथनकी पुष्टि एक श्रन्य प्रमाणसे भी होती है। जैन न्यायके समुद्वारक महान 
जैन तार्किक भद्टाकलड्॒देवके पहले, उनके उल्लेखानुसार प्रायः कुछ गुण-द्वेषी तार्किकोने जैनन्यायको 
छुल, जाति, निम्रहस्थानादि कल्पनारूप अशानतमके महात्ममसे मलिन कर दिया था, इस मैलकों 
उन्होंने किसी प्रकार घोकर उसे निर्मल बनाया था" | इससे स्पष्ट है कि जैन न्यायका उद्धव अन्य 
( आक्षण और बौद्ध ) न्यायोंसे नहों हुआ, बल्कि उनके द्वारा जैनन्याय मलिन बना दिया गया था 
अ्र।र जिस मलिनताकों श्रकलक जैसे महान्‌ जैनन्वाय समुद्धारकों श्रथवा पुनः प्रतिष्ठापकोंने वूर किया है। 
यद्यपि छान्दोग्योपनिषद्‌ (अ० ७ ) में एक 'वाकों वाक्य' शात्र-विद्याका उल्लेख है, 
जिसका श्रर्थ तकंशाज्र, उत्तर-प्रत्युत्तशात्र, युक्ति-प्रतियुक्ति शास््र किया ज्ञाता है* | ओर इसी तरह 
आन्वीक्षिकी नामकी एक विद्याका, जिसे न्याय विद्या अ्रथवा न्यायशात्र कहा जाता है, ब्राह्मण 
साहित्यमें ६थन मिलता है? तथा तक्कशिलाके विश्वविद्यालयमें दर्शनशात् एवं न्यायशाज््रके श्रध्ययन- 
अध्यापनके संकेत मिलते बतलाये जाते हैं४ | तथापि हमारा कहना यह नहीं है कि जेनन्यायके समयमें 
श्रन्य न्याय नहीं रहे | हमारा कहना तो इतना ही हैं कि जैनन्यायका उनसे उद्भव नहीं हुआ--उसका 
उद्भव अपने “दृष्टिबाद” भुतसे हुआ है। यहाँ हम यह भी उल्लेख कर देना चाहते हैं कि जैनेतर 
न्यायोंमें बहुत कुछ विशिष्टता एवं उत्तमता ( अनेकान्तका समर्थन जैंसी वस्तु ) इसो दृष्टिवादसे श्राई प्रतीत 
होती है; क्योंकि वह महान्‌ रनाकर है-उस विषयका सबसे बड़ा समुद्र श्रथवा श्राकर हैं। श्राचार्यसिद्ध सेन, * 
अकलंक * और विद्यानन्द* भी यही कहते हैं। श्राचायं प्रवर सिद्धसेन: एक जगह तो यह भी कहते हैं 
१ “बालानां हिंतकामिनामतिमहापापै: पुरोपारजितः, माहात्म्यात्तमसः स्वयं कलिबलात्मायों शुणद्वेषिभिः / 
न्यायोंडय मलिनीकृतः कथमपि प्रश्ञाकष्य नेनीयते, सम्यध्वानजलूबंचोमिरम्े तत्रानुकम्पापर्रः | 
“न्यायबिनि० इलो० २ | 
२ देखो, डाक्टर भगवानदासकुत-दर्शनका प्रयोजन! 7१० १ । 
३ कः पुनरय न्याय: १ प्रमाएंरथपरीक्षण न्‍्यायः । आन्यीक्षिक॥--न्यायबिद्या-- न्‍्यायशा/त्रम्‌ ।--न्यायभाष्य 
( वात्स्यायनकृत ) श० ४ । 
४ देखो, 'प्राचीन भारतके शिक्षाकेन्द्र” शी ष॑ंक निबन्ध ( श्रीकृष्णदत वाजपेयी रिखित ) विक्रमस्मृतिप्रन्थ पू० ७१८। 
५ "सुनिश्चित नः परतन्त्रयुक्तिपु स्फुरन्ति याः कांश्वन सत्तसम्पद:। स्वेव ताः पू्व॑महार्णबोत्थिता जगस्प्रमाण 
जिन वाक्यविप्रुषः |” --द्वत्रिंशल्का १-३० । 
६ देखो, तत्वार्थवात्तिक पृ० २९५ | ७ दखो, अष्टदवद्दी ए० २३८ । 
< ''उदचाविव सर्वर्सिघवः समुदीर्णास्त्वयि सब्ंवृष्टयः।न च नासु भवानुदीक्षयते प्र विमक्तासु सरित्स्ववोदभे: ||? 
--दात्रिशस्का ४-- १५ ।| 
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बर्णी-अमिनन्दन-प्रन्थ 


कि “जिस प्रकार समुद्रमें समस्त नदियां अवतरित होती हैं उसी प्रकार ठुम्हारे ( स्पाद्रादशासन ) में 
समस्त एकान्त दृष्टियां अवतीय हैं। परन्तु जित प्रकार पृथक्‌ पृथक्‌ नदियोंमें समुद्र नहीं देखा जाता 
उसी तरह पृथक पथक एकान्त दृष्टियोंमें तुम्हारा स्याद्रादशासन ( अ्रनेकान्तशासन ) नहीं देखा जाता ।” 
फल्लितार्थ यह हुआ कि जैनन्याय ( स्याद्राद ) का उद्गम इतर न्यायों ( नित्यत्वादि एकान्त समर्थक 
दृष्ट्यों ) से न होकर सुदूरवतों स्याद्ादात्मक दृष्थिवाद नामके बारहवें भरुताड़ ( सूज् )" से हुआ है। 
हां, यह जरूर है कि पिछले कुछ कालोंमें उक्त न्यायोंके अमिक विकातके साथ जैन न्यायका भी क्रमिक 
विकास हुआ है श्रौर उनकी विधिध शासत्र रचना जैन न्यायकी विविध शात्रचनामें प्रेरक हुई है। 
जेनन्यायका विकास-- 
जैनन्यायके विकासको तीन कालोंमें बांध जा सकता है और उन कालोंके नाम निम्न प्रकार 

रखे जा सकते हैं :-- 

१. समन्तभद्र-काल ( ई० २०० से ई० ६५० तक ) | 

२, अकलंक-काल (६० ६५० से ई० १०५० तक )। 

३. प्रभाचन्द्रवकाल (६० १०५० से ई० १७०० तक )। 

१, समन्‍्तभद्र-काल--जैनन्यायके विकासके प्रथमकालका नाम समन्तभद्गकाल हैं | स्वामी समन्तभद्र 
ने भारतीय दार्शनिक ज्षेत्रके जैनदर्शनक्षेत्रमें युगप्रवर्तकका कारय॑ किया है | उनके पहले जैनदर्शनके »णभूत 
तत्त्व स्याद्गादकों प्रायः श्रागमरूप ही प्राप्त था अर उसका ध्यागमिक तत्त्वोंके निरूपणमें ही उपयोग होता 
था आर सीधी सादी विवेचना कर दी जाती थी--विशेष युक्तिवाद देनेकी उस समय आवश्यकता न 
होती थी; परन्तु समन्तभद्रके समयमें उसकी श्रत्यन्त आवश्यकता महसूस हुई क्‍यों कि ऐतिहासिक विद्वान 
जानते हैं कि विक्रमकी दूसरी, तीसरी शताब्दीका समय भारत वर्षके इतिह्ठासमें श्रपूर्व दार्शनिक क्रान्तिका 
समय रहा है | इस समय विभिन्न दर्शनोंम श्रतेक क्रान्तिकारक विद्वान पैदा हुए हैं। यद्यप्रि भगवान्‌ 
महावीर #।र महात्मा बुद्धके कालमें यजञप्रधान वैदिक परम्पराका बढ़ा हुआ प्रभाव काफी कम हो गया 
था अं।र अ्रमण---जैन तथा बौद्ध परम्पराका प्रभाव सर्वत्र व्यात हो चुका था; लेकिन कुछ शताब्दियोंके 
बाद ही वैदिक परम्पराका प्रभाव पुनः प्रस्तुत हुआ और वैदिक विद्वानों द्वारा श्रमण परम्परा पिद्धांतोंकी 
नुक्‍ता चीनी और काट-छांट प्रारम्भ हों गयी । फलस्वरूप अ्रमणपरम्परा-बद्धपरम्परामें अ्रश्नघोष, 
मात्चेट, नागार्जुन प्रभ्टति विद्वानोंका प्रादुभीव हुआ और उन्होंने भी वैदिक परम्पराके सिद्धान्तों एवं 
मान्यताओंका सबलताके साथ खण्डन और अपने सिद्धांतोंका मण्डन, प्रतिष्ठापन तथा परिपष्कार करना 

३ “चुत्त अटठासीदि-लक्ख-पदेहिं ८८००००० अबघओं अवछेवओ अकत्ता अमोत्ता णिश्युणों सब्यगओं अभुमेत्ता 
णत्ति जीव बीयो चेव अत्थि पुदवियादीण समुदण्ण जीवी उपज्जइ णि>चेयणों णाणेश विणा सर्चेयणों णिव्चों अणिच्चो अप्येति 


बण्णेंदि । तेरामिय णियदिवाद' विण्णाणवाद सदवाद पहाणवाद दब्जवाद' पुरिंसवाद च बप्णेदि |--धवलछा, जिरद १, पृ०११० | 
५७ 


जैन-न्यायफा विकास 


झुरू कर दिया | उधर वैदिक परम्परामें बादको कणाद, गौत्म ( अक्षपाद ), वादरायण, जैमिनि, आदि 
महा उद्योगी वैदिक विद्वानोंका आविभीव हुआ श्रं।र उन्हेंने भी श्रपने वैदिक सिद्धांतों एवं माम्यताश्रों 
का संरक्षण-प्रयत्न करते हुए अश्वधोषादि बींद्ध विद्वानोंके खण्डन मण्डनका समुक्तिक जवान दिया । इसी 
संधर्षमें इश्वरक्ृप्ण, असंग, वसुबन्धु, विन्ध्यवासी, वात्स्यायन प्रति कितने हो बिद्धान्‌ दोनों परम्पराओं 
में और हुए । इस तरह उस समय सभी दर्शन अखाड़े बन चुके थे और एक दूसरे दशनके विद्वानको 
परास्त करनेके लिए तत्पर ही नहीं, बल्कि जुट चुके थे | इस सबका आभास हमें उस कालमें रचे गये 
अश्यधोष, मातृचेट, नागाजुन, कशाद, गौतम, जैमिनि, वादरायण, प्रश्ति विद्वानोंके उपलब्ध साहित्यसे 
स्पष्टतया होता है। जन्म ये विद्वान्‌ अपने अपने दर्शनके एकान्त पक्षों औ्रौ।र मान्यताओके समर्थन तथा 
पर-पक्ष निराकरणमें लगे हुए थे तन्र इसी समय दक्तिण भारतके क्षितिजपर जैन परम्परामें समन्तभद्ग 
का उदय हुआ | ये प्रतिभाकी मूर्ति और ज्षात्रतेजसे सम्पन्न थे। उनका सूचद्रम और श्रगाघ पाण्डित्य 
तथा समन्वयकारिणी प्रतिभा ये सब्न बेजोड़ थे। इसोसे उन्होंने विद्वानोंमें सर्वोच्च स्थान प्रास कर 
लिया था' । श्रतएवं भीयुत एस० एस रामस्वामी आआय्यंगर, एम० ए, जैसे विभ्रत विद्वानोंकों भी निम्न 
उद्गार प्रकट करने पड़े हैं-- 
“दक्षिण भारतमें समन्‍्तभद्रका उदय, न सिर्फ, दिगम्बर सम्प्रदायके इतिहासमें ही, बल्कि 
संस्कृत साहित्यके इतिहासमें भी एक खास युगको अंकित करता है* 
समन्तभद्रके समयमें जिन एकान्तवादोंका अत्यधिक प्राअल्य था आर जिनका समन्वय करनेके 
लिये उन्हें अभूतपूर्व लेखनी उठानी पड़ी बे प्रायः निम्न थे-- 
भावैकान्त, अभावैकान्त, हंतैका-त, अद्े तैकान्त, नित्वैकात, अनित्यैकात, भेरैकांत, अ्रभेदेकांत, 
देतुवाद, अद्देतुवाद, श्रपेक्ात्राद, अनपेक्षावाद, दैववाद, पुरुषार्थवाद, आदि | 
भावैकान्तवादीका कहना था कि सच भावरूप ही है- भ्रभावरूप कोई भी वस्तु नहीं है 'से 
सर्वत्र विद्यते!--सब्र सब जगह है--न कोई प्रागभावरूप है, न प्रध्वंसाभावरूप है, न अन्योन्याभावरूप है, 
आर न अत्यंताभावरूप हैं। इसके विपरीत श्रभाववादी कद्ठता था कि सब जगत श्रभावरूप है -शत््यमय 
है, जो भावमय समभता दे वह मिथ्या हैं। यह दाशंनिकोका पहला संघर्ष था | 
दूसरा संघर्ष था एक अं'र अनेकका ! एक ( अद्वैत ) वादी कहता था कि वस्तु एक है, अनेक 
नहीं, अनेकका दर्शन केवल माया विजुम्मित है। इसके विरुद्ध अनेकवादी सिद्ध करता था कि पदार्थ 
अनेक हैं --एक नहीं है। यदि एक हो तो एकके मरनेपर सब्रका मरना और एकके पैदा द्वोनेपर सबके 
पैदा होनेका प्रसड्भ आवेगा जोकि न दृष्ट है और न इष्ट है। 
हु ३ जैसा कि आचार्य जिनसेन (६० ९ वीं शर्ती ) ने आदि पुराणमें बहा 
*कर्वीनां गमकानां च वादिनां वास्मिनामपि | यशः समन्तमद्रीय मर्व्लि चूडामगीयते ॥!” 


३ खो. 'रंटडीज एन साऊथ इण्डियन जैनिज्म! ) 
और 


बर्ौ-झभिननन्‍्दन-अन्य 


तीपरा इन्द्र था नित्य और अ्रनित्यका । नित्यवादी कथन करता था कि वस्तु नित्य है। यदि 
बह अनित्य हो तो उसके नाश होजानेके बाद फिर यह दुनिया और स्थिर विविध वस्तुएं क्‍यों दिखतो 
हैं? झनित्यवादी कह्ठता था कि वस्तु प्रतिसमय नष्ट होती है वह कभी स्थिर नहीं रहती | यदि नित्य हो 
तो लोगोंका जन्म, मरण, विनाश, अभाव, परिवर्तन श्रादि नहीं होना चाहिये । 

चौथा संघर्ष था सर्वथा भेद और सर्वथा अमेदको स्वीकार करनेका । सर्वथा मेदवादीका कहना 
था कि कार्य-कारण, गुण-गुणी अर सामान्य-सामान्यवान्‌ श्रादि सर्वथा पृथक्‌ पृथक्हें, अपुयक्‌ नहीं | यदि 
अपथक्‌ हों तो एकका दूसरेमें अ्नुप्रवेश होजानेसे दूधरेका भी अ्रत्तित्व टिक नहीं सकता | इसके विपरीत 
सर्वया अ्रमेदबादी प्रतिपादन करता था कि कार्य-कारण आदि सर्वथा अपृथक्‌ हैं; क्‍योंकि यदि बे पृथक्‌ 
प्थक्‌ हों तो जिसप्रकार प्ृथक्‌ सिद्ध घ० और पद्में कार्य-कारणभाव या गुण गुणीभाव नहों है उसी प्रकार 
कार्य-कारणरूपसे श्रभिमतों श्रथवा गुण गुणीरूपसे श्रभिमतोमें कार्य-कारण भाव आर गुण गुशीमाव 
कदापि नहीं बन सकता है । 

पांचवां संघर्ष था अ्रपेज्ञेकान्त ओर अनपेज्ञैकान्तका । अपेस्तैकान्तवादी कहता था कि बस्तु- 
सिद्धि अपेछासे होती है । कौन नहीं जानता कि प्रमाणसे ही प्रमेथ की सिद्धि होती है और इसलिए प्रमेय 
प्रमाणापेक्ष है ? यदि बह उसकी अपेत्षा न करे तो प्रमेय सिदूघ नहीं हो सकता। श्रनपेक्षावादीका तर्क 
था कि सब पदार्थ निरपेक्ष हैं कोई भी किसीकी अ्रपेज्ञा नहीं रखता | यदि रखे तो परस्पराभय होनेसे एक 
भी सिद्ध नहीं हो सकेगा | 

छुठा संघर्ष था देत॒वाद और श्रद्देतुवादका । हतुवार्दी कहता था कि द्वेतु-युक्तिसि सब्र सिद्ध 
होता है अत्यक्षादिसे नहीं, क्योंकि प्रत्यक्षसे देख लेनेपर भी यदि वह हेतुको कसोटीपर नहीं उतरता 
तो वह कदापि श्रदूघेय नहीं है--“युक्‍त्या यन्‍न घटमुपैति तद॒हं दृष्ठापि न श्रदूघे' | श्रददेतु--आगम- 
बादीका कथन था कि आगमसे दरेक वस्तुका निर्शंय होता है। यदि आगमसे वस्तुका निरंय न माना 
जाय तो हमें ग्रहोपरागादिफा कदापि ज्ञान नहीं होसकता है क्‍योंकि उसमें देतुका प्रवेश नहीं हे । 

सातवां संघर्ष था दैव अ्र'र पुरुषायंका । दैववादीका मत था कि सब्र कुछ भाग्यसे होता है | 
यदि तुम्हारे भाग्यमें न हो तो वह तुम्हें नहीं मिल सकती । पुरुषार्थवादी घोषित करता था कि पुरुषार्थ से 
ही सब कुछ होता है बिना पुरुषा्थंके भोजनका आस भोी मु'हमें नहीं आरा सकता । 

इसतरह कितने ही संघ दाशंनिकोंमें उस शमय चल रहें थ्रे। ये दार्शनिक अपने अपने 
दृष्टिकोणको तो बड़ी ताकतसे उपस्थित करते थे श्रोर उसका जी तोड़ समर्थन भी करते थे, परन्तु दूसरेके 
दृष्टिकोणकों समझने और उसका समन्वय करनेका प्रयत्न नहीं करते थे | जैनता्किक सभन्तभद्रने इन 
दाशंनिकोके दष्टिकोणोंको न केबल समभनेका ही प्रयास किया, अपितु उनके समन्‍्वयका भी अभूतपूर्व 


प्रयत्त किया । उन्होंने स्याद्वाद न्याय और उसके फलित ससभड्डीवादकी विशद योजना द्वारा उक्त 
भर 


जैन-न्थायका विकास 


सघर्षोंका बुद्धमत्तापूर्ण दंगसे शमन किया श्रौर भारतीय दर्शनज्षेत्रमें न केवल अद्भुत : क्रान्ति पैदा की 
किन्तु उत्तरवती जैनतार्किकोंके लिए एक प्रशस्त मार्गका निर्माण भी किया और इसीसे झकलइ, विद्यानन्द 
जैसे महान्‌ जेनताकिकोंने उन्हें इस कलियुगका स्थाद्वादतीर्थ प्रभावक, स्थादादाप्रणी, आदि रूपसे 
स्मृव किया है" | हम पहले कह आये हैं कि यद्यपि स्याद्ाद और सत्भड्ञोंका प्रयोग आगमों में 
तदीय विषयोंके निरूपणमें होता था परन्तु श्रपेज्ञा-अनपेक्षा, दैव-पुरुषार्थ, हेतुवाद-अरह्ेतुबाद जैसे विषयों 
में भी स्थाद्ाद और सत्रभज्ोंका प्रयोग अँं;र उनकी अत्यन्त विशद्‌ योजना सर्वप्रथम समन्तभद्गके प्रन्थो्मे 
ही दृष्टिगोचर द्ोते हैं। उन्होंने 'नययोगान्न सर्बथा'.* 'नयैन॑यविशारदः”* जैसे पद्पयोगों द्वारा नयवादसे 
वस्तु व्यवस्था होनेका विधान बनाया ओर “कथद्चित्ते सदेवेष्ट "?, 'सदेव सर्वेको नेच्छेत्‌ स्वरूपादिचत॒ष्टयात्‌' 
बैसे बचनों द्वारा उस विधानको व्यवहार रूप दिया । 

उन्होंने उक्त संघर्षोका शमन किसप्रकार किया ? और लोगोंके एकान्त ग्रहको दूर करके उन्हें 
वस्तुव्यवस्थाके साधनभूत अमोघ आ्ौषध स्याद्वादका दर्शन किस प्रकार कराया है 

पहले संघर्षके बारेमें वें कहते हैं कि वस्तुकों कर्षचित्‌ भावरूप और कर्थचित्‌ श्रभावरूप 
मानिये* । दोनोंको सर्वधा--सत्र प्रकारसे केबल भावात्मक ही माननेमें दोष हैं: क्योंकि केवल भावरूप 
ही वस्तुकों माननेपर प्रागभाव, प्रध्यंलाभाव, श्रन्यौन्याभाव और अ्रत्यन्ताभाव इन अभाषोंका लोप हो 
जायगा और उनके लोप होनेपर वस्तु क्रमशः अनादि, अनन्त, सर्वास्मक्क और स्वरूपहीन हो जावेगी। 
इसीमकार केवल श्रभावरूप बस्तुकों माननेपर भावका लोप होजाथगा और उसके लोप होजानेपर भ्रभाव 
का साधक शान अथवा वचन रूप प्रमाण भी नहीं रहेगा तब किसके द्वारा तो अभावैकान्तका साधन 
ओर किसके द्वारा भावैकान्तका निराकरण किया जासकेगा १ विरुदूघ होनेसे दोनों एकान्तोंका मानना 
एकान्तवादियोंके लिए संभव नहीं है और अवाच्यतैकान्त अ्रवाच्य होनेसे ही श्रयुक्त है। अ्रतएव बस्तु 
कर्थंचित्‌--स्व-द्रव्य, स्व-क्तेत्र, स्व-काल और स्व-भावकी भ्रपेज्ञासे श्रस्तित्व-भावरूप ही है और कर्यचित्‌- 
पर-द्रव्य, पर -त्तेत्र, पर-काल और पर भावकी अपेक्षासे नास्तित्व--श्रभावरूप ही है। घड़ा अपनी भ्रपेक्ञासे 


१, 'तीथ' सर्ब-पदाथंतक्त-विषय-स्याद्ाद- पुण्योदथे- 

भंव्यानामकलंकमावकृतये प्राभावि काले कछौ । 

येंनाचाय॑ समन्त्रभद्रयतिना तस्मे नमः सन्तत, ॥-अष्टश, प्‌ १ 
२. सिय अत्थि णत्थि उदय अभ्वत्तव्यं पुणो य तत्तिदय । 

दब्बं खु सक्तभंगं आदेसवसेण संभवदि ॥' 

--पंच।स्तिकाय गा. १७ | 
३. आ. मी. का. १४ । ४ आ मी. का, २१ | ५ आ. मी, १४ | ६ आ, मी, १५। 
७ देखो. आ० मी० १४, १५। ८ देखो, आ० मी, ९, १०, ११, १९. १३ | 
५३ 


वर्णा-अभिनन्दन-प्रन्थ 


तो श्रस्तित्वरूप है और वस्ञादि पर पदार्थोकी अपेच्षासे नात्तित्व--अभावरूप है और इस तरह 
उसमें श्रपेज्ञामेदसे दोनों विधि निषेध धर्म मौजूद हैं । यही समस्त पदार्थोंकी स्थिति है । श्रतः भाषवादी 
का कहना भी सच है और अभाववादीका कथन भी सच है । सिर्फ शर्त यह है कि दोनोंको श्रपने 
अपने एकास्तग्रहको छोड़ देन चाहिये और एक दूसरेकी दृष्टिका आ्रादर करना चाहिये | 

दूसरे संघर्षको दूर करते हुए वे प्रतिपादन करते हैं ' कि वस्तु ( सर्व पदार्थ समूह ) सत्साप्तान्य 
( सत्‌ रूप ) से तो एक है श्रोर द्रव्य आादिके भेदसे श्रनेकरूप है । यदि उसे सर्वथा एक ( श्रद्वैत ) मानी 
जाय तो अत्यक्ष दृष्ट क्रिया-कारकमेद लुम होजायगा; क्योंकि एक द्वी स्वयं उत्पाद्य और उत्पादक दोनों 
नहीं बन सकता--उत्पाद्य और उत्पादक दोनों अलग श्रलग होते हैं। इसके सियाय, सर्वथा अद्वैतके 
स्वीकारमें प्रतीत पुण्य-पापकरा द्वेत, सुख-दुःखका द्वैत, इहलोक-परलोकका द्रैत, विद्या-श्रविद्याका द्वैत और 
बन्ध मोछका दैत नहीं बनसकते हैं | इसीतरह यदि वस्तु सर्वथा अनेक हो तो सन्तान ( पर्यायों और 
गुणोंमे अ्रनुग्यूत रहनेवाला एक द्रव्य ), समुदाय, साधम्यं और प्रेत्ममाव श्रांदि कुछ नहीं बन सकेगा | 
अतएय दोनों एकान्तोंका समुच्च॒य ही वस्तु है श्रीर इसलिए दोनों एकान्तवादियोंको अपने एकान्त इठकों 
ल्यागकर दूसरेके अभिप्रायका मान करना चाहिये | तभी पूर्य दरतु सिदूध होती है ओ।र विरोध अ्रथवा 
झन्य कोई दोष उपस्थित नहीं द्ोता । 

तीसरे संघर्षका समाधान करते हुए वे कहते हैँं* कि वस्तु कथंचित्‌ नित्य भी हैं श्रै)र कथंचित्‌ 
अनित्य भी । द्रध्यकी अपेच्षास तो वह नित्य है औ्रौर पर्यायकी अपेच्षास अनित्य है । वस्तु न केबल द्रव्य- 
रूप ही है क्योकि परिणामसभेद श्र; बुद्धि भेद पाया जाता है । अऔ,र न केवल पर्यायरूप ही है क्योंकि 'यह 
वही है जो पहले था! इस प्रकारका अश्नान्त प्रत्यभिज्ञान प्रत्यय होता है | यदि वस्तु सर्वथा नित्य हो तो 
उनमें विकार ( परिवर्तन ) नहीं बन सकता है। इसके साथही पुण्य-पापकर्म अ्र।२ उनका प्रत्यभाव फल 
( जन्म-मरण सुख दुःख आदि ) एवं बन्धमोक्षा आदि कुछ नहीं बनते हैं । इसीतरह यदि वस्तु सर्वथा 
अनित्य हो तो प्रत्यभिज्ञान प्रत्यय न हो सकनेसे बद्धकों ही मोक्ष आदि व्यवस्था तथा कारणसे ही 
कार्योत्पत्ति आदि सब गड़बह होजायगा । जिसने हिंसाका अभिप्राय किया वह द्विसा नहीं कर सकेगा और 
जिसने हिंसाका अ्रभिप्राय नहीं किया वह हिंसा करेगा | तथा जिसने न हिंसाका श्रभिश्राय किया ओर न 
हिंसा की बह कर्मबन्चसे गुल होगा श्रै। उस हिंसाके पापसे मुक्त कोई दूसरा होगा, क्योंकि वस्तु सर्वथा 
खझनित्य--चाणिक हैं। श्रतएव वस्तुकों, जो ठ्रब्य पयायरूप है, द्रव्यकी अपेक्षासे तो नित्य और पर्यायकी 
अपेक्षासे श्रनित्य दोनों रूप स्वीकार करना चाहिये । अऔ।र तब हिसाके श्रभिप्रायवाला ही हिंसा करता है 
आर वही हिंसक, हिसा फल भोक्ता एवं उससे मुक्त होता है, आदि व्यवस्था सुसंगत होजाती है | श्रतः 


३ देखो, आ० मी. का ३४, २४. ४७, २८, २९, आदि | यहाँ भी संप्रभक्कोकी योजना प्रदर्शित दी गयी है । 
२ इग्सी, आ. मी. का. ५६, १७, ४०, ४१, ५१ आदि । 
ण्ड 


जैन -स्यायका विकास 


इन नित्य-श्रनित्य-एकान्तवादी दा्शनि्कोको 'सर्वया' एकान्तके आपग्रहको छोड़कर दूसेरेकी दृष्टिको भी 
समभाना और अपनाना चाहिये । 
इस तरह समन्तभद्रने उपस्थित सभी संघ्षोंका शमन करके तार्किकोंके लिए एक नई दिशाका 
प्रदर्शन किया और उन्हें स्थाद्रादन्यायसे वस्तुव्यवस्था होनेकी श्रपूर्थ दृष्टि बतलायी। उनका स्पष्ट 
कहना था! कि 'भाव-श्रभाव, एक-अ्रनेक, नित्य-अनित्य आ्रादि जो नय ( दृष्टिभेद ) हैं वे 'सर्वया' 
माननेसे तो दुष्ट ( बिरोधादि दोपयुक्त ) होते हैं श्रौर 'स्थात्‌' --कथ्ंचित्‌ ( एक अपेक्षासे ) माननेसे 
बे पुष्ट होते हँ--वस्तुस्वरूपका पोषण करते हैं। अतएब सर्वथा नियमके त्यागी ओर अ्रन्य दृष्टिकी 
श्रपेज्ञा करनेवाले 'स्यात्‌' शब्दके प्रयोग अ्रथवा 'स्थात्‌' की मान्यताकों जैनन्यायमें स्थान दिया गया 
है। ओर निरपेज्ञ नयोंकों मिथ्या तथा सापेज्ञ नयोंकी वस्तु (सम्यक्‌ ) बतलाया गया है।' लेखका 
कलेवर बदजानेके भयसे हम अन्य संघर्षोके समनन्‍्तभद्रोंदित समन्वयात्मक समाधानोंकों इच्छा न होते 
हुए भी छोड़ते हैं अऔं।र गुशज्ञ पाठकेंसे उनके आ्राप्मीमासा, युक्त्यनुशासन ओझोर स्वयम्भूम्तोत्र नामक 
प्रन्थोंसे उक्त समाधानेंकों जाननेका नम्र अनुरोध करते हैं । 
यहां एक बात और उल्लेख योग्य है वह यह कि समन्तभद्रने प्रमाण-लक्षण, नयलक्षण, 
सप्भड्डीलक्षण, स्वाद्रादलक्षण, देतुलज्नण, प्रमाणफलव्यवम्था श्रादि जैनन्यायके कतिपय शड्डों-प्रत्यड्रोंका 
प्रदर्शन किया, जो प्रायः अत्र तक नहीं हुआ था शअ्रथवा श्रस्पषण्ट था। अतएव समन्तभद्गको जैनन्याय- 
विकासके प्रथम युगका प्रवर्तक कहना अ्रञ्ञवा इस प्रथम युगकों समन्तभद्रकालके नामसे उल्लेखित करना 
सर्वथा उचित है? । समन्तभद्रफे इस महान्‌ कार्यमें श्रीदत्त, पूज्यपाद, सिद्धसन, मल्लवादी, सुमति और 
पात्रत्वामी प्रद्ृति जैन बिद्वानोंने श्रपनी महत्त्वपूर्ण रचनाश्र द्वारा उल्लेखनीय गति दो है । 
सन्मतितर्क तो समन्तभद्रके सूत्रात्मक कथनोंका विशद्‌ और श्रनुपम भाष्य हैं। समन्तभद्रने जिस बातको 
धंक्षेपमें अथवा संकेतरूपमें कहा था उसको सिद्घसेनने उसी सम्न्तभद्र+द्शित पदूधतिसे पललॉथित एवं 
सुविस्तृत करके अपनी अनोखी प्रतिभाका प्रदर्शन किया है श्रीर समस्त एकान्तवादेंका समन्वय करके 
अनेकान्तवादकी प्रतिश की है। श्रीदत्तका जल्पनिर्णय, पूज्यपादका साससंग्रह श्रार सर्वार्यसिद्षि, सिद्धसेन, 
३. सेक-नित्यवक्तत्यालब्िपकश्षाश्व ये नया: । सर्वभेतिं प्रदु '्यन्ति पु.यन्ति स्थादितीहिते ॥ 

सर्वथानियमत्यागी यथादुश्टिमय्र श्चकः । स्यान्‍छब्रस्तावके न्‍्याये नान्येप।माः्मविद्धिषाग्‌ | स्वेयं० १०९, १०२ ॥ 

य एवं नित्य४्वणिकादयों नया मिथोंइनपथाःसख्रपरप्रणाशिन: । त प्व तर विमछस्य ते मुनेः पररपरेश्षा: स्वपरोप- 
कारिणः || स्व॒यं० ६१ । 

निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु तेडर्थक्ृत्‌ । आ० मी० ६०८। मिथोडनपेल्ाः पुरुपार्थदेतु न/शा न चांशी पृथगस्ति 
तेभ्यः । परस्परेश्षा पुरुषार्थ हेतुड़ छा नयास्तद्दद्सि क्रियायाम्‌ ॥ युकत्य० ५१ | 

है प० अजितकुमारजी शा आदि थिद्वानोनें भी यह स्त्रीकार किया है, देग्यो उनका 'स्याद्मदकों न्‍्यायके ढीचेमें 
टालनेवाले आध विद्वान! शीषंक निबन्ध, हैनदर्शन-स्याद्दाक ( ए० १७० ) वर्ष २, अक ४--५। 

ण्ष्‌ 


वशौ-अभिनन्दन-प्रन्य 


का सन्मतितक, मल्‍लवादिका नयचक्र ओर पात्रस्वामीका ज़िलक्षण-कदर्थन प्रति जैनन्यायरचनाएं इस 
कालकी महत्तपूर्ण कृतियां है। इनमें जल्पनिर्ण॑य, सारसंग्रह श्रौर जिलक्षुणकदर्थन श्रनुपलब्ध हैं और 
शेष श्राज भी उपलब्ध हैं | मेरा रू्याल है कि इस कालमें औऔर भी अनेक न्याय-ग्रन्थ रचे गये होंगे, 
क्योंकि जैनविद्वानोंमें पठन-पाठन, उपदेश और प्रन्थरचनाकी प्र्ृत्ति सबसे ज्यादा और मुख्य रहतो 
थी | प्रसिद्ध बै।दूध विद्वान शान्तरक्षित (६० ७ वीं ८ वीं) और उनके शिष्य कमलशीलने तत्त्वहंग्रह 
श्रौर उसकी विशाल दीकामें जैनतार्किक सुमति, पात्रस्वामी श्रादिके ग्रन्थ-वाक्योंकी उद्धृत करके उनका 
आ्रालोचन किया है? परन्तु उनके के ग्रन्थ” आज उपलब्ध नहीं दो रहे हैं | इस तरह इस समन्तभद्रकालमें 
जैनन्यायकी एक योग्य और उत्तम भूमिका तैयार हो गई थी | 


२ अकलकू काल---इस भूमिकापर जैनन्यायका उतुंग श्रौर सवोंग सुन्दर मदान्‌ धरासाद जिस 
कुशल श्रीर तीदंण बुद्धि शिल्पीने खड़ा किया वह है श्रकलझ्ः । समन्तभद्रकी तरह अकलझ्डुके कालमें भी 
जबद॑स्त दार्शनिक क्रान्ति हो रही थी । एक तरफ शब्दाद्वैतवादी भतृंहरि, प्रसिद्ध मीमांतक कुमारिल, 
न्यायनिष्णात उद्योतकर प्रभ्भति वैदिक विद्वान्‌ थे तो दूसरी तरफ घर्मकीति श्रीर उनके तर्कपट शिष्य एवं 
व्याख्याकार प्रशाकर, धर्मोत्तर कर्शकगोमि आदि बौद्ध तार्किक थे | शाज्ला्थों और शाज्रोंके निर्माणकी 
पराकाड़ा थी । प्रत्येक दाशनिककी हर चन्द कोशिश प्रायः यही होती थी कि किसी तरह अपने पतक्षका 
साधन और परपक्षका निराकरण करके अपनी विजय झ।र अपने सिद्धान्तकी प्रतिश की जाय, तथा 
प्रतिवादी विद्वानकी पराजय अर उसके सिड्धान्तको मखोल उड़ाथी जाय । यहां तक कि विरोधी विद्वानके 
लिए 'पशु', वहीक' जैसे श्रशिष्ट और अश्लील पदोंका प्रयोग करना साधारण सी बात हो गयी थी। 
बस्तुतः यह काल जहां तर्कक्र बिकासका मध्यारह है वहां इस कालमें न्‍्यायका बड़ा विरूप और उपहास 
हुआ है | श्रनुमानके उत्कृष्ट नियमों द्वारा छल, जाति, निम्नद्द स्थानोंकों वस्तुनिर्शयरमं उपयोगी बतलाकर 
सारोप समर्पित करना, केवल हेतुकों ही शाल्ार्थवा अड्डू मानना, क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, विज्ञानवाद, 
शूल्यवाद आदि ऐकान्तिक बादोंका समर्थन करना इस युगक्रा कार्य रहा है। अकलंकने * देखाकि न्‍्यायका 
पवित्र मार्ग बहुत कुछ मलिन होचुका है ओर समन्तभद्रकी अनूठी स्थाद्रादन्यायकी भूमिका अनय 
विशारदोंने दूषित एवं विकृत करदी है तो उन्होंने दो कार्य किये - एक तो न्यायमार्गको निर्मल बनाया 
आर दूसरा कितना ही नया निर्माण किया | यही कारण है कि उन्होंने अपने: प्रकरणों ( ग्रन्थों ) में 

९ देखो, नखसीग्रह पृ. ३०९, ३८६ ६८३ आदि । 
२ श्रवण बेलगोलावे, चन्द्रगिरि पर्ब॑तपर जक सं १०५० में उत्,र्ण शिला/छेख न, ५४।६०में सुमनिदेवके 'नुम त सप्तकऋ् 
नामके एक महर्वपूर्ण तब ग्रन्थका उच्लेख मात्र मिलता हैं ।--छे० । 


2 देखो, न्यायविनिश्चयकीं पहली कारिक्ना जो पहले, फुटनोथमें उद्ध्त की जाचुवी हैं । 
४ तत्वाधंवातिक, आप्तमी- मांसा भाष्या ( अष्टद्ाता ), सिद्धिविनिश्चय, प्रमाणसंग्रह और रूघीयनय ये छद ग्रन्थ । 


५६ 


जैन-न्यायका विकांठ 


चार निबन्ध तो केवल न्याय शास्रपर ही लिखे हैं। इन चार निबन्धोंमें न्याय विनिश्चय वहा है और 
सिद्धि विनिश्चय, प्रमाण संग्रह तथा लघीयज्षय उससे छोटे हैं। न्याय विनिश्ययमें ४८०, लिदिधिविनिश्रयमें 
(अशात), प्रमाणासंग्रहमें ८७४ झौर लघोयद्नयमें ७८ मूलकारिकाएं हैं। इनकी स्वोपशञ वृत्तियोंका परिमाण 
उनसे झलग है। यहां हम अ्रऊल्नइदेवके उक्त दोनों कार्योंका कुछ दिग्दशेन करा देना श्रावश्यक 
सममते हैं। 

अकलकझ्डदेवका दृषणोड्धार-- 

(के ) समन्तभद्गने श्राप्त मीमांसामें मुख्यतः झाप्तकी स्बशता और उनके स्याद्वाद उपदेशकी 
संसिद्धि की है' और सर्वज्ञता --केवल ज्ञान तथा स्याद्वादमें साह्त्‌ भ्रसाक्वात्‌ सर्वतत््व प्रकाशनका भेद 
बतलाया है* । कुमारिलने सर्वज्ञतापर और धर्मकीतिने स्याद्ाद ( अनेकान्त सिद्धान्त ) पर क्रमशः 
मीमसा श्लोकवातिक और प्रमाणवातिक में आक्तेप किये हैं । कुमारिलने लिखा है-- 

'पुव॑ ये: केवलश्ानमिन्द्रियाथानपेक्षिणः | 
सूक्मातीतादिविषयं जीवस्य परिकल्पितम्‌ ॥ 
नतें तदागमात्सिद्धयेक्न य तेनागसो थिना ।'--- मौमां- पर. <७। 

अर्थात्‌ जो सृक्मादि विषयक अ्रतीद्धिय केवलञान पुरुषके माना है वह जैन मान्यतानुसार 
आगमके विना सिद्ध नहीं होता और उसके विना श्रागम सिद्ध नहीं होता श्रोर इसलिए सर्बशताके माननेमें 
अन्योन्याअ्रय दोष आता है ।” 


अकलइझुदेव कुमारिलके इस दूपणका परिद्दार करते हुए जवाब देते हैं:-- 
पव॑ यत्केवलशान मनुमानविजुस्मितम्‌ | 
नत तदागमात्‌ सिद्ध्येत्‌ न थे तेन विना55गमः ॥ 
सत्यमर्थबलादेव पुरुषातिशयो मतः । 
प्रभवः पौरुषेयो5स्य प्रबन्धो5नादिरिष्यते ॥-- न्यायविनि, ४१२, ४१३४। 
अर्थात्‌ 'यह सच है कि केवलशान आगमके विना और श्रामम केबलशानके बिना सिद्ध 
नहीं होता तथापि श्रन्योन्याश्रय दोष नहीं; क्योंकि पुरुषातिशय ( केबलजान ) श्रथंत्रल ( प्रतीतिबश ) 
से ही माना जाता है श्रौर इसलिए बीजाइकुरकी तरह उनका ( आगम झऔर केवल शानका ) प्रबन्ध 
अनादि ( सन्तान अ्रवाह रूप ) बतलाया गया है | 
( ख ) घर्मकीज्षिका स्याद्राद---अ्रनेकान्त-सिद्धान्तपर यह आक्षेप है--- 
॥ देखो, आप्तमीमांसा कारिका ५आर ३च३।... कं रा - 
२. 'स्याद्वाद-केवलहाने सवंतत्वप्रकाशने । 


मेंदः साक्षादसाक्षाघ्त झरत्वन्यतर्म॑ भवेत्‌ ॥--आ. मी. १०५ । 
ष् ५७ 


बर्यो-अभिनन्दन-ग्रन्थ 


स्स्थो मयरुपत्वे तबिशेषनिराछुतेः । 
चोदितो दधि खादेति किमु्ट नामिथावति ॥- प्रमाणवा. १-१८३ | 
अर्थात्‌ “यदि सब पदार्थ उभयरूप-अश्रनेकान्तात्मक हों तो उनमें कोई मेद न रइनेसे किलीको 
<ही खा' ऐसा कहनेपर वह क्‍यों ऊंटपर नहीं दौड़ता !' 
इस आल्षिपका जवाज अकलडुने निम्न प्रकार दिया-- 
दृध्युष्रादेस्भेदत्यप्रसजड्ञादेकचोदनम । 
पूर्वपक्षमचिज्ञाय दूधको5पि विदृषकः ॥ 
सुगतो5पि सगो जातो ग्ठगो5पि सुगतः स्मृतः । 
तथापि खुगतो चन्य्ों सगः खाद्यो यथेष्यते ॥ 
तथा घस्तुबलादेव भेदाभेद्व्य वस्थितेः । 
चोदितो दि खादेति किमुट्टरमभिघावति ॥ 
-+-न्यायविनिं. ३७२९, ३७३, ३७४ | 
अर्थात दधि और ऊंट्में अ्रमेदका प्रसंग देकर उन्हें एक बतलाना धघर्मकीत्तिका पूर्वपक् 
( शनेकान्तमत ) की न समझना है अं।र ऐसा करके वह दूषक होकर भी विदूषक हैं। वह इस बातसे 
कैसे इन्कार कर सकता है कि सुगत भी पहले |ग थे और मृग भी सुगत हुश्आा माना गया है | फिर भी 
जिस प्रकार सुगतकों वन्दनीय ओर भगकों भक्षणीय कहा जाता है आर इस तरह पर्यायमेदस वन्दनीय 
भक्तणीयकी भेद व्यवस्था तथा सुगत व मुगमें एक चित्ततन्तान (जीव द्रव्य ) की श्रभेदव्यवस्था की जाती 
है उसी प्रकार वस्तुबल ( पयांय श्रोर द्रव्यकी अ्रपेक्ञा ) से भेद और अभेदकी व्यवस्था है। श्रेर इसलिए 
किसीको “दही खा' यद्द कहनेपर वह क्‍यों ऊंटपर दौड़ेगा ! क्योंकि उनमें द्रब्यकी अपेला अभेद दोने 
पर भी पर्यायकी अपेक्षा भेद हैं| अतएवं भक्षणीय दही पर्यायकों ही व खावेगा ऊंट पर्यायकों जो 
भक्षणीय नहीं दे, नहीं खानेको दीड़ेंगा | भेदामेद ( श्रनेकान्त ) तो वस्तुका स्वभाव है उसका निषेध 
हो ही नहीं सकता ।' 
श्रकलड्डंदेवके ये जवाब कुमारिल ओर धर्मकीत्तिपर कितनी सीधी ओर मार्भिक चोट करते 
हैं ! इस तरह अकलइुने वृषणोद्धारके अनिवार्य कार्यको बडी योग्यता श्रोर लफलताके साथ पूर्ण 
किया है। 


जैनन्यायका नवनिर्माण-- 
दूसरा कार्य उन्होंने यह किया कि जैनन्यायके जिन अड्ों-प्रत्यज्लेंका तब तक विकास नहीं हो 
सका था उनका उन्होंने विकास किया श्रथवा उनकी प्रतिष्ठा की | हम पहले कह आये हैं कि उन्होंने 


अपने चार निबन्ध मुख्यतः न्यायशात्् पर लिखे हैं। अतएव उन्हें इनमें जैनन्यायको सर्वाज्भपूर्या अ्रतिश्ित 
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जैन-न्थायका विकास 
करना ही चाहिये था । न्यायका श्र है--जिसके द्वारा बस्तु तत्व जानाजाय श्रोर इसलिए वह न्याय प्रमाण 
नयात्मक है क्योंकि प्रमाण और नयके द्वारा ही वस्तुतत्व जाना जाता है ! अकलकूने विभिन्न दा्शनिकों 
की विप्रतिपत्तियोंके निरसन पूर्वक इन दोनोंके स्वरूप, संख्या ( भेद ), विषय, फलका विशद विवेचन, 
प्रत्यक्षके सांव्यवद्दारिक और मुख्य इन दो भेदोंकी प्रतिष्ठा, परोक्ष प्रमाणकरे ₹/ति, प्रत्यभिज्ञान, तक 
अनुमान, आगम इन पांच भेदोंकी इयत्ताका अवधारण, उनका समृन्तिक साधन और लक्षुशनिरूपणा, 
तथा इन्द्रीके अन्तर्गत उपमान, श्र्थापत्ति. सम्भव, अ्रभाव, आदि पर-कल्पित प्रमाणोंका समावैश, 
सर्वशत्वका श्रपूर्व युक्तिमय साधन, अनुमानके साध्य-साधक अड्के लक्षणों और भेदोंका विस्तृत प्रूपण 
तथा कारणहेत, पूर्वचरहेतु, उत्तरचरहेतु, सहचरहँतु, श्रादि श्रनिवाय दंतुशओ्ोंकी ही प्रतिष्ठा, श्रन्यथानु 
पत्तिके अभावसे एक अकिचित्करात्मक हेत्वाभासका स्वीकार और उसके भेदरुपसे अ्रसिद्धादिका 
प्रतिपादन, दृष्टान्त, धर्मी, वाद, जाति औरर निग्रहस्थानके स्वरूपादिका जैन दृष्टिस व्याख्यान, जयपराजय- 
व्यवस्था, आदि कितना ही निर्माण करके जैनन्यायको न केवल समृद्ध और परिपुष्ट किया है अपितु उसे 
ओर भारतीय न्यायोंमें वह गौरवपूर्ण स्थान दिलाया है जो प्रायः बं:द्धन्यायकों धर्मकीतिने दिलाया है | 
इस तरह अकलड़् जैनन्यायके मध्ययुग प्रवर्तक हैं और इसलिए इस शगको 'अ्रकलड्ुकाल' के नामसे 
कहना उचित ही है । 


अकलइुने जैनन्यायकी जो दिशा और रूपरेखा निधांरित क्री उसीपर उनके उत्तरबर्ती सभी 
जैन तार्किक चले हैं । हरिभट्र, वीरसेन, करुमारनन्दि, विद्यानन्द, अनन्तवीय, सिद्धेसेनगणी, वादिराज, 
माशिक्यनन्दि, श्रादि इन मध्ययगीन उन्तरवर्ती ग्राचायोंने उनके कार्यकों बदा करके उसे सुबिललत, 
सुप्रसारित और रूपुष्ट किया है | हरिभद्रके अनेकान्त जयपताका, शाब्तवार्ता समज्य, वीग्सेनकी तर्क बहूल 
घवला-जयघवला दीकाएं, कुमारनन्दिका वादन्याथ, विद्यानन्दक बद्यानन्द महोदय, तच्वार्थश्लोक 
वार्तिक, अ्रध्श्सहलखी, श्रामपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपगीक्षा, सत्यशासनपरीज्ना, सक्‍त्यनुशासनालंकार 
आदि, अनन्तवायंकरी सिद्धिविनिश्वय टीका, प्रमाणसंग्रहभाष्य, तिद्धिसिनगगीकी गन्धद्स्ति तत््वाथे- 
भाष्यदीका, बादिराजके न्‍्यायविनिश्चयविवरण, प्रमाणनिणंथ श्रार माशणिक्थनन्दिका परीक्षामुख इस 
कालकी अनूठी तार्किक रचनाएं हैं | यह काल जैनन्याय विकासका पूर्ण मध्यान्ह काल है । 

प्रभाचन्द्रकाल--इसके बाद प्रभाचन्द्रकाल आता है जो जैनन्याय-विकासका मध्यान्दोनर अथवा 
अन्तिमकाल हैं | प्रभाचन्धने जैनन्यायपर जो विशालकाय व्याख्या ग्रन्थ लिखे--प्रमेयकमलमात्तप्ड और 
न्यायकुम॒दचन्द्र, उनके बाद जैनन्यायपर वैसा व्याख्याग्रंथ दिगम्बर परम्परामें फिर नहीं लिखा गया | हां, 
श्वेताम्बर परम्परामें अभयदेवने सन्‍्मतितकंटीका श्रं।र वादी देवसूरिने स्याद्रादस्त्नाकर श्रवश्य लिखे हैं फिर 


३ “प्रमागनर्थरधिगमः --तल्ार्थखज १-६ । 'निनर मियते पसाषाद्शथोपरनेनेति न्याय: >र्थर्पान-छेदकॉपायों स्याय 
इत्यर्थ: । स च प्रमागनयात्मक ए--न्यायदापिका ए० ५ (ट्प्पण ) | 
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बर्णो-अभिनन्दन-अन्य 


भी ये दोनों म्रन्थ प्रभाचन्द्रकी पद्धतिसे ऋनुस्यृतहं श्रौर उनपर प्रभाचन्द्रके व्याख्याप्रंथोंका खाता प्रभाव है। 
इस कालमें लघु श्रनन्तवीर्य, श्रभयदेव, वादी देववृरि, अभयचन्द्र, हेमचंद्र, मल्लिषेणसूरि, आशाघर, 
भावसेन त्ैविद्य, अजितसेन, अ्रभिनव घर्मभूषण, चारुकीति, विमलदास, उपाध्याय यशोविजय, आदि 
' बिद्वानोंने अपनी रचनाश्रों द्वारा जैनन्यायको संक्षेप और बिस्तारसे सुपुष्ट किया है। इस युगकी रच- 
नाञ्रोमें लघु अ्रनन्तवीर्यकी प्रमेयरश्नभाला, अभयदेवकी सम्मतितर्कटीका, वादी देवसूरिका प्रमाणनय- 
तत्वा लोकालंकार श्र उसकी स्वोपशटीका स्याद्वादरत्नाकर, अ्रभयशंद्रकी लघीयसयबजृत्ति, देमचंद्रकी 
प्रभाणमीर्मांता, मल्लिषेशसूरिकी स्थाद्वादमंजरी, श्राशाधरका प्रमेयरत्नाकर, भावसेन त्रैविद्यका विश्यतत्व- 
प्रकाश, अजितसेनकी न्यायमणिदीपिका, चारुकीक्तिकी श्रर्थप्रकाशिका और प्रमेयरत्नमालालंकार ( प्रमेयर- 
त्नमाज्ञाकी टीकाएं ) विमलदासकी सप्तमंगितरंगिणी और उपाध्याय यशोविजयके, जो ६० १७ वीं शतीके 
अन्तिम ताकिक हैं, श्रष्ट्सहस््रों टिप्पण, शानबिन्दु, जैनतर्कभाषा विशेषरूपस उल्लेखयोग्य जैनन्यायग्रंथ 
है। अंतिम तीन विद्वानोंने श्रपने न्याय ग्रंथोंमें नव्यन्यायशैलीको भी, जो गड्ढे शउपाध्याय प्रशति मैथिल 
नैयायिकों द्वारा प्रचल्लित की गयी थी, श्रपनाया है और उससे श्रपने न्याय ग्रंथोंको सुवासित एवं समलंकृत 


का हा । इनके बाद जैनन्यायकी घारा प्रायः बन्द सी हो गयी श्रौर उसमें झआागे कोई प्रगति 
नहीं हुई । 


इस तरद्द जैनविद्वानोंने जहां जैनन्यायका उच्चतम विकास करके भारतीय शानभण्डारकों समृद्ध 


बनायाहै वहां जैन साहित्यकी सर्वाड्डीण सन्ृद्धि और विपुलभीकों भी परिवद्धित एवं सम्पुष्ट किया है) 
यह प्रत्येक भारतीय विशेषकर जैनोंके लिए गौरव ओर गरब॑की वस्तु है । 
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झात्म और अनातम-- 


भरी ज्याला प्रसाद ज्योतिषी एम० ए०, एल० एल० बी०, 

खष्टिमें हम साधारणतया जड़ अं।र चेतन, इसप्रकार दो प्रकारकी अस्तियोंपर विश्वास करते 
हैं । एक थे अ्रस्तित्व, जो प्राणवान हैं--जिसमें मति, गति, धृति, चिन्तना, श्रनुभूति जैसी प्रक्रियाएं 
विद्यमान हैं | दूसरी वे, जिनमें इस तरहकी किसी हरकतको स्थान नहीं है, पीर्ष्यात्य और पाश्चात्य, सभी 
विचारकोंने एक सीमातक किसी न किसी रूपमें इन दो प्रकारके अ्रस्तित्वोंकी स्वीकार किया है | किसीने 
दोनोंकों सम्पूर्णतया पृथक माना है तो किसीने एक दूसरेकों सम्बद्ध स्वोकार किया है। शक्तिकों ही सब 
कुछ माननेतराले आधुनिक वैज्ञानिकने भी स्वरूपको मान्यता दी है श्र।र वस्तुके अस्तित्वकोी साकार करने- 
वाले अवयवॉकी म्वीकार किया है | कठोरसे कटोर श्रद्वे तवादी भी स्थूल विश्वकी व्यावहारिक सत्ताको 
स्वीकार करते हैं श्रोर विश्वके स्वरूप, गुण श्रादि की सत्ताको श्रस्थाई भले ही कहें, पर उसे स्वीकार तो 
करते ही हें । 

अ्रस्तु, आत्म श्रीरर अनात्म इन दोनों तत््वॉपर सृण्टिकि तभी विचारक सुदीर्घ कालसे विश्वास 
करते आये हैं | इन दोनोंमें उन्होंने एकत्व, पृथकत्व श्रथवा श्रन्योश्याश्रयत्व, कुछ भी क्‍यों न माना हो, 
लेकिन उनके अ्रस्तित्वको स्वीकृत अवश्य किया हैं। और आज हमारे सामने प्रश्न है--ये आत्म और 
अनात्म तस्व हैं क्या १ वे वास्तवमें दो पृथक तत्व हैं अथवा किसी एक तन्वके दो पृथक गुणमात्र हैं! 
प्रश्न बहुत पेचीदा है और उसका उत्तर सहज ह्वी नहीं दिया जा सकता। स्थूल दृष्टिसे देखनेसे सृध्टिमें 
कुछ ऐसे पदार्थ दिखते हैं जो चेतनासे सर्वथा शृत्य हैं। उन्हें हमपूर्ण-रूपेण जड़ पाते हैं। कुछ ऐसे हैं 
जिनमें सशरीरताके साथ सचेतनता भी है और इनसे दूर हम ऐसी कल्पना कर सकते हैं, जहाँ स्थूलताका 
कोई स्थान नहीं--जहां तम्पूर्णातया चेतनाका हो साम्राज्य है। और तब हमारा प्रश्न और भी जटिल 
होजाता है । 

लेकिन सृष्टिकी दृश्यमानता ही तो सम्पूर्ण सत्य नहीं हैं। एक प्याले पानीमें एक चम्मच 
शक्कर डालिये । श्राप देखेंगे कि मीठा शर्बत तैयार द्ोगया। इस शर्बतको एक ग्लास पानीमें डाल 


दीजिये। आप श्रनुभव करें गे--मिठास फीका पड़ गया है । अं'र अ्रत्र इस फीके शर्बतकों कुंएमें छोड़ 
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वर्या-अभिनन्दन-मन्य 
दीजिये । कुंएका पानी चखिये । देखिये ! क्या आप श्रत्र भी कुंए्में उठ एक चम्मच शक्करके मिठासका 
अनुभव कर सकते हैं ! क्या हुआ उस शक्करका ! कहां गयी उसकी मिठास ! निश्चय द्वी हम इंद्रियों 
द्वारा उस मिठासका अनुभव नहीं कर सकते । लेकिन क्‍या यह सच नहीं है कि मिठास अ्रत्र भी जलमें 
में।जूद है ! वह कुएंके सारे जलके साथ एक रस--एक प्राण होगयो है ! 
शक्ति और पदार्थके अविनाशपर विश्वात करनेवाला कोई भीं व्यक्ति स्वीकार करेगा कि 
मिठास नष्ट नहीं हुई । उसका विकास इतना व्यापक होगया है कि उसके अ्रस्तित्वको हमारी जिद्दा अनुभव 
नहीं कर पा रही है| वैज्ञानिक प्रयोग द्वारा उसके श्रस्तित्वकों जाना जासकता है--सिद्ध किया जासकता 
है। इमारी इंद्ियां ज्ञानप्रामिका एक अत्यंत स्थूल साथन हैं। कुएंके जलमें शक्‍्करके उपस्थित होते 
हुए भी वे उसके अ्स्तित्वका ज्ञान प्रात न कर सकी । हमारे प्रयोग भी इसीप्रकार एक सीमाके परे श्रत्यंत 
बोथरे हैं । रहस्यके अवरणको चीरकर सत्यको सामने करदेनेमें वे एक निश्चित दूरी तक ही हमारा साथ 
देते हैं | श्रोर तब्र क्या यद सम्भव नहीं है कि आत्म और श्रनात्मके बीच हमने जो विभाजक रेखा 
खींची है वह पूर्णतया हमारे अज्ञान और हमारी श्रसमर्थताका ही प्रतीक दो ! क्या यह सम्भव नहीं है 
कि जिन पस्तुओंकों हमने जड़ताकी संज्ञा दे रखी है उनमें चेतनाका श्रनन्त सागर हिलोरें मार रहा हो-- 
मुश्किल केवल इतनी ही है कि हमारी स्थूल इंद्रियां श्रीर बौनी प्रयोगवीरता उस सागरके तट तक 
पहुंचनेमें श्र्म दो ! 
आत्म ओ।र अनात्म मेरे मतमें किसी एक तत्वके दौ अंग है--उसकी दो प्रक्रियाएं हैं। यदि 
शब्दोंकों रूढ़ न किया जाय तो मैं उस तत्त्वकों 'भहात्म' कह दूं ! वस्तु अपने आप क्या है! गुणों और 


व्यापारोंक समुन्चयसे प्रथक उसकी क्‍या कल्पना हां सकती है! में हूं। में लिख रहा हूं । मैं बोल 
सकता हूं । मैं दं।इ सकू गा | उपरोक्त वाक्यों द्वारा एक व्यक्ति और उसके द्वारा सम्पन्न होनेवाले भ्रथवा 


हो सकने वाले कुछ ध्यापारोंका बोध द्वोता है। व्यापार बह क्रिया है जिसके द्वारा व्यक्ति श्रपनी अभि- 
व्यवित करता है। अस्तित्वके साथ व्यापारका घना सम्बन्ध है । व्यापारके ब्रिना श्रस्तित्वकी कल्पना भी 
सम्भव नहीं है | जब हम गाय शब्दका उच्चारण करते हैं, तब्र उस शब्दका हमारे लिए कोई अर्थ नहीं 
इोता जब्बतक कि गायके किसी व्यापारका भो बोध न हो । गाय आयी ! गाय गयी ! गाय चाहिये ! अर्थ 
यह कि गायसे सम्बन्धित किसी न किसी व्यापारके विना गाय शब्द स्वयं अर्थशीन है। शब्द श्र 
स्वरूपके बीच युगंसि स्थापित सम्भनन्ध हमारे मानस पटलपर एक चित्र विशेष अंकित करता है । 
उस चित्रके अर्थ मं।न रहते हैं उसके भाव अधव्यक्त रहते हैं । 

अंगोंके विना अंगीकी जिस प्रकार कल्पना नहीं की जा सकती, उसी प्रकार व्यापारके बिना 
किसी अ्रस्तित्वकी कल्पना सम्भव नहीं है। ओर क्या है व्यापार ! अ्रस्तित्वकी चैतन्थमयी अभिव्यक्ति ही 
न ! आत्म श्र श्रनात्मकी हमने जिस महात्म' की दो प्रक्रियाएं कहा वह “महांत्म” अपने आपको 


रूपों, रंगों, गुणों, श्रमुभूतियों और न जाने कितने प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्ष व्यापारों द्वारा ही तो अ्रभिव्यक्तकर 
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रहा है। हम शक्करके मिठासकी शक्करसे पृथक क्या कोई कल्पना कर सकते हैं! और शक्करके 
स्वरूपको--वह परिवर्तित स्वरूप ही क्यों न हो--पृथक करके भी क्‍या शक्करके मिठासका झाभास पाया 
जासकता है ! कोई कह्टे कि नमकके हृद फड़कीले ठोस स्वरूपको खोकर उसके सलोनेपनको हमारे सामने 
लाइये ! क्‍या सम्भव है ऐसा होना किसी भी वैज्ञानिक प्रक्रिया द्वारा ! 

श्रीर शक्ति--चैतन्य--आत्म--क्या इसे भी हम स्थूल--ठोस-- श्रवेतन कहे जानेवाले 
पदार्थोंसे पृथक निकालकर कहीं रख सकते हैं ! विश्वत शक्तिको वैज्ञानिक शक्तिका एक श्रत्यंत उम्रस्थरूप 
मानता है। लेकिन क्‍या ईथरके--अआ्रकाशके ठोस परिमाणुअंके जिना भी उसका श्रस्तित्व हो 
सकेगा ! 

जड़ और चेतन--श्रात्म और श्नात्म, मैंने ऊपर लिखा--महात्मकी अभिव्यक्तिकी दो 
साधनाएं, एक कलाकारकी दो कृतियाँ हैं। एक गद्य तो दूसरी पद्म ! और भावोंके विचारोंके सामंजस्यके 
रूपमें कल्ाकारके व्यक्तित्वकी जो अभिव्यक्ति है वह क्‍या गद्य ओर पद्म दौनोंमें व्यक्तरूपोंके मेलसे 
ही परिपूर्ण नहीं होती ! कवीन्द्रकी श्रात्मा केबल डाकघरमें हो--केवल गोरामें हो--केवल गीतांजलिमें 
हो--उसे कौन कह्देगा ? वह तो गोरा, गीतांजलि अर उर्वशी सभीकी सीमाश में हिलोरें मारती हुई 
अपने समस्त कृतित्वमें व्यक्त होती है ! 

आत्म और अ्रनात्म, गोरा और गीतांजलि जैसी स्थूल रूपमें पृथक दिखनेवाली चीजें नहीं ! 
यों गोरा और गीतांजलि भी पृथक चीजें नहीं हैं !--वे एक व्यवितत्वकी अभिव्यक्तिकी परम्परा 
की दो कड़िया हैं । जिसे हम अनात्म कहते हैं उसके वह “महात्म' की अ्रभिव्यक्ित है श्रें।र जिसे श्रात्म 
कहते हैं वह भी वही चीज है | हमारी इन्द्रियॉमें--हमारे प्रयोगोंमें श्राज यह शक्ति नहीं है कि हम 
उनकी अभिन्नताकों समझ सकें, लेकिन वस्तुतः ये दोनों एक हैं | 

एक लौद दण्डको लीजिये । चुम्ब्रकके एक सिरेका लेकर लोह दण्डके एक छोरसे लेकर दूसरे 
छोर तक श्रनेक बार सीधा चलाइ्ये। शव देखेंगे कि लं।ह दण्डमें चुम्बककी शक्ति भ्रागयी | श्रालिर यह 
शक्ति आयी कहाँ से ! क्‍या चुम्बकने यह शवित लौह दण्डको देदी ! जरा चुम्बककी परीक्षा कीजिये । बया 
उसकी आकर्षण शक्तिमें कोई कमी श्रागयी ? हम देखते हैं कि उसकी शवित ज्यों की तों मौजूद है। फिर 
यदि शक्तिके अ्रविनाशकत्वका सिद्धान्त सही है तो लौह दण्डमें यह शक्ति कहांसे आयी ! अत्र लौह 
दण्डको जरा गर्मकर दीजिये दयवा पूर्व पश्चिम रखकर हथीड़ेसे पीट दीजिये। देखिये क्‍या अब भी 
आकर्षण शक्ति विद्यमान है १ यदि नहीं ता वह गयी कहां ! क्या हथौड़ेने उस शक्तिको ग्रहण कर लिया ९ 
परीक्षा करनेसे ज्ञात होगा कि उसने शक्ति नहीं पायी ! तब आखिर यह दे क्या ! 

विजञानका छोटेसे छोटा विद्यार्थी भी जानता दे कि लौह दण्डके प्रत्येक परमाणुमें चुम्बकीय 
शक्ति विद्यमान है | चुम्बक द्वारा बार बार स्पर्धित किये जानेसे वह शक्ति नियंत्रित होजाती दें अतएव 
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हमें उसके अस्तित्वका धोध होजाता है। दथौड़ेसे पीटे जानेपर अथवा आगसे तपाये जानेपर परमाशु 
विश ललित दोजाते हैं. श्रतएव शक्ति ग्रनियंत्रित होजाती है, फ़लतः हमें उसका बोध नहीं होता। 
झनियंभितके समुद्रमें शक्तिकी हूंदे धुल आती हैं और जिसप्रफार चीनीका मिठाउ कुएके जलमें झोगया था, 
उसीप्रफार शविस भी हमारी बोधकताकी दष्टिसे ओकल होजातो है । 

झस्तु, हमारा स्थिर मत है कि चेतन और अचेतन दो तत्त्व नहीं, वे एक तल्व॒के दो गुण हैं 
और कम या अधिक विकसित अवस्थामें प्रत्येक वस्तुमें विद्यमान हैं| जिसप्रकार पत्येक पदार्थमें सभी रंगों 
के प्रहण करनेकी शक्ति मंजूद है उनके खुदके कोई रंग नहीं हैं रंग सारे सूर्यकी किरणोंके हैं--उन्हें 
ग्रहण करके वे किसी रंग विशेषकों परिवर्तित करते हैं, हतलिए वे उस रंगसे रंजित दिखते हें---उसीप्रकार 
चेतन अथवा झसेतनके कम व ज्यादा पराजर्तनफे कारण जड़ अथवा चेतन दिखता है। पीछे दिखनेवाले 
पदार्थ केवल पीछे नहीं उनमें सूर्यंकी किरणों द्वारा प्रदत्त सारे रंग मौजूद हैं। वह पदार्थ अ्न्यान्य रंगोंकी 
तुलनामें पीले रंगको अधिक परिमाणमें परावतित कर रह्य है! इसीलिए इमें पीला दिखता है। उसी- 
प्रकार प्रत्येक व॒रतु किसी महात्म द्वारा प्रकाशित हो रही है | कहों जढ़त्वकी किरणोंका अ्रधिक परिमाण 
में परिवर्तन होरहा है, कहीं चेतनाकी किरणोंका। इसीलिए हमें कईां जड़ता तो कही' चेतनाके 
दशेन होरहे हैं। हमारी दृष्टिमें, जो चैतन्यकों सर्वस्व माने हैं ये भी सष्टिफे रहस्पसे दूर रहे हैं और 
जिन्होंने जड़को ही सबकुछ समझा वे भी जीवनके वात्तविक तस्थ तक नहीं पहुंच सके । उपनिषदमें जरा 
विद्या और झविद्याकी व्याख्या करते हुए दोनोंको अपनाकर चलनेकी बात कही गयी है, वहां हमारी 
सम्रभमें जड़ और चेतनकी एकताका आभारु पाकर हो परम-दृष्टाने दोनोंकी सम्यक्‌ आराधनाकों जीवनका 
लक्ष्य प्रतिष्ठित किया है। श्रात्म श्रौर अनात्मको पृथक तमफकर बहुत कुछ खोया है। जरूरत है कि 
उनके एकत्वकी प्रतिष्ठा करके उत्त खोपेकी पुनः प्राप्त किया जाये | 





बोड्ध प्रमाण सिद्धान्तोंकी जेन-समीक्षा 


श्रो प्रा० दरिमोहन भद्टाचाय, एम. ए०, आदि 

बौद्ध दर्शनके सुविख्यात चार सम्प्रदायोंमें से वेभाषिक, सौज्ान्तिक तथा योगाचारके विद्वानों 
का भारतीय प्रमाण चर्चामें पर्यात योगदान है। यहां इन तीनों सम्प्रदायोंकी प्रमाण विषयक मान्यताझोंका 
विचार करके हम जैन प्रमाण दृष्टिसे उनका मूल्याड्न करेंगे | 

सब ही बौद्ध सम्पदायोंके अनुसार प्रत्येक वस्तु अनित्य है, एक कण रहती है, दूसरे छुण नष्ट 
होती हुई दूसरेकों उत्पन्न होने देती है| श्रथांत्‌ श्रात्माका शान भी नित्य नहीं है। यह सद्द ज्ञान सन्‍्तान 
है। इनमें प्रत्येकका कार्य; श्रथांत्‌ श्रात्म सदशकी उर््पत्तिमें कारणतासे-निश्चय होता है, जिसे बाद 
*प्रतोत्यसमुत्ाद' कहते हैं जिसका तात्पयं घारावाहदी ( ग्राश्चित ) उत्पत्ति होता है अथात्‌ शानमें इन्द्रियां 
निमित्त नहीं है, सत्र कुछ छाया ( संस्कार ) मात्र है ज्ञान तथा ज्ञेयमें कोई अन्तर नहीं है। इन मूल 
मान्यताश्रोंपर दृष्टि रखने पर बौद्ध तत्वज्ञानकों समझना सरल हो जाता है । 


वेभाषिक प्रमाण सिद्धान्त तथा समीक्षा-- 


वेभाषिक वास्तविकताकों मानता है उसके श्रनुसार प्रत्येक पदार्थका शान साद्बात्कारस होता 
है किन्तु उतका प्रमाण निराकार बोध स्वरूप हैं। किन्तु यह सुविदित है कि प्रमाणकी प्रामाणिकताके 
विशेष लक्षण होते हैं जो कि इसे साधारण बोधसे पृथक्‌ सिद्ध करते हैं। श्रतएव निराकार बोध रूपसे 
की गयी प्रमाण परिभाषा उसके अभीष्टकों सिद्ग नहीं करती । किसो पदार्थकी परिभाषाक्रा तात्पर्य ही 
श्रताधारण धर्मोंकों बताना है जो कि उसे सजाताय तथा समानसे पृथक सिद्ध करते हैं। किन्तु प्रमाशकी 
“निराकार बोध' परिभाषा करके वैभाषिक हमें विशेष लक्षश॒द्दन साधारण बं।धको बताता है और अपनी 
परिभाषाका अतिव्याप्त ' कर देता है। इस. प्रकार संशय, विपयंय, श्रनध्यवसाय, श्रादि प्रमाणाभातोंका भी 
प्रहण हो जाता है। प्रमाण तथा प्रमाणाभासका मेद तो लुम हो ही जाता दहै। इसका दूसरा परिणाम यह 
भी द्ोगा कि इन्द्रिय, आदि बोधके साधारण कारण भी प्रमाण है जांयगे जेसे कि साधारणतया कद्दा 
जाता है--दीपकसे घड़ी देखी, श्रांखसे पहिचाना, धु एसे ब्रागको जाना, आदि | इन 6बकी प्रामाणिकता 


१ बोधप्रमाणमिति बदन्तो वेभाषिका: पर्यानुयोज्या: | त बो. विधा. ए ४५८ | 
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रूढिमूलक' है क्योंकि उसका प्रधान हेतु तो कुछ मानसिक तथा तात्तविक प्रक्रियाएं हैं। झतएव जैनाचार्य 
कहते हैं कि स्व-पर-शापक बोधको प्रमाण मानना चाहिये श्रर्थात्‌ वह ज्ञान जो ग्रात्मप्रकाशके द्वारा 
स्वयं प्रमाणभूत है तथा शेय पदार्थके आकार और स्वभावसे भिन्न है आपाततः प्रमाणाभातोंसे पृथक्‌ 
है | कोई भी स्वपर-प्रकाशक शान अपनी प्रामाशिकताके लिए किसी भी बाह्य पस्तुकी श्रपेद्ा नहीं 
करता । यदि प्रमाणके स्वरूपको श्रव्यभिचारी बनानेके लिए उसमें किसी विशेष नेमित्तिकताकी कल्पना 
की जाय तो बह विशेष निमित्त व्यर्थ ही नहीं होगा अपितु अन्योन्याश्रय दोषको भी जन्म देगा | 
पदार्थका सम्यक्‌ शान ही प्रमाणकी प्रामारिकताका सच्चा निमित्त हो सकता है श्रौर यदि सम्यकज्ञान 
प्रमाण श्रर्थात्‌ श्रव्यभिचारी हो तो हम उसे प्रमाण या प्रमिति मानें गे | किन्तु प्रमिति रूप परिणामकों 
झर्थ जन्य नहीं कहा जा सकता क्योंकि अ्र्थका बोध और प्रमिति एक साथ उत्पन्न होते हैं, जो सहर्भाव 
होते हैं उनमें कार्य कारण भावकी कल्पना नहीं की जा सकती हे क्योंकि उनमें वह क्रम नहीं होता जो 
कार्य-कारणामें आवश्यक है। परिणाम स्वरूप यह समकना कठिन होगा कि अ्र्थसे बोध हुआ या बोधसे 
झर्थ, कलतः वैभाबिकका निराकार बोधको प्रमाण मानना श्रसंभव है । 

इसके अतिरिक्त निराकार बोधमें प्रमाण कल्पना बैभाषिककी मूल मान्यतापर श्राघात करती 
हुई अनवस्याकों उत्पन्न करती है। सतवादी होनेक कारण वहद्द बाह्य पदार्थ तथा उनका साक्षात्कार 
मानता है। श्रब बाह्य पदाथेके साक्तात्कारका श्रर्थ होगा कि पदार्थ अपने आकारकौ अपने 
ग्राहक शानमें दे देता है। फल यह होगा कि निराकार बोध श्रर्थके श्राकारसे युक्त होकर 
साकार हो जायगा। एक श्रीर आपत्ति है, धारावाहिक शानमें यदि प्रथम क्षणमें पदार्थ अपने 
श्राकारकी देकर लुप्त हो जाय गा । तब द्वितीयक्षणमें दूसरे पदार्थक्री कल्पना करनी होगी जो इसी प्रकार 
अपना श्राकार देकर लुम हो जाय गा | अतएव धारावाहिक शानकी घाराकों बनाये रखनेके लिए अनन्त 
पदार्थोंकी कल्पना करनी पड़ेगी तत्न वेभाषिककों धरावाहिक शानके प्रतिक्षणमें निराकार ज्ञानको साकार 
बरबश करना पड़ेगा तथा अनवस्थापत्तिसे बचनेके लिए श्रपनो मूल मान्यताकों छोड़नेकी बाध्य होना हो 
पढ़ेगा । किन्तु जैन इस आपत्तिको ज्ञानकों 'स्वपरावभासी' मानकर सहज ही दूर कर देता है। यतः ज्ञान 


शेय-बाह्य पदार्थके साथ श्रपनी प्रामाणिकताका भी प्रकाशक है श्रोर सदा साकार हीं होता है। किन्तु 
इसका यह तात्पय नहीं कि बाह्य पदार्थ ज्ञानकी उत्पत्तिकी प्रामाणिकतामें साधक है। सतत अथवा धारा- 


बादी शानके कारणभी जैनमान्यतामें अनवस्थाकों अवकाश नहीं है। कारण, वैभाषिकके समान आकार 
समपंणके लिए जैनमान्यतामें श्रनन्त ज्ञणिक पदार्थोंकी कल्पनाकी आवश्यकता नहीं है| प्रत्येक पदार्थमें 
झपनी एक विशिष्ट एकता तथा नित्यता रहती है फलतः आकार मिलता ही रहता है। प्रश्न होता है कि 
सतत स्थायी प्रथम क्षयामें श्राकार देने पर द्वितीय आदि क्षणमें उसका पुनः ग्रहण होगा अर्थात्‌ “ग्रहीत 
|. ३--त. वो. विधा. पृ. ४५९ तथा प्र. क मे, पृ. २६ । बज जा 
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बौद्ध प्रमाण सिद्धान्तोंकी जैन-समीया 
ग्रहिता” दोष आया । प्रथम शानके साथदी प्रमाणका कार्य तमाम हो जाव गा फलेतः उत्तर कालीन बोध 
ब्यथें होंगे तथा धारावाही ज्ञानकी उपयोगिता स्वयं समाप्त हों जायगी | जैन इस आपत्तिका युक्तिलयुक् 
परिहार करते हैं--पदार्थका वास्तविक स्वरूप हो धारावाही बोधकी प्रामाशिकता और उपयोगिता सिद्ध 
क्रनेके लिए पर्यात है | संसारका प्रत्येक पदार्थ द्रव्य ( स्थायि रूप ) तथा पर्याय ( परिवर्तन ) मय हैं 
झर्थात्‌ पर्याय रूपसे सतत परिवर्तन शील होकर भी द्रव्यरूपसे नित्य है। अतएवं कष्ट सकते हैं कि कोई 
भी पदार्थ बौधके प्रथम क्ाणमें जिस रूपमें था उत्तर क्षणमें वैसा ही नहीं रहेगा | किती भी पदार्थके 
उदाहरणार्थ 'घट'के घारावाही शानमें स्बथा एकही प्रकारका झथवा सर्वथा भिन्न घट कभी भी दो चाणोंमें 
सामने नहीं आता है । इस प्रक्रियाके अनुसार घाराबाही ज्ञानमें भी हम हितीयक्षाणमें उसीका ग्रहरा नहीं 
करते जिसे पूर्य छणमें प्रहणकर चुके हैं | भ्रापाततः ग्रहीत-आहिताका दोष धाराबाही शानसे परे हो जाता 
है श्रोर उसकी प्रामाणिकता पर आधात नहीं करता है | 
नैयायिक भी ग्हीत-अहिताको बोधकी प्रामाणिकतामें बाधक नहीं मानता है। जबन्त भट्टने 
अपनी न्यायमंजरीमें " इसका विवेचन किया है श्रौर यही निष्कप निकाला है कि ग्रहीत-प्राहिता श्रधिकांश 
साद्यात्कारोंमें होती है तथा स्मृतिका तो यह असाधारण धर्म है। किन्तु जयन्‍्त भट्ठके अनुसार भी एक ऐसी 
स्थिति है जहां ग्रहोत-प्रादिता श्रप्रामाण्यकोी जननी होती है। नैयायिक प्रद्दीत-प्रहिताके कारण नहीं, भ्रपितु 
बस्तु साक्षात्कारके उतार कालमें ही उत्पन्न नहोनेके कारण स्मृतिकी प्रामाशिकताका निषेष करते हैं। जयन्त 
भट्टका मत है कि साह्वात्कार जन्य बोधमें हम विपैले सप॑, सिंह, विषाक्त मछली ( 57 ) आदि घातक 
जन्तुश्रोंकी बारम्बार देखते हैं, और विश्वास फरते हैं कि हमारा बोध प्रमाण है, उक्त प्राशियोंकी धातक 
मानते हैं और सुरक्षाके स्थानपर चले जाते हैं | इसी प्रकार माला, चन्दन, कपूर, श्रादिको बारम्बार देखते हैं, 
और आत्मबोधमें प्रामाशिकताका विव्वास रहनेके कारण ही इन्हें उपादेय मानते हैं | जयन्त भट्टका तके है कि 
इन पदार्थोंके धारावाही शानमें ग्रहीत ग्राहित्व इसलिए नहीं है कि प्रतिद्वण इन पदार्थोमें नये वैशिष्टयोका 
उदय होता है, क्योंकि ऐसी कल्पना करने से प्रतिद्वण विशिष्ट श्रवस्‍्था हो जाती है । सचतो यह है कि 
इसप्रकारके बौधकी प्रामाणिकताकी मद्वीत ग्राहिता श्रनिवाय॑ कारण नहीं है | इस कथनमें एक मनोहर मनो- 
वैशानिक तथ्य निहित है--साधारणतया ऐसा विश्वास है कि नवीन विशेषताओंका उदय ही एक पदार्थको 
सतत शानका विषय बनाता है किन्तु वूक्तम निरीक्षणने स्पष्ट कर दिया है कि सतत जिशासा अ्रथवा बोवके 
लिए. बूतन विशेषताएं अनावश्यक है | जैसा कि जयन्तभट्टके “झनुप्यके असंख्यवार दृष्ड अपने हाथमें 
नूतन लक्त॒॑णोंका अ्रविर्भाव कभी नहीं होता”? कथनसे स्पष्ट है| इसकमसे जैनों द्वारा स्वीकृत प्रत्यमिशानकी 
सल्य--शानता श्रसंभव होजाती है। पुनर्त्नोषकों सत्य शान माननैका जैन कारण यह है कि यह शात 
पदार्थका पुनरुत्यापन है, जिसमें पूर्वशञात पदार्थका श्राभात मिला रहता है और उसे पुनः शेय बना देता 
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१, न्यायमजरीका प्रमाण लक्षण प्रकरण । 
६७ 


बंणों- अभिननन्‍्दन-मम्थ 


है । झतएव जैन कहते है कि घाराबाही शान, पुनर्बोध तथा स्मृतिमें निहित पदार्थका बारम्बार शान अथवा 
ग्रहतप्राहित्व किसी भी प्रकारते बोधकी प्रामाणिकताको दूषित नहीं करता है | 


सोत्रान्तिक प्रमाण सिद्धान्त विवेधन-- 


वैभाषिकके समान सेन्नान्तिक भी 'सत्‌ बादी है। वह मानता है कि शानके बाहर पदार्थोंको 
स्वतंत्र सत्ता है। यद्यपि इस सत्ताका प्रकाश प्रत्यक्षसे नहीं होता है जैसा कि वैभाषिककों इष्ट है, अपितु 
झनुमान द्वारा होता है। उसकी दृष्टि वैभाषिकके विपरीत है क्योंकि वह प्रत्यक्षशानको सदैव आकारहीन 
नहीं मानता है। पदार्थ ऋणिक हैं, प्रतिह्ृण प्रत्यक्ष शानमें आकार समर्पणके क्षणमें ह्वी बह लुम हो 
जाते हैं तथा इस आकार-समर्पणके आधारपर द्वमें बाह्य वस्तुका श्रनुमान करना चाहिये, जो कि ऐसे 
आकारका कारण दोती है। फलतः सौपषान्तिकका शान साकार है और साकार शान श्रमाण है। 
किन्तु आकार देने वाली वाह्य वस्तु बोधके क्षेत्रमें नहीं श्राती वह तो अ्नुमेय है। 

जानकी साकारतामें जैन सं।त्रान्तिकसे सहमत है तथा ज्ञानको स्वसंविदित भी मानता है, 
किन्तु प्रत्यक्ष शान बस्तु प्रकाशक है, इसका अपलाप करते ही उनकी सहमति समाप्त हो जाती है । 
सौजान्तिकके विरुद्ध प्रमुख जैन आरोप यह है कि यदि शान साकार है तथा आकार शानमय होता है 
तो शान आकारकी जनक वस्तुका प्रकाश क्‍यों नहीं करेगा | वस्तु प्रकाशकका अपलाप श्रात्म संवितका ही 
झपलाप है जो कि मूल बौद्ध मान्यताके प्रतिकूल दे | इस आपत्तिके परिह्वारके लिए ज्ञानमें आश्य और 
आहक भेद स्वीकार करना भी व्यर्थ है; क्‍योंकि विषय श्रौर शाता ही ग्राह्म तथा प्राहक है। श्रौर बौद्ध 
एकशान स्वरूप प्रमाता, प्रमिति तथा प्रमाणमें ऐसा कोई मेद नहीं मानते । श्रापाततः सौन्नान्तिक 
द्वारा प्रस्तावित प्राद्य-प्राहक भेदकरण अ्रसंभव हो जाता है? । जैनोंकी प्रबल मलिक आपत्तितो यह है कि 
बाह्य पस्तुका अनुमान दी तर्क विरुद्ध तथा निस्सार है। संत्रान्तिक तथा सभी बोद्ध सम्प्रदायोंमं जगतके 
पदार्थ क्षणिक, स्वलक्षित तथा पृथक हैं । उन्हें दूसरे क्षेणमें बचाये रख करके सापेक्ष बनानेमें सामान्य 
लक्षणाता भी धहद्दायक नहीं है; क्‍योंकि समस्त लोक ही कल्पना विरचित है।फलतः अ्वभासनके दूसरे 
कंणमें ही वस्तु ग्राकार छोड़कर सदाके लिए लुप्त हो जाती है। यही आकार बोधका विषय होता है 
और अपने जनक पदार्थका श्रनुमापक कहा जाता है। किन्तु अनुमान हेठ॒-स्वलक्षण, साध्य-स्वलक्षण 
तथा ब्यात्तिके रूपसें सामास्य-लक्षण पूर्वक ही होता है । इस जैन तकंसे सं!न्नान्तिकके विरुद्ध कुमारिल 


९. त. बो, वि. समति, पृ, ४५६ । 

२. जयन्त भऔ्ने सं|व्रान्तिकके विरुद्ध यही आपत्ति उठायीं है। उसका तर्क दे कि ग्राहक ज्ञान तथा ग्राक्ष शान 
प्रवत्तिकी अपेक्षा मिन्‍न हैं। फलत: ये दोनों भिन्‍न तत्व एकरस शानको उत्पन्न नहीं कर सकते हैं जेसा 
कि ब॑ द्वोने मान! है | दृष्टन्य न्याय मंजरी १५ ( बनारस संस्करण) | 

श्द 


बोद्ध प्रमाण दिद्धान्तोंकी दैन-समीक्षा 
द्वारा किये गये विवादका स्मरण हो आता है | कुमारिलकी युक्ति' यह है कि सामान्य क्या ऋषदा 
स्यातिशन कल्पनाविरचित है फलतः तार्किक दृष्टिसे स्वलक्षणसे उसका कोई सम्बन्ध नहों है। और जब 
उनका क्षत्‌ वस्तुओंमें आरोप किया जायगा तो वेः वस्तु स्वभावको भी कुछ हीन ही कर देंगे। हर प्रकार 
ल्लच्षणके श्राश्नित अनुमान वस्तु स्वभावको परिवर्तित करते हुए कैसे स्वयं शानका कारण हो सकता 
है ! फलतः कुमारिलके समान जैन भी आरोप करते हैं कि सौज्ान्तिक सम्मत प्रमाण अर्थात्‌ साकारशान 
हमें संतारके पदार्थोका बोध नहीं करा सकता तथा अर्थ निर्णय अथवा अर्थ संतिद्धिमें झ्रठफल ही रइता 
है | ब्यातिशान या व्यासिनिश्रय ही अनुमान शानकी श्राघार शिला है, व्यात्िशान इृशन्त पूर्बक ही 
होता है तथा दृश्टन्त प्रत्यक्ष ज्ञात होना चाहिये, किन्तु सै।त्रान्तिककी यह स्वयं सिद्ध मास्यता हैं कि 
वाह्य वस्तुका प्रत्यक्ष नहीं होता !। निष्कर्ष यह हुआ कि दृश्टान्तपर श्राभित होनेके कारण व्यातिशान 
तथा व्याप्ति मूलक होनेके फारए अनुमान समाम होजाते हैं। और साथही साथ “पदार्थोका प्रत्यक्क नहीं 
होता श्रपितु वे श्रनुमेय हैं --, सैन्नान्तिकका यह सिद्धान्त भी घराशायी हो जाता है* । 
योगाचार प्रमाण सिद्धान्त-समीक्षा-- 

योगाचार बौद्धोंकी प्रधान मान्यता यह है कि समस्त सत्‌ तथा शेय थबस्तुश्रोंका जोकि पृथक 
पृथक परमाणु हैं, साक्षात्कार 'प्रत्यय' या 'विज्ञान' रूपसे होता है। कोई ऐसी चेतनावस्था नहीं है 
जिसमें उनकी उत्पत्ति और सन्बन्धकी कल्पना कीजाय, न कोई ऐसी वाद्य वस्तु है जिसपरसे उनके आकार 
प्रकारका निश्चय किया जाय | प्रत्यय या विशान कल्पना तो आलम्बन प्रत्ययके लिए है जहापर स्वतः 
भिन्न भिन्नप्रत्यवोंकी स्थिति तथा सम्बन्ध होता है। यह भी कहा गया है कि ऐसे विशानकी कह्पनाका 
हेतु वह साधारण चिन्ता रैली है जो उक्तप्रकारके आधारके बिना शानकी कल्पना भी नहीं कर पाती है? ! 
साधारण चिन्ता शैली सुगम मार्गस चलती है, और 'अरभ्युपेतवाद से सकुचाती है, यद्यपि ऐसी प्रक्रिया 
वस्तुस्थिति ( सम्रदृत्य ) का आवरण है क्योंकि वस्तुस्थिति समस्त प्रत्ययोंकों अ्रभ्युपेत हीन ही 
मानती है । 

अपने सिद्धान्तकी प्रतिष्ठा करनेके हच्छुक योगाचारकों सबसे पहिले प्रत्ययके मूलाघार अपने ही 
अभावको स्पष्ट दिखाना होगा । दूसरे दृश्य बाह्य जगतका श्रभाव सिदूध करना पड़ेगा। क्योंकि उसके 
अनुसार संतारका मूलखोत तथा शान सन्तानकी अ्रंखला स्वरुप आ्ात्मा तत्वशानसम्बन्धी शुद्ध कल्पना 


१, इलो. वा. शो ५२, झुन्यवाद एु० २८३-४। 

३. तत्व, वो. वि, स, ४. ४५९ 

३, शान्तरक्षितका तत्वसगद इको २०८२--४। ( कमलपूशीकी पश्चिका सहित ) 

४, परमार्थतस्तु निरालूम्बनाः सर्वा: एव्र प्रत्यया: इति | त० सें० पृ० ५८२ 
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है। जैताकि उसकी कणिकवादकी प्रधान मान्यताके विवेचनसे स्पष्ट है। यहां केवल उन युक्तियोंका विचार 
करना है जिनके द्वारा योगाचार वधाह्मार्थोंका अभाव सिद्ध करता है। तकंके लिए वाह्य जगतकी सत्ताकी 
कल्पना करके योगचार सतवादियोंसे शाज्ञार्थ प्रारम्भ करता है। यदि बाह्य जगत सत्‌ हैं तो क्‍या वह 
स्वतंत्र, अदृश्य तथा निराकार परमाणुओके रूपमें है अथवा ऐसे परमाणुअ्से बने पुक्ष या अवयवियोंके 
रूपमें है ? इन दो विकल्पोमेंसे प्रथम तो टिकता ही नहीं है क्योंकि परमाद़ु आकारका प्रतिभास न द्ोोनेके 
, कारण साह्चात॒कारके अनुकूल स्थिति ही नहीं है। निराकारका प्रत्यक्ष तो आकाश कुसुप्का प्रत्यक्ष होगा । 
फ्त्यक्षके विषयको साकार ओर सहज इन्द्रिय ग्रा्म होना चाहिये। आकारका स्पष्ट प्रदर्शन प्रत्यक्ष शेयताका 
पूर्यचर है” । श्रतः निरपेक्ष, निराकार, अदृश्य परमाणु उत्यक्षका विषय नहीं हो सकते । विशानवादी 
आचार्य भदन्त शुभगुम भो अपने मतकी पुष्टि करते हुए यह मानते हैं कि अपने पृथक्‌ एवं श्रणुरूपमें 
परमाणु शेय नहीं है | प्रयक्षका विषय तभी दोते हैं जब्न वे (कन्च ( समूह ) रूपमें श्राते हैं । 
किन्तु सौन्नान्तिक शुभगुप्तकी युक्तिकी उपेक्षा करता है श्रोर मानता है कि स्कन्ध रूपता भी 
परमाणुओंको प्रत्ययका विष्रय नहीं बना सकती है । उसका तक॑ है कि अ्रविभाज्य होनेके कारण 
परमाणु निराकार है। फलतः यदि उसे अपने अविभाज्य स्वभावसे भ्रष्ट नहीं करना है तो वह स्कन्धरूप 
होकर भो कोई पारिमाडल्य ( आकार ) नहीं ग्रहण करेगा। परमाणुशओ्रोंक स्कन्धकी कल्पना शब्द 
विज्ञानमें नित्य शब्द सन्तानकी अआन्तिक समान है* । इसप्रकार सौंच्रान्तिक अविभाज्य परमाणुका स्कन्च 


रूपमें भो प्रत्यक्ष नहीं मानता है । 
अ्रगु॒या स्कन्धरूपमें परमाणुओ्रोंको प्रत्यज्षका शअ्रविषय कहकर वह सिद्ध करता है कि 


परमाणु तिद्ध न किये जानेके कारण उससे बने अवयवी ( स्क-घ ) का अनुमान भी नहीं किया जा सकता 
है। अ्रवयविसाधक अनुमान निम्न प्रकार है-- “वस्तु अ्रवयवी स्थूलत्त्वात पर्वतादिवत्‌ ।” इस अनुमानमें 
हेत॒'स्थूलत्वात्‌! का विश्लेषण करनेपर ज्ञात द्ोता है कि साध्य बस्तुमें तथा दृष्टान्त पर्वतमें इसको 
कल्पना सात्र कर ली गयी है। वह दोनोंमें नहीं है क्योंकि 'सूद्रम प्रचय रूप' को छोड़कर ओर स्थूल है 
क्या ( यह भी नहीं कह सकते कि जो पर्वतादिके समान दिखते हैं वे स्थूल हैं और जो दृथणुकादिके 
समान अ्रदृश्य हैं वे सूद्टम हैं | क्योंकि यह धर्मी बस्तुमें द्विरूपता (द्वेत) को उत्पन्य कर देगा | फलतः भेद 
निरुद्देश्य है। तथोक्त स्यूल दृश्य होनेपर भी अ्रपने निर्माता श्रदश्य परमाणुओंके पुंजसे कैसे पृथक्‌ सिद्ध 
किया जा सकता है ! यतः “व्यूलत्व' हेतु 'अवयवी? साध्यमें नहों है फलतः वह “अ्रसिद्ध हेतु का निदर्शन 
होगा । ऊपरि लिखित कारणोंसे ही हेतु 'पव॑तादि' दृशान्तमें भी नहीं है। श्रतः वह 'साधन विकल' 
होगा । यदि “सत्‌” वादी कद्दे कि 'रूप' अथवा साकारता जो समश््त देश वितान' युक्त पदार्थों पायी 


३६ "“आत्माकारप्रतिभासित्वेन प्रन्थल्‍स्य व्याप्तिवत्‌ ।? त. सं. प. पृ. ५५१ 
२ त. सं. इलो. १९७२ | 


बौद्ध प्रमाण सिद्धान्तोंको जैन-समीज्षा 

जाती हैं उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती | और वह सभी «धूल पदार्थोंमें पष्ट है, तो विशानवादी 

* कहता है कि इससे भी हेतु साध्यमें सिद्ध न होगा, क्योंकि हम स्वप्न विशानमें 'रूप' या अवयवित्वकों 

देखते हैं किन्तु जागनेपर परमाणु प्रचय रूप स्थूलताका भान नहीं दहोता। फल्लतः उक्त हेतुमें 'झनेकान्त' 

अथवा 'संदिस्धत्व” दोष भी श्राता है, क्‍योंकि हेतुको साध्य एकान्तमें अथवा साध्याभाव रूपी पृष्तरे 

एकान्तमें ही रहना चाहिये, दोनोंमें नहों | यदि प्रकृत इतुके सप्तान साध्य तथा साध्याभाव दौनोंमें 

हेतु रहे तो बह श्रनेकान्त दोषसे दुष्ट होगा। फलतः साध्य और पक्षके सम्बन्धमें सन्देह होगा | श्रतएव 
विज्ञानवादी बाह्यार्थ अवयवीकों अ्रनुमानका अ्विषय ही मानता है। 


ग्राह्म-ग्राहक हेत विमर्ष-- 


वक्त प्रकारसे वाद्यार्थकों प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे परे सिद्ध करके विशानवादी आध्य तथा 
ग्राहकके भेदका भी खण्डन करता है| वाह्य जगतका प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे निषेध कर देनेफे भाद 
उक्त कार्य विशानवादीके लिए सुकर हो जाता है। ग्राह्य अर्थात्‌ वौधके विषयकी सार्थकता ग्राहकफे 
सद्भावमें ही है तथा ग्राहक भी ग्राह्य पदार्थोंके सद्भावमें साथंक होता है। फलतः जब बाह्य जगत 
रूपी हाय समाप्त कर दिये गये तो ग्राहक स्वयं निर्थंक हो जाता है तथा इन दोनोंके मेदके लुप हो 
जानेके बाद विशुद्ध ज्ञान ( विनप्तिमात्रता ) ही शेष रद्द जाता है जो कि स्वयं प्रकाश्य है । विशान अनंश, 
एक आर क्षणिक है फलतः मीमांसक सम्मत ज्ञाता, शय और शानकी त्रिपुटी उसमें नहीं बनती है। 
विज्ञानका सार 'स्वसंवेदन' मात्र है| यह स्व प्रकाशक, स्वस्थ चित्तभृत्ति है, जो किसी बाह्य प्रकाशककी 
अपेक्षा नहीं करती । विजानवादीकी दृष्टिमें बोध किसी पदाथंका बोध नहीं होता है, श्र न बोधके लिए 
बस्तुकी आवश्यकता ही है | उसके अनुसार स्थिति यह है कि शेय और जाता दोनोंमें तार्किक दष्टिसे ही 
भेद है अन्यथा वे दोनों बोधकी दो श्रभेद्य श्रवस्थाएं हैं। जान प्रक्रिया 'जानसे पदार्थ” है, 'पदार्थसे शान' 
नहीं । किन्तु शान पदार्थका जनक नहीं है । यतः शान और पदार्थका बहुचा युगपत्‌ ही बोध शोता है 
श्रतः योगाचार दोनोंम एकरूपता मानता है। “नील और नील-ज्ञानमें मेद नहीं है? क्योंकि दोनोंकी 
उपलब्धि एक साथ द्वोती है? | साधारण व्यक्तिको ज्ञान ओर शेयका जो भेद प्रतीत होता है वह अ्रान्ति 
है ! जापक होनेका तात्पर्य वस्तुका जाता होना है पर इसका यदद तात्पय॑ कदापि नहीं कि ग्राक्ष और 
ग्रहीतामें कोई भेद या सीमा है | शान किसी विशिष्ट आकारफे आश्रयसे होता हैं झ्रतः शान कभी भी 
निराकार नहीं होता, किन्तु श्राकार शानमें पूर्शरूपस नहीं रहता | उसका आधार तो पुरातन अनुभवसे 
उत्पन्न वासना होती है; जिसका आधार दूसरी वासना और दूसरीका तीसरी इस श्रकार अनन्त सन्तान 


१-- शुन्यवाद इकों० ५९, न्याय रत्नाकर | 
२--प्रमाण समुश्चय ( १, ३ ) तथा न्यायप्रवेश । 
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होती है। योगाचार इसमें अनवस्याकी आशंका नहीं करता क्योंकि वद 'वासना' को अनादि मानता है। 
निष्कर्ष यह हुआ कि किसी भी झवस्थामें बोधका निश्चय वाह्म पदार्थ द्वारा नहीं होता है किन्तु बह : 
विचारात्मक शक्ति अनादि बासनाका परिषाक और प्रवृत्ति है जिसे प्राणी पूर्व भवोंमें निःसीम रूपसे 
संचित फरता रहा है| बौधका निर्णय भूत तथा वर्तमान बासनाओंके द्वारा होता है एवं तथौक्त वाह्म 
बस्तुकी बोध निश्चायक मानना बुद्धि दोष है, आ्रादि देतुश्रोंका यं गाचारने श्रपना श्रादर्श सिद्ध करनेके 
लिए विस्तार किया है। वह कहता है कि यदि वाह्म वस्तुका कोई अपना स्वभाव है और वह बोधजनक 
है तो वह विविध शानकेन्द्रोंसे क्यों श्राभास देता है और एक ही इन्द्रियको भी विधिध परिस्थितियोंमें 
भिन्न भिन्न रूपसे क्‍यों ज्ञात होता है" । शानभेद वासना शक्तिजय्य तो संभव है किन्तु सतवादीकों 
अभीष्ठ बाह्य वस्तुके स्वभाव जन्य तो नहीं ही हो सकता है | 

इसप्रकार स्पष्ट है कि विषय तथा बोधका भेद श्रान्त ज्ञान या परित्यिति जन्य है। प्राह्म और 
ग्राइकका भेद भेद हीन ज्ञानमें लुप्त हो जाता | विषय तथा बोधके इस अ्रमेदका योगाचारने प्रत्यज्षके लक्षणमें 
भी समावेश किया है | इसके समर्थक सन्दर्भ मध्यकालीन ताकिक गुरू दिडनागके प्रकरणों में मिलते हैं । 
योगाचारके प्रमाण सिद्धान्तके अनुसार बोध तथा उसकी प्रामाणिकता स्वयं-प्रकाश्य, स्वरय॑-उत्पन्न बौद्धिक 
तत्व हैं, वाह्म वज़ुसे निरपेक्ष है, बाह्य जगत वास्तविक नहीं है तथा प्राह्म-ग्राहकमेद शानसरणिमें 
झअग्राह्म है । 

अब इस योगाचार के प्रमाण तिद्धान्तको जैंन तार्किक इृष्टिसे देखिये । अपनी इन्द्ात्मक मान्यताके 
द्वारा विशानवादी जो सिद्ध करना चाहता है वह यही है कि अनादि वासनासे विज्ञान सन्‍्तान उतनन्‍्न 
होती है श्रौर वाह्म पस्तुएं उसमें थोड़ी भी सहायक नहीं हैं, क्योंकि वे अवध्तु हैं । फलतः विशानवादीका 
चौध “ध्ववासी' है, अर्थात्‌ 'ध्व' से उत्पन्न और स्थका प्रकाशक है। इसके उपरान्त जैनाचार्य उस दोष 
परम्पराको बताते हैं जो विजान वादीकों श्रभीष्ट प्रभाण सिद्धान्तमें श्राती है। विज्ञान वादीके मतके जैन- 
खण्डनके दो पक्ष हैं --प्रथम तो निषेघात्मक तथा विध्यंसात्मक हैकयोंकि बाह्याथोंका शानमें समावेश 
करना प्रत्यक्ष तथा श्रनुमानके विरुदृध है। तथा दूसरा विधिपरक श्रौर रचनात्मक है क्‍योंकि यह प्रत्यक्ष 
तथा अनुमान प्रमाण द्वारा बाह्य पदार्थोकी परमार्थ सत्ता तिदूध करता है? । 

समन्तभद्र, श्रकलंक, सिद्धर्षि गणी, आदिने उस हेतु परम्पराको दिया है जो बिशद रूपसे 
सिद्ध करती है कि विषयक विना बोध असंभव है। प्रथम तक तो यह है कि वाह्मार्थ विद्वीन स्वप्न 
विशानकी समानता द्वारा यह तिदूघ नहीं किया जा सकता कि बोघ बाह्य विषयके विना ही दो जाता है | 
ल्प्नमें मनुष्य वाध्यार्थथ बिना बन, देवता, आदिके श्राकारका अनुभव करता है | जैनाचायोंने श्राधुनिक 


३--त. वो. वि. पृ. ४८०--४८८ । 
२ -न्यायवतार, काणिका ३१, एू, ११, आदि | 
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बौद प्रमाण सिद्धान्तोंकी जैन-समीश्ा 
मनोवैशानिकों : समान स्पष्ट बताया है कि लप्नमें ह४ विविध पदायोके आकार जाग्रत अवस्थामें उन्हें 
जाने बिना दिख डी नहं. सकते हैं | वे विविध अनुभव ज-्य संध्कारोंके आशित हैं जो चैत-यमें सचित हैं । 
तथा शारीरिक एवं मानसिक उत्तेजन तथा संदर्भ मिलते हो जाग उठते हैं। यदि वाह्य अर्थके बिना ही 


स्वप्न दिखते तो हमें झाकाश कमल, छुठा भूत, आदि दिखना चाहिये था । वाध्यार्थ बिना प्रातिभास मानने- 
पर श्ञानके आकार प्रकारका निश्चय श्र भव है । इस आपत्तिसे बचनेके लिए समस्त शानोंके खोत अ्रनादि 
अविया जन्य बासनाका योगादार सहारा लेना चाहेगा किन्तु जैनाचार्य उसे निम्न अन्योन्याश्रयमें डाल 
देते हैं। यदि वासना प्रतिभासकी विविधताका कारण है तो वह ज्ञानसे भिन्‍न है श्रयवा अभिन्न! यदि 
भिन्‍न है ते विज्ञान वादोंको कितो अन्य ज्ञानकी कल्पना करनो पड़ेगी जो इस सेदकों ग्रहण करेगा | 
समत्त अल्यय विज्ञान हैं और विज्ञान विना कोई भी प्रत्यय संभव नहीं है, किन्तु इस मेदके माननेपर 
बविशानसे बाहर कोई प्रत्यय मानना हो पड़ेगा । याद विशान वाद। कह कि वासना पृथक्‌ होकर भी विशानसे 
उत्पन्न होती है तथा विज्ञानमें भ्रास्त ग्राह्म-माहक सम्बन्ध होता है, तो जैनाचाय॑ कहते हैं कि इस प्रकारका 
अनुमान कल्पना कराता है कि वासना तथा सम्बन्ध-विशानका सम्बन्ध श्रवश्य होना चाहिये । योगाचार 
मतमें ऐसा सम्बन्ध श्रसंभव हैं क्योंकि उसने उत्पत्तिके दूसरे ज्ञणमें विशानकी सत्ता तथा सम्बन्ध करानेवाले 
आत्माकी स्थितिका निराकरण किया है। वासनाके इस अ्रनुमानके निम्न तीन परिणाम झौर होंगे। प्रथम 
तो यह सर्व साधारणके अनुभव तथा व्यवद्वारके विरुदूध है क्‍योंकि सब्र हो यह जानते हैं कि मन, इन्द्रिय 
तथा पदार्थ संयोगसे शान होता हैं | दूसरे वासना एक ऐलो अदृश्य तथा काल्पनिक वस्तु है जिसे किसी 
भी वेजश्ञानिक शान सिद्धान्तसे सिदूध नहीं किया जा सकता | तीसरे यदि बासनाके निमित्तस साधारण 
विज्ञान श्रनन्त आकार प्रकार ग्रहण कर सकता है तो उसके द्वारा जड़का चेतन रूपसे प्रत्यय क्यों नहीं 
हंगा ! क्योकि लोकोत्तर बस्तुका कुछ श्रसंभव तो ही ही नहीं सकता | इन कुपरिणामोसे बचनेफे लिए 
विज्ञान बादीकों अपना मत परिवर्तन करना पड़ेगा और मानना पड़ेगा कि वाद्य अर्थ दी विज्ञानकी विवि- 
घताके कारण हैं श्र।र वासना इस आकार प्रकारके वैविध्यका कारण नहीं है। यदि वासना झोर विज्ञान 
अभिन्‍न हों तो उसे शानरूपसे प्रत्यय करना चाहिये, वासना रूपसे नहीं ऐसी धश्थितिमें पदार्थोके आकार 
प्रकारकी विविधताका बोध सदाके लिए उलक जायगा' | 


आ० प्रभाचन्द्रकरत मीमांसा--- 


तार्किक गुरु सूक्माति सूद्म तस्व परीक्षक भी प्रभाच्॑द्राचार्यने भी योगाचारकें वाह्म श्रर्थ 
निषेधका खण्डन किया है । प्रमाण सत्‌ वस्त॒ुके शञानकी साधक रूपसे उपेक्षा नहीं करता है इसे ही उन्होंने 


१. न्यायावतार कणिका १ १ १२। 
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इझन्य प्रकारसे सिद्ध किया है” | योगाचारकी उक्त मान्यताका उन्होंने ऐसी युक्ति-प्रत्युक्तियों द्वारा खण्डन 
किया है जिन्हें देख कर भाच्य तथा पाश्चत्य दार्शनिक स्तब्ध रह जाते हैं | वह इस प्रकार है--सौत्रान्तिकके 
समान योगाचार भी शानको साकार मानता है, किन्तु योगाचारका मत है कि शान मस्तिष्कसे बाहर 
किसी बस्तुसे उत्पन्न नहीं होता श्रपितु अविद्या जन्‍्य अनादि बासनासे प्रादुभूंत होता है और शान एक 
साथ ही उपलब्ध होने वाले प्रमेय तथा प्रमितिका सारुप्य है। शआराचार्थ प्रभाचन्द्र कद्दते हें कि प्रमिति 
तथा प्रमेयकी कल्पना ही द्वैतकों सिद्ध करती है, बोध-विषयका ऐक्य नहीं । क्योंकि नील-पत्वयका तात्पय॑ 
नील आकारका शान ही तो है। तथा स्तम्भ प्रत्ययके समान उसकी जड़ताका भी अवभात होता ही है। 
यहां दो प्रश्न उठते हैं--क्या ज्ञानके स्पष्ट दो पक्त होते हैं या एक ! यदि दो पक्ष हैं तो प्रथम नील 
पदार्थी नीलताका चेतन श्रवभास है तथा दूसरा उसकी जड़ताका अभेद शान है। किन्तु इस श्रवस्थामें 
योगाचारको अ्रपना विज्ञानाद्रेत छोड़ना ही पड़ेगा | यदि कोई तीसरा शान मान लिय! जाय जो उक्त 
दोनों संस्कारोंको लेकर तथा द्विविध होकर पदार्थ शान करता है तो प्रारम्भिक ज्ञान अयोग्य हो जायगा 
अर जड़ताकों प्राम होगा । यदि हम ज्ञानका एक ही ऐसा पक्ष माने जो नीलता और जड़ आकारका बोध 
कराता है तब वह एक ही सम्यमें आंशिक रूपसे चेतन-अचेतन होगा ) स्वरात्मभूत नीलताका बौध करके 
वह चेतन होगा तथा अ्पनेसे पृथक्‌ ( अतदाकार ) पदार्थके पौद्नलिक रूपको ग्रहण करके जड़ भी होगा | 
फलतः ज्ञान भी “अ्रध॑जरतो व्याय'' का शिकार हो जायथगा । 


योगाचारके नीलता शान सम्बन्धी कठिनताका खण्डन करते समय श्रभयदेवने भी तीक्षण तक 
किये हैं। निम्न प्रकरणमें योगाचार व्यप्तिशानकी स्वयं प्रतिपन्ञतांका आश्रय लेकर अपना मत पुष्ट कर 
सकता है, कद तकता है कि जिस प्रकार मुख 4:खका स्व प्रतिभास होता है उसी प्रकार बोध तथा सुखादि 
प्रकाशनके मध्यमें व्याप्तिका भी हो जायगाई ठीक इसी विधिसे जड़ नील पदार्थके ज्ञान ओर बोधके 
आत्मप्रकाशके मध्यमें व्यपिज्ञान हो जायगा । परिणाम यह होगा कि नीलपदार्थके बोधमें जो श्रचेतन 
भाग हैं वह आत्मजानसे सम्बद्ध हो जायगा आर अधंजरतो न्यायकी श्रापत्ति निराधार हो जायगी | श्रा० 
श्रभयदेव पूछते हैं कया इसमें कोई वास्तविक व्यासि निश्चय है। इसका आधार या तो दृष्टान्त होगा 
या समान द्वेतु | दष्ान्त ऐसे निश्रयका श्राधार नहीं हो सकता, क्‍यों कि ऐसा करनेके पहिले यह देखना 
ऋनिवाय॑ हैं कि विपक्षमें बाधक न हो । प्रकृत व्याप्ति निश्चयें विपक्षका न होना अकल्पनोय नहीं है। दूसरे 
सुख-दुःख प्रकाशकी नीलादिप्रकाशसे तुलना उचित नहीं है क्यों कि इन दोनों ( दृष्टान्त तथा दार्शन्तिक ) 





१, भ्रम, क, भार्त॑०्ड पृ, २७ सम्मति तर्क पृ, ४८४ । 

२, आधी बृद्धा आधी युवती । 

३. “सुखादि प्रकाशन ज्ञानव्याप्तम्‌ स्वयं प्रतिपन्‍नत्तात 7”? 
छ्ड 


बौद्ध प्रमाण दिद्धान्तों जैन-सपीक्षा 
में कोई सबल समता नहीं है । यह तर्क करना कि नीलके प्रकाशमें चित्‌ अंशकी कल्पना उतनी ही अयुक्त 
है जितना सीमित ज्ञानके कारण किसी प्राणीकों पुरुष कहना है। श्रभयदेष और सूच्म विश्लेषण करते हैं 
और दोनोंकी समताको निर्मूल कर देते हैं। उनका तक है कि “सुखादिका प्रकाशन शानब्यास है स्वय 
प्रतिपन्ष होनेसे ।” तथा “नीलादिप्रकाशन ज्ञानब्याम है अन्य प्रतिपन्न दोनेके कारए ।” में 'जञानच्यामत्व' 
ही साध्य है। किन्तु पहलेका द्वेतु दूसरेके हेतुसे भिन्न है। प्रथमके 'श्वयं प्रतिपन्नत्व' का श्र्थ हैं कि 
सुखादिका अनुभव वाह्म हँतुके विना €्वयं ही होता है। तथा दूसरे हेतु भ्यनन्यप्रतिपतन्नत्व' का तात्पय॑ है 
“(किसी दूसरे प्रमाणसे ज्ञात होता है' ।” सुखादि प्रतिभासका नीलादिसप्रतिभाससे सम्बन्ध नहीं किया जा 
सकता है जिसके बलपर जड़ नीलादि प्रत्ययमें भी सुखादि प्रययका “त्वप्रतिपन्षत्व” सिद्ध किया जा सके। 
बौद्ध इन्द्रियविज्ञानमें ऐसी समताको स्थान नहीं है। फलतः नीलादि प्रकाशमें जप्रकाशता तथा जड़ताका 
समन्वय नहीं होता, परिणाम यह होता है कि 'नील तथा नीलसान एक हैं। विजानवादीका यह मत 
भी सिद्ध नहीं होता । 
विज्ञानवादीके द्वारा उठाये गये ज्ञान और उसके आकार ( तदाकार ) की समस्याको भी 
प्रभाचन्द्राचार्यने श्रपनी वास्तविक दृष्टिके अनुसार नूतनरूप दिया है। जानकी उत्पत्तिमें बोध, विधय तथा 
ज्ञानगत आकार कारण नहीं हैं, ज्ञान तथा ज्ञेयक्रे सम्बन्धका निर्णय जानके अन्तरंग आकारके द्वारा 
होता है यह उचित मान्यता नहीं है| तथा प्रारम्भमें ज्ञान निराकार उत्पन्न होता है और बादमें किसी 
प्रकार बस्तुसे सम्बद्ध होकर आकार धारण करता है यह भी युक्ति संगत नहीं है। प्रथम विकल्प असंगत 
है क्योंकि शानका कभी तथा कहीं भी अपने अ्रन्तरंगरूप द्वारा निर्णय नहीं हुआ है प्रत्युत विषयसे सदा ही 
सम्बद्ध रहता है | शेयके विशेष ध्र्मके निश्रय द्वारा ही ज्ञान तथा ज्ैयका सम्बन्ध पुष्ट होता है किन्तु कभी 
भी ज्ञान तथा शेयके मिश्रित एक रूपसे नहीं होता | दूसरा विकल्प भी हस्ही देतुश्नोंसे अ्रप्राध्य है क्‍यों कि 
समस्त प्रत्यय अपने विशेष शेयसे सम्बद्ध होते हैं । निष्कर्ष यह हुआ कि ने जान अपने श्र त्तरंगमें श्राकार 
थुक्त और न निराकार ही है । किसी भी श्रवम्थामें जानका शेय होता ही है तथा वह उसका आकार भी 
ग्रहण करता है | श्राचार्य प्रभाच-द्रने यह सत्र प्रतिपादन करते हुए यह भी कहा है कि ज्ञान स्वतंत्र तथा 
आत्मोद्भधव है | किन्तु स्वयं उत्पन्न होते हुए भी शान इन्द्रियों तथा विपयका निमित्त लेता है तथा अर्थका 
आकार अददण करता है? । इन्द्रियां शानकी साकारताका कारण हैं इस मान्यताका बोद्धोके साथ थे भो 
खंडन करते है क्योंकि वाद्यार्थक अभावमें भो इन्त्िय व्यापार होता है तथा बिना आकारके शान दोता 
ही हैं । वैभापिक सम्मत निराकार मानवाद भी परीक्षा करनेपर नहों टिकता क्योंकि विशेष अ्र्थके श्रभावमें 
सत्र ग्रकारक शानकी संभावना है जो श्रत्यवस्था पैदा करे गी | जन्रकि यह सत्य है कि हमें विशेष श्रथोंके 


१--“कुतदिंचत्प्रमाणात प्रतीयते ।” 
२-'स्वकारणैस्तजजननेनाथंसम्वोपमेबाल्धते । प्र, के, मा, ४. रे८ 
छ्ए 


बर्याँ-झभिनन्दन अन्य 


आधारकी शानमें प्रतीति होती है। जैन दिद्धान्त इन्द्रियों तथा पदार्थथी शञान कारण मानते हुए भी यह 
नहीं मानता कि उन्हें शानकी उत्पत्तिमें उपादानता है। ऐसा मानना नैयायिकके इन्द्रिय श्र्थ सन्निकर्ष' 
से शान होनेके सिद्धान्तकों स्वीकार कर लेना है। इन्द्रियार्थ सन्निफर्षको स्वीकार करनेका ताह्पर्य होगा कि 
ल्‍्व-पर प्रकाशक चेतन ज्ञान जड़ तथा अपराक्षा पदार्थसे उत्पन्न होता है। जैन ज्ञान पद्धति न तो यौगा- 
चारके समान 'शानसे पदार्थ! है और न नैयायिकके समान 'अ्र्यसे शान ही है अपितु वह शझ्ात्म परिस्पन्द 
द्वारा उद्धव होता है और स्वायत्त प्रकारसे पदार्थवी यथाविधि ग्रहण करता है श्रोर उसका झाकार भी 
ग्रहण करता हैं! 


प्रमाण लक्षण परीक्षण-- 


धर्मोत्तर कृत प्रमाणकी बौद्ध परिभाषाकी मौरांसा किये विना यह प्रकरणा सर्वाज्जु न होगा। 
अतएव “अ्रविधंवादक ज्ञानही सम्यग्शान हैं” पर दृष्टि देनेसे ज्ञात होता है कि सम्वादकसे उसका तात्पर्य 
ज्ञानकी अर्थकों प्राप्त कस्नेकी योग्यता ( प्रदर्शितार्थ प्रासिस्वम ) से है। किन्तु किसी पदार्थके ज्ञान तथा 
इच्छा शक्तिमें बड़ा श्रन्तर है। आ० धर्मोत्तरका कहना है कि प्रमाशका फल अर्थ ज्ञान है* | तथा वह्दी 
ज्ञान प्रमाण है जिसका विषय श्रत्र तक अनधिगत हो? । इस प्रमाण लक्षणका विचार करते हुए जैनाचार्य 
पहिले तो 'श्रनधिगतार्थ' विशेषण पर आपत्ति करते हैं । इसके विरुद्ध दिये गये देतुओ्ओंका उल्लेख भ्रद्दीत 
ग्राहिता'के विचारमें हो चुका है। ये पर्यात हैं क्योंकि उन्हींके अलपर अहीत ग्राहिताको प्रमाणता प्राप्त 
हुई है। दूसरी विचारणोय बात प्रापश-शक्ति है। जैसाकि विज्ञानवादी कहता है कि ज्ञानके उत्तरक्षणमें 
पदार्थकी देयोपादेयतासे त्याग आदान ख्प प्रवृत्ति होती है। जेनदृष्टिसे यह मानना श्रान्त है क्‍योंकि 
देगोपादेयताके श्रतिरिक्त पदार्थमें उपेज्षणीयता भी तो होती है* | बस्तुमें जैन मान्यतानुसार राग, द्वेष तथा 
उदासनिता होते हैं। क्‍यों कि प्रथम दोके समान उपेक्षाका भी स्पष्ट अ्रनुभव होता है । फलतः उपेक्षणीयके 
प्रति प्रदचि अरवंभव है। फलतः विज्ञानवादीका शर्थगुणा विवेचन तथा तबन्‍्य प्रद्कक्तियोंका स्वरूप सर्वाहू 
नहीं है। जैन कदते हूँ कि यदि इच्छा अथवा प्रवृत्तिको प्रामाण्यका कारण माना जायगा तो फिर अनुमान 
की प्रामाणिकताकी भी यदद कतोटी मानना अ्रनवस्थाकों उत्पन्न करेगा । क्‍योंकि अ्नुमानका विषय सामने 
नहीं होता, सदेव भूत या भविष्यत्‌ होता है*। 


३ “अविसंवादक शान सम्बग्शानम्‌ /” न्यायर्थिन्दु टीका ए. ३ 
२. “अर्थाघिगतिरेव प्रमाणफलम्‌” । न्यायविन्दु टीका ९. ३: 
३. न्याय० प्‌. ४ । 
४, न्याय मझरी प्‌. २२ । 
५, स. ते. पृ. ४६८--७१ । 
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बोद प्रमाण सिद्धान्तोकीजिन तमीला 


विशानबादी कह सकते हैं कि अनुमानमें भी '्रदर्शितार्थ प्रापकत्व' संभव है क्‍योंकि विषयके 
मौलिक तथा काल्पनिक रूपके साहश्यके कारण अनुमावा अ्रध्यवतायकी शरण लेता है। प्रनुमानमें 
पदार्थ यद्यपि वास्तविक नहीं होता तथापि अनुमितिज्ञानमें ऐसी छमता है कि वह अनुमेय पदार्थकों 
पदार्थत्व प्रदान करता है अनुमेय और दृष्ट पदार्थवा जिसे अमभेद अध्यास कहते हैं। इस 
प्रकार अ्रदर्शितार्थ और दृष्ट पदार्थका प्रापकत्व अनुमानका भी लक्षण होकर उसे प्रमाणता 
प्रदान करता है । श्रभयदेव कहते हे कि जिस क्षणिकवादके कारण प्रत्यक्षके विषयोंमें 
प्रदर्शितार्थ प्रापकता असंभव है, वहों ज्णिकवाद अ्नुमानके विषयमें इसे सर्वथा अकल्पनीय 
कर देगा | यदि विज्ञानवादीमें तार्किकताका लेश भी शेष हो तो उसे शान तथा इच्छाशक्तिके 
तात्तिक भेदकों स्वीकार करना ही चाहिये क्‍योंकि दर्शन ओर प्रापणके कछरणमसें श्रत्यन्त भेद 
होता हैं) । इससे बचनेके लिए बोद्ध ज्ञान संतानका आश्रय लेगा जैसा कि वह बहुघा 
करता है । किन्तु यदि वह सब्तानको प्रकट ज्ञानसे पृथक्‌ मानेगा जैसा कि यहां प्रतीत होता है तो इसका 
तात्पय॑ होगा कि बह श्रपने चशणिकवादके मूल सिद्धा-तकों ही छोड़ रहा है। प्रमाणकी उक्त परिभाषा 
को संव्यवहारिक मानकर यदि विज्ञानवादी बचना चाह तो उसे स्वीकार करना पड़ेगा कि वह प्रमाणकी 
दूसरी परिभाषा कर सकता है जो कि नित्य तथा अनित्य पदार्थोंमें एक रूपसे रह सकेगी, फेवल अ्नित्यमें 
नहीं । इसका तात्पर्थ होगा जेनोंकी नित्या-नित्य पदार्थोके ज्ञानरूप प्रमाणकी परिभाषाकों' 
स्वीकार करना । 
सिद्धर्ति गणिका उक्त परिभाषाका विवेचन अ्रधिक विस्तृत है। वे कहते हैं कि 'श्रवि 

संवादक' के दौ अर्थ हैं--प्रथम अर्थ तो यह है कि श्ञान पदार्थकों प्रामकरने की चेष्ठा हारा शान प्रमाण 
होता है। “प्रासियोग्य पदार्थका निर्देश” दूसरा अ्रर्थ दोता है | भ्रच यदि हम प्रथम श्रथंकों सत्य माने 
तो जल बुद॒बुदका ज्ञान अप्रमाण होगा क्योंकि उन तक पहुंचते पहुंचते थे नष्ट हो जाते हैं। दूसरा अर्थ 
लेने पर भी हमारी पहुंचके बाइर स्थित तारा, भ्रद्यदिका जान प्रमाण न हो सकेगा। श्रतः सिद्धर्षि गणि 
उसका 'अविचलितार्थ विषयत्वम४? अर्थ कम्ते हैं| अथःत्‌ जब जान पदार्थकी अपने निश्चित द्रव्य क्षेत्र, 
काल, भावादिकी अ्रपेज्ञा जानता हैं तब्र वह प्रमाण द्वोता है जिसमें पदार्थ अनेक क्षण ठहरता है। 
जिसे स्वीकार करके विज्ञानवादी अपने श्राराध्ध क्षणिकवादका ही निधन करेगा । शानका 
विषय स्थायी पदार्थ होनेके लिए वस्तुको अनेक छणोमें तद्रपसे ही शात होना चाहिये, 

१. “दृश्य प्राष्य श्वणयोरत्यन्त भेदात्‌ ।” ह 

२. स. ते. पृ. ४०१ । 

३. न्‍्यायातत्तार वृत्ति प्‌. १४ | 


४. नयविन्दुदीका, नियताथ प्र. ९. ४ * 
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उसमें प्रतिहण बाधा नहीं डालनी चाहिये जैसा कि क्षणिकवादमें होता है। फलतः विज्ञान 
वादीको छुणिकवादके अतिरिक्त अन्य सिद्धान्त स्वीकार करना पड़ेगा। इस प्रकार तार्किक 
युक्तियोंके द्वारा जैनाचायोंने सिद्ध किया है कि बौद्ध प्रमाण परिभाषा न तो पदार्थोंके यथार्थ 
जान करानेफे उद्देश्यमें सफल होती है और न उसके मान्य प्रयक्ष और अनुमानकी प्रमाणता दी 
तिद्ध करती है। झविसंवादकता! को लेकर ही विज्ञानवादी घपलेमें पड़ता है इसे ही प्रामाण्यकी एक 
मात्र कवौटी मानकर भी वह भूल जाता है कि इसके चरितार्थ होनेके लिए वस्तुको कमसे कम दो क्षण 
रहना चाहिये जब कि वह उसे एक छणाके बाद ठहरने देनेकी भी उदारता नहीं दिखा सकता है । 





जैन दर्शन 


घो० साधवाचाये, एम० ए7०। 


यह दर्शन प्रधान रूपसे अर्हत्‌ भगवानका उपासक है इसलिए कोई कोई दाशंनिक इसको 
“आहंत-दर्शन” भी कहते हैं । 

ह संसारके श्यागी पुरुषोकीं परमहंसचर्या सिखानेके लिए तरिगुणातीत पुरुष विशेष परमेश्बरने 
ऋषभावतार लिया था ऐसा भागवत शआ्रादि पुराणोम वर्शित महिमा मय वर्णनसे म्पष्ट है। जगतके लिए 
परमहस-चर्याका पथ दिखानेवाले आापदी थ। हमारे जैनधर्मावलम्बी भाई आ्रापको “शआादिनाथ” कहकर 
स्मरण करते हुए जैनधर्मके श्रादिप्रचारक मानते हैं । 

भगवान ऋषभदेवने सुख प्रास्तिका जो रास्ता बताया था वह हिंसा, आदि भयंकर पापोंक सघन 
तिमिरमें अ्रदृष्ट ता होगया | उसके शोधनके लिए अहिंसा धर्मके श्रवतार भगवान महावीर स्वामीका 
अ्रविर्भाव हुआ जिन्हें जेन लोग श्रीवर्धमान प्रभु कट्ककर भ्रद्धांजलि समर्पित करते हैं । 

मद्दावीर स्वामीके उपदेशों को सूत्रोके रूपमें अधित करनेवाले आचार्योने महाधीर स्वामीके 
अवतरित होनेका प्रयोजन बताया है कि, “सब्व जगा रक्खण दुआ आश्रपवयणं सु कहियं भगवया"--- 
भगवान महाबीर स्वामीने व्यथित जीवोंके करण-कऋन्‍्दनसोे करुणाद्र चिन होकर सब जीवॉोकी रक्षा रूप दया 
के लिए सा्वजनीन उपदेश देना प्रारम्म किया था। 

यह सर्व साधारणको ज्ञात है कि भगवान बुद्धदेवनें विश्वकी टुख रूप कहते हुए क्षाणिक 
कहते समय यह विचार नहीं किया था कि इससे अनेक अनेक लाभके साथ क्या क्‍या दोष होंगे । उनका 
उद्देश्य विश्वको वैराग्यकी तरफ ले जानेका था जिससे अनाचार अत्याचार तथा हिंसाका लोप हो जाय । 
महावीर स्वामौने बुद्घदेवस बनाये गये अधिकारियोंकी इस कमीको पूरा करने पर भी ध्यान दिया था । 
इन्होंने कह्दा कि अखिल पदार्थोको क्ञाणिक समझकर शूम्यकों तत्वका रूप देना भयंकर भूल है। जब सब 
मनुष्य रंग रूपमें एकसे ही हैं तत्र फिर क्‍या कारण हैं कि कोई राजा बनकर शासन कर रहा है श्र 
कोई प्रजा बना हुआ आजा पालता है | किसी में कई विशेषताएं पायी जाती हैं तो किसी 
को वे बातें प्रयास करनेपर भी नहीं मिलती | इसमें कोई कारण श्रवश्य है । वर्तमान जगतकों देखकर मेरी 
समभमें तो यही झाता है कि शरीरसे भिन्न, अ्रच्छे बुरे कर्मोंके शुभ अशुभ फलका भोक्ता, शरीरको धारण 


है| 
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करनेवाला कौई अवश्य है। उसके रहनेसे यह प्राणी-चैतन्य रहता है, उसके छोड़ देनेसे मृतक कहलाता 
है। वह चैतन्य शरीरके जीवनका कारण होनेसे जीव शब्दस बोला जाता हे । क्षण दाणमें तो इस परि- 
दृश्यमान जगतके परिणाम हुआ करते हैं। इसलिए परिणाम ही प्रतिक्षण होनेके कारण क्षणिक कहा जा 
सकता है । चाणिक कहने बालोंका वास्तविक मतलब परिणामकों ज्रिक कहनेका है दुसरे किसी द्रव्य, 
आदिको नहीं। 

जो शुत्य कहा जाता है उसका शअ्रर्थ कंचित्‌ शूत्य कहनेसे है, केबल शल्य कहनेसे नहीं । 
क्योंकि परिदृश्यमान विश्व कर्थ चित्‌ परिणाम या पर्यायरूपसे शूल्य श्रनित्य श्रथवा श्रसत्‌ कहा जा सकता 
है, द्रव्यल्थ रूपसे नहीं कहा जा सकता | 

यह दर्शन एक द्रव्य पदार्थ ही मानता है। गुण ओर पर्यायक्रे श्राधारकों द्रव्य कहते हैं। ये 
गुण और पर्याय इस द्व्यके ही आत्म स्वरूप हैं, इसलिए ये द्रव्यकी किसी भी हालतमें द्रव्यसे पथक्‌ नहीं 
होते । द्रव्यके परिणत होनेकी श्रवस्थाकों पर्याय कहते हैं जो सदा स्थित न रहकर प्रतिक्षणमें बदलता 
रहता है--जितसे द्रव्य रूपान्तरमें परिणत होता है । अनुत्॒त्ति तथा व्याश्ृत्चिका साधन गुण कहलाता है, 
जिसके कारण द्रव्य सजआातीयसे मिलते हुए तथा विजातीयसे विभिन्‍न प्रतीत होते रहते हैं । 

इसकी सत्तामें इस दर्शनके अनुयायी सामान्य विशेषके ( पृथक ) माननेकी कोई आवश्यकता 
नहीं समझते । 

द्रव्य एक ऐसा पदार्थ इस दर्शनने माना है किसके माननेपर इससे दूसरे पदार्थ माननेकी 
आवश्यकता नहीं रहतो, इसलिए हसका लक्षण करना परमावश्यक है । 

भीमान्‌ कुन्दकुन्दाचार्यने अपने 'प्रबचनसारः भें द्रव्यका लक्षण यह किया है-- 

अपरित्यक्तस्वाभावेन उत्पादृष्ययशुषत्थसं वद्धम्‌ | 
शुणवच्चसपर्यायम्‌ यत्तदृद्वव्यमिति शरुधन्ति ॥३॥ 

अर्थात्‌ - जो श्रपने अस्तित्व स्वभावकों न छोड़कर, उत्पाद, व्यय तथा प्रुवतासे संयुक्त है एवं 
गुण तथा पर्यायका अ्राधार है सो द्रव्य कद्दा जाता है। 

यही लक्षण तत्तवाथ॑सूत्रमें भी किया है कि “गुणपर्यय वद्द्रब्यम्र'' “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्तं सत्‌"” | 

यह द्रब्य जीवास्तिकाय, घर्मास्तिकाय, अधर्मांस्तिकाय, श्राकाशास्तिकाय, पुदूगलास्तिकाय काल 
इन भेदोंसे छुट्द प्रकारका होता है। सावयव वस्तुके समूहको अस्तिकाय कद्दते हैं। कालको छोड़कर शेष 
द्रब्य सप्रदेशी हैं, इसलिए जैनन्यायमें कालको वर्जकर सबके साथ 'अस्तिकाय' शब्दका प्रयोग किया गया है | 

भी कुन्दकुन्दाचायने आत्माको अरूप, अरगंध, अव्यक्त, अशब्द, अरस, भूतोंके चिन्दोंसे 
झग्राद्म, निराकार तथा चेतना गुणवाला अथवा चैतन्य माना है । 


३ यह श्षेयाधिकारमें कही हुई ग।थाका छायानुवाद है । 
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रूप; रस गंघ, स्पर्श गुणवाले तेज, जल, पृथ्वी, बायुका पुदूगल शन्दसे व्यवहार होता है क्योंकि 
ये 'पूरण-गलन' स्वभाव वाले दोते हैं । 

युद्गल द्रव्य यृद्म और स्थूल सेदसे दो प्रकारका होता है। उसके सूच्मपनेकी ऋन्तिम हृद पर- 
मार पर जाकर होती हैं। तथा परमामुश्रोंके संघात भावक़ो प्रास हुए पृथिवी, आदिक स्थूल कहलाते है । 

जीव और पुदूगलोंकी गतिमें सहायकरफों धर्म कहते हैं तथा गति-प्रतिभन्थक “श्रधर्म' नामसे 
पुकारा जाता है।.... 

अवकाश देनेवाले पदार्थकों श्राकाश' कहकर बोलते हैं । द्रव्यके पर्यायोंका परिणमन करनेवाला 
काल कहलाता है । 

यह छुद्द प्रकारके द्रव्योंका भेद लक्षण सहित दिखलाया गया है। सम्पूर्ण वस्तुशन इन ही का 
प्रतार है, ऐता इस दर्शन का मत है । 

जैनदर्शनका प्रमाण भी वेदान्त सिद्धान्तसे मिलता जुलता है। इनके यहां अपना और पर 
पदार्थका आपदी निश्चय करनेवाला, स्वपर-प्रकाशक शानही “्रमाण' कहलाता है तथा इसके छिए ब्ात्मा 
शब्दका भी व्यवद्वार दोता है; क्योंकि यही शान श्रात्मा है। यद प्रत्यक्ष तथा परीक्ष मेदसे दो मकारका 
होता है | सांव्यवहारिक तथा परमार्थिक भेदसे प्रत्यक्ष भी दो प्रकारका कद्दा गया है। इन्द्रिय व मनकी 
सहायतासे जो ज्ञान होता है वह सांव्यवद्दारिक प्रत्यक्ष कहलाता है। चक्षु श्रौर मन तो विषयका दूर रहने 
पर भी अनुभव करलेते हैं परन्तु बाकी इन्द्रियां विषयका समीष्य ध्रास होने पर ही विशेष संयोग द्वारा श्रनुभव 
कर सकती हैं । इसलिए जैनागम मन श्रौर चक्षुको भ्रप्राप्पकारी तथा बाकी चारों शानेन्द्रियोंकों प्राप्यकारी 
कहता हैं। इन्द्रियोंके मेदसे उनके अनुसार इसके भी भेद होते हैं। 

जैनी लोग व्यवहारके निर्वाद करनेवाले प्रत्यक्षकों सांव्यवह्दारिक प्रत्पक्ष कृते हैं। इसका दूसरा 
नाम मतिशान भी है | यह इसके भेदोंके साथ कह दिया गया है। श्रत्॒ मय भेदोंके पारमार्थिक प्रत्यक्ष 
कहा जाता है ! 

जो पत्यक्ष किसी भी इन्द्रियकी सहायता न लेकर वस्तुका अनुभव कर ले बह पारमार्थिक प्रत्यक्ष 
कदलाता है | यही वास्तविक प्रव्यक्ष कहने योग्य है | बाकी प्रत्यक्ष तो लोकयात्राके लिए स्वीकार किया है। 
यह विकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष और सकल पारमार्थिक प्त्यक्षके भेदसे दो प्रकारका होता है। जो प्रत्यक्ष 
पूर्वोक्‍्त प्रकारसे रूपी पदार्थोंका ही अ्रनुभव कर सकता हो वह अरूपी पदार्थोके अनुभवसे दीन होनेके कारण 
विकल परमार्थिक प्रत्यक्ष कहलाता है ! 

जो तीनों कालोंमें से किसी भी कालके रूपी श्ररूपी प्रत्येक वस्तुका अनुभव कर लेता है, वह 
सकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष होता है | इसका दूसरा नाम केवलशार्न भी है | इत शानवाले केबली कहे 


जतते हैं | यही शानकी चरम सीमा है। यह मुक्त पुरुषोंके सिवा दूसरोंको नहीं हो उकता । 
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' क्वधि और मनःपर्यव इन दो मेंदोंसे बिकल पारमाथिक प्रत्यक्ष दो प्रकारका होता दै | जो 
द्रब्य, चेत्र, काल, और भावकी अपेश्ासे बिना इन्द्रियोंकी सहायताके रूपी पदार्थोंकी समर्याद जाने वह 
अबधिको लिये हुए होनेके कारण अवधि पारमार्थिक प्रत्यक्ष कद्दा जाता है अन्य जीवोंके मानसिक विषय बने 
हुए रूपी पदार्थोंके पूर्वोक्त प्रकारके अनुभवकों मनःपयेय विकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं। इसतरह यह 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष श्रवधि, मनःपर्यय, तथा केवल इन तीन शानोंमें समात्त हो जाता है| 

जो किसी भी रूपमें सांव्यवहा रिक प्रत्यक्षशनकी सहायतासे हो वह श्ञान परोक्षशान कहा जाता 
है। वह स्मरण, प्रत्यभिशान, तर्क अनुमान और श्रागम के भेदसे पांच श्रकारका द्वोता है । 

इनके जो लक्षाण श्रन्य शाल्तोने किये हैं उनसे मिलते जुलते ही जैन शाज्ञोंने भी किये हैं । 
इसलिए वे सब्ममें प्रसिद्ध हैं। ग्रतएव अनुमान श्रादिके लक्षण आदि यहां देनेकी श्रावश्यकता श्रतीत 
नहीं होती । 

यही परोक्ष शान भ्रुतशानके नामसे भी व्यवहृत होता है | इस प्रकार प्रमाण माना हुआ शान 
अपने श्रमित मेदोंको भी साथ लेकर (१) मति (२) भ्रुत (३) अ्रवधि (४) मनःपर्यय और (५) केवल, इन 
पांच शानोंके अन्दर गतार्थ हो जाता है । अन्य दर्शनोंने किसीको नित्य और किसीको अ्रनित्य माना है, पर 
यह दर्शन कहता है कि-- 

आदोपमाब्योमसमस्थभाष स्पाद्धावमु द्रानति भेदि वस्तु। 
तन्लित्यमेयैकमनित्यमन्यद्‌ इति त्वदाह्ा द्विषतां प्रक्लापा ॥ 

यह बात नहीं है कि आकाश ही नित्य हो, यह ओ्रोर दीपक दौनों ही एकसे स्वभाव वाले हैं। 
दोनों ही क्‍यों ! कोई भी वस्तु उस स्वभावका अतिक्रमण नहीं कर सकती, क्योंकि सब्के मस्तकपर स्यादाद 
यानी अ्रनेकान्त स्वभावकी छाप लगी हुई है । जो किसीकों नित्य, पुनः किसीकों अनित्य कहते हैं वे 
झकारण जैन शाज्के साथ द्वेष करते हैं। 

स्थादवाद शब्दमें स्यात्‌ यह अ्रनेकान्त रूप श्रथंका कहनेवाला अव्यय है १ श्रतएव स्यादवादका 
अर्थ अनेकान्तवाद कद्दा जाता है। परस्पर विरुद्ध अनेक धर्म, अ्पेज्ञासे एक ही बस्तुर्में प्रतीत होते हैं; 
जैसे द्रव्यत्थ रूपसे नित्यता तथा पर्यायरूपसे श्रनित्यता प्रत्येक बस्तुमें प्रतीत होती है। इसीको अश्रनेकान्तवाद 
कद्दते हैं | एकान्तसे नित्य, अनित्य आदि कुछ भी नहीं हैं किन्तु अपेक्षासे सब्र हैं। कोई कोई विद्वान 
इसे अपेक्षाबाद भी कहते हैं। 

यह दर्शन अ्रमाण और नयसे पदार्थकी सिद्धि मानता है। प्रमाण तो कद्द चुके हैं श्रव नयका 
भी निरूपण करते हैं। अनन्त घर्म बालो वस्त॒ुके किसी एक घर्मका अनुभव करने वाले शानकी नय 
कहते हैं। क्‍योंकि वस्तुका मति, भ्रुतशान दोनेपर भी उसके समस्त घमोंका शान नहीं हो सकता। उसके 


किसी एक अंशफे अनुभवका निरूपण, नयसे भली भांति हो जाता है | 
<२ 


जैन दर्शन 
द्रव्य मांत्रकों ग्रहण करने वाला तथा गुर श्र पर्यायमात्रकों प्रहए करनेवाला नय ऋततसे' 
द्रष्यार्थिक और पर्यायार्थिक कहलाता है। नैगम, धंग्रह और ध्यवहार नयके मेदसे तीन प्रकारका 
द्रब्पार्थिक दोता है इसी तरह ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूद श्रौर एबंभूत यह चार प्रकारका पर्यामाधिक 
नय होता है। 
वस्तुका प्रत्यक्ष करते समय आरोप तथा विकल्पको नैगम नय प्रहण करता है। एकके ग्रहणमें 
तजातीय सबका अद्ृरा करनेवाला संग्रह नय होता है। प्रथर्‌ पृथक्‌ ब्यवह्दारानुसार ग्रहण करनेबाला 
व्यवहार नय है। वर्तमान पर्यायकौ ग्रहण करना ऋजुयूबनयका कार्य है। व्याकरणसिद्ध प्रकृति, प्रत्यय, 
लिंग आदिके प्रदण करनेवालेको शब्दनय कहते हैं। पर्यायवाचक शब्दोंकी व्युपत्तिके भेदसे भिन्न अ्थोको 
ग्रहण करनेवालेका नाम समभिरूद नय है श्रन्वयार्थक संजावाले व्यक्तिका उस कामको करनेके क्षुणमें 
ग्रहण करनेवाला एवंभूत नय है । 
जब प्रमाण ऋपने शेय विपयों को जानते है तब ये नय उनके अंग दोकर श्ञान प्राप्िमें छह्यता 
पहुंचाते हैं। इसलिए तत्त्वार्थ सूत्रकारने वस्तुके निरूपणमें एक ही साथ इनका उपयोग माना है । 
निश्षेप-- 
इसी तरह बल्तुके समभानेके लिए नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव निक्षेपतात भी उपयोग 
होता है। अन्तमें यह सिद्धान्त व्याकरण महाभाष्यकारबी “चतुष्टयी शब्दारनां प्रवृत्ति'से मिलता जुलता 
है | साघारणतः संशाकों नाम' तथा भूंठी सांची आरोपणाको स्थापना, एवं कार्यक्षमताको द्रब्य और 
प्रत्युपस्थित कार्य या पर्यायकों भाव कहते हैं । 
जैन तंत्र बसस्‍्त॒ुके निरूपणमें इतने उपकरणोंकी श्रपेक्षा रखनेवाला होनेके कारदा प्रथम कछ्ाके 
लोगोंके लिए दुरुह सा हो गया है। पर इसके मूल तत्व समभूमें आ जानेके बाद कोई कठिनता नहीं 
मालूम द्वोती | इसो तरह क्षेत्र, काल और स्वामी श्रादिका शान भी श्रासान हो जाता है। 
लोकका स्वरूप-- 
एक हजार मनका लोहेका गोला इन्द्रलोकसे नीचे गिरकर छह मासमें जितनी दूर पहुंचे उप 
सम्पूर्ण लम्बाईको एक राजू कद्दते हैं | द॒त्य करते हुए भोंपाके समान झाकार बाला यह ब्रक्षाण्ड सात राज 
चौड़ा और सात राजू मोटा तथा चौदह राजु ऊंचा (लम्बा) है। अन्य दर्शनोंके समान जैन दर्शन भी 
स्वर्ग, नरक तथा इन्द्रादि देवताश्रोंके जुदे जुदे लोक मानता है । 
जीवात्माका विस्तार-- 
यह दर्शन जीवात्माको समस्त शरीर व्यापी मानता है । छोटे बड़े शरीरोंमें दीपकके समान 
जीवात्माके भी संकोच विकाठ होते रहते हैं । परन्तु मुक्त जीव अन्तिम शरोरसे कुछ कम होता है। 
२ हक महोदपने किसी फयके आपारसे तीन भाग कम छ्खा ै। 
पद 


बर्शी-झमिनन्दन-पन्य 
* जीवके मेद-- 
पृथिवी, जल, वायु, तेज श्र।९ वनस्पति शरीर वाले जीव स्थावर कहलाते हैं। इनको स्पशंका 


ही विशेष रूपसे भान होता है । शेष स्पर्शादि द्वि इन्द्रियोंसे लेकर पांच इन्द्रिय बाले मनुष्य, आदि 
श्रस कहलाते हैं। कारण, इनमें श्रपनी रक्षा करनेकी चे्टा होती है । 
मुक्त जीव-- 
संवर श्रौर निज॑राके प्रभावसे आाखवका बन्धन छूटकर श्रात्म-प्रदेशोंमें से कर्मोंके संयौगको तोड़ 


कर नाश कर दिया जाता है | तब जीव अपने श्राप ऊध्व॑ गमन करता हुआ! मुक्त दो जता है। फिर 
उसका जन्म मरण नहीं दवोता । 


अद्दिंसा परमो धर्म:-- 

इस दर्शनके श्रनुय/यियोंमें अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रकद्मचर्य श्रौर अपरिग्रह, शआदि सार्वभौम 
छुट्ट अतोंकी उपासना प्रधान रूपसे द्योती दै। सब्र धर्मोके मूल श्रहिंता ततकी उपासना करनेके कारण इन्हें 
“ग्रहिंसा परमो धर्म:'का अनुयायी कद्दा जाता है । 

यत्र तत्र आये श्र/च/योंके ईर्पा देष यूचक अचुरोंको पृथक्‌ करफे दर्शनके मूल सिद्वान्तोंपर विचार 
किया जाय तो वे सिद्धान्त वेद्से परिवद्धित सनातन ही प्रतीत होते हैं । कारण, भगवान वेद॒व्यासके न्यास 
भष्यसे मूल जैनदर्शन, बिलकुल मिलता जुलता है। रही झ्रापसके खण्डन मण्डनकी बात, सो हर एक 
दा्शनिकको उसमें पूरी स्वतंत्रता रही है जब वेदान्त-ब्रह्मसूजने अपने बराबरके योग शाज्ञके सिद्धान्तोंके लिए 
भी कह दिया है कि 'एतेन योगः प्रत्युक्त'' इससे योग प्रत्युक्त कर दिया गया, तब हम वेदके विचारोंके 
अतिरिक्त दाशंनिक खण्डन मण्डनपर ध्यान नहीं देते । उसमें तत्त्व ही ढूंढ़ते हैं । 

झदट्दिताकों मुख्यतया मानने वाला यह दर्शन महावीर स्थामीके निर्वाणके धाद भी श्रहिंताके 
मुख्य रिद्धान्तोंका संग्राहक रहा इसी कारण शक्रप्रोह्दधिप महाराज अग्रसेनजीकी सनन्‍्तानोंने अपनेकों इस 
चर्ममें दीक्षित किया था | 

प्रायः जब्र किसी दर्शनका अनुयायी समुदाय अधिक जन दो जावेगा तत्रद्दी उसके जुदे जुदे मण्डल 
खड़े होने लग जांयगे । एक दुमिक्षके बाद जैनोंमें भी श्वेताम्बर नाम से वूसरा सम्मदाय बन गया । 

महाराज अग्रसेनकी जैनसन्तानोंने दिगम्बर पथका अ्रनुसरण किया, जो अब भी जैनसमुदायमें 
सरावगी कह कर पुकारे जाते हूं | वे प्रायः वैदिक संस्कार तथा अहिंसा व्रत दोनों ही का पालन करते हैं । 
इनमें श्रप्नवालों की संज्या श्रघिक है। सरावगी लोग वैदिक विधिसे ही उपवीत धारण करते हैं! । 


दिगम्धर सम्प्रदायमें पहिले मूर्ति पूजाको न माननेबाला लगभग हजार व्यक्तियोंका एक समुदाय 
निकल्ला था पर उसकी अ्रध्रिक इद्धि न हो सकी । काल पाकर श्वेताम्बर सम्पदाय भी 'संवेगी' और “बाईस 


३. सब सरावगी अध्रवाक जैनी श्सा करते हैं ; ऐसा लहीं है । 
च्ड 


जैन दर्शन 

डोला' इन दो भागोंमें बट गया । संवेगी लोग अधिक सूज ग्रंथ माना करते हैं पर इनमें से बाश्सटोलाने 
थोड़ेसे ही सूत्र प्रंथोंको अमाण माना है। भ्राजसे करीब दो सौ वर्षके पहिले बाईसटोलासे निकलकर भी 
भीखमददासजी मुनिने तेरह पंथ नामका एक पन्‍्थ चलाया । इसमें यूज्ञोंकी मान्यता तो बाईसटोलाके बराबर 
है परन्तु स्वामी दयानन्दके सत्याय्य प्रकाशकी तरह इन्होंने भी भ्रम विष्यंसन और अ्नुकम्पाकी दाल बना 
रखी है। इस मतने दया दानका बड़ा श्रपवाद किया है; 

जैन साधुमें सत्त/ईस गुण" रहने चाहिये। उसका आहार भी ठंतालीत दोषोंसे रहित होना 
चाहिये | मठधारी यतियोंको छोड़करके शेष सव॑ जैनसाधुओ्रोंमें कष्ट सहनेकी अधिक शक्ति पायी जाती है। 
तेरइ पंथ तथा बाईसटोलाके साधु गण मुख पर पह्टी बांधते हैं | संवेगी साधु उसे हाथ दी में रखते हैं। 
बाकी सापुश्रोंमें इसका व्यवहार नहीं है, शास्त्रोंमें इनका नाम भ्रमण है। अन्य सम्प्रदायोमं साधारण छोग 
यतियों के ठिया इन साधुश्रोंको द्वंढ़िया कहकर व्यवहार करते हैँ। पहले तो इसका अधिकाश प्रचार यति- 
योंने ही किया था | हु 

सम्प्रदायोंकी प्रतिद्वन्दितके साथ कुछ लोग यह भी समझने लग गये हैं कि हमारा सनातन धर्म 
के साथ कोई सम्बन्ध नहीं हैं | कतिपय सम्प्रदायोंने तो अपना रूप भी ऐवा ही बना लिया है कि मानों 
इनका सनातन घर्मके साथ कभी कोई सम्घन्धी नहीं रह था | यह भोले लोगोंकी नासमभी ही है । 

जैनधर्मक्रे परिरक्षकोंने जैसा पदार्थके सूक्ष्म तत्वका विचार किया है उसे देखकर आजकलके 
दार्शनिक बड़े विस्मयमें पड़ जाते हैं, वे कद्दते हें कि महावीर स्वामी श्राजकलके विज्ञानके सभ्से पदिले 
जन्मदाता थे | जैनधर्मकी समीक्षा करते समय कई एक सुयोग्य प्राध्यापकोंने ऐता हो कहा है। भी महावीर 
स्वामी ने गौसाल जैसे विपरीत बश्वत्तियोंकी भी उपदेश देकर हिंताका काफी निवारण किया | 

भगवान बुद्धदेव व मद्दावीर स्वामीके उपदेश उस सप्तयकी प्रचलित भाषाश्रोंमें द्वी हुआ करते 
ये जिससे सब लोग सरलतासे समझ लिया करते ये । उस समयकी भाषाश्रोंके व्याकरण हेमेन्द्र तथा प्राकृत- 
प्रकाशके देखनेसे पता चलता है कि वह भाषा अ्रपश्न शके रूपको प्रात हुई संस्कृत भाषा दी थो। उसी को 
घर्मभाषा बना लेनेके कारण श्री बुद्ध भगवान अर मद्दावीर स्वामीके सिद्धान्त प्रचलित तो खूब हुए पर 
भाषाके सुधारकी और ध्यान न जानेके कारण संस्कृतिकी स्थिति अ।र अधिक बिगड़ गयो । जिससे वेदोंकी 


भाषाका समझना नितान्त कठिन दं'कर वेदिकों की चिन्ताका कारण बन गया। 





१. गुणोंकी यह संख्या इवेत,म्बर संम्प्रदायके अनुसार है । दि० स० के अनुसार साधुके २८ मूलगुण हैं। इस। तरह 


आहार दोषोंकी संख्या भी ४६ म।नी गयी है । 
प्प्ड 





जेनधर्म तथा जेनदर्शन 

श्री अस्बुजञाक्ष सरकार, एम. ए., वी. एल. 

पुण्यभूमि भारतवर्षमें वैदिक ( हिन्दू ) बौद्ध और जैन इन तीन प्रधान धर्मोका अभ्युत्थान 
हुआ है | यद्यपि बौद्धघर्म भारतके अनेक सम्पदायों और अनेक प्रकारके आचारों व्यवहारोंमें अपना 
प्रभाव छोड़ गया है, परन्तु वह अपनी जन्मभूमिसे खदेड़ दिया गया है और सिंहल, अह्मदेश, तिब्बत, 
चीन, श्ादि देशोंमें वर्तमान है | इस समय हमारे देशमें बौद्धघर्मके सम्बन्धमें यथेष्ट अ्रलोचना होती है, 
परन्तु जैन धर्मके विषयमें श्रन तक कोई भी उल्लेख योग्य आलोचना नहीं हुई। जैनधर्मके सम्बन्धमें 
इमारा शान बहुत ही परिमित है । स्कूलोंमें पढ़ाये जाने वाले इतिहासोंके एफ दो पृड्ठोमें ती० महावीर 
द्वारा प्रचारित जैन धर्मके सम्बन्ध्में जो अ्रत्यन्त संक्षित विवरण रहता है, उसको छोड़कर हम कुछ 
नहीं जानते । जैनधर्म सम्बन्धी विस्तृत आलोचना करनेकी लोगोंकी इच्छा भी होती है, पर श्रभी तक 
उसके पूर्ण होनेका कोई विशेष सुभीता नहीं है। कारण दो चार ग्रन्थोंको छोड़कर जैनघर्म॑ सम्बन्धी अ्रग 
शित ग्रन्थ श्रभी तक भी अश्रप्रकाशित हैं; भिन्न भिन्न मंदिरोंके गुम भण्डारोंमें जैन ग्रन्थ छिपे हुए हैं, 
इसलिए पठन या श्रालोचना करनेके लिए वे दुलंभ हैं । 
हमारी उपेक्षा तथा अज्ञता-- 

बद्ध घर्मफे समान जैनघर्मकी श्रालोचना क्यों नहीं हुई १ इसके और भी कई कारण हैं। बौद्ध 
धर्म प्रथिवीके एक तृतीयांश वासियोंका धर्म है, किन्तु भारतके चालीस करोड़ लोगोंमें जैनधर्मावलम्बी केवल 
लगभग बीत लाख हैं| इसी कारण बौद्धधर्मके समान जैन घर्मफे गुरुत्वका किसीकों झनुभव नहीं होता । 
इसके अतिरिक्त भारतमें बौद्ध-प्रभाव विशेषताके साथ परिस्फुटित है । इसलिए भारतके इतिहासकी 
श्रालोचनाम बीद्धधर्मका प्रसडड स्वय॑ ही आकर उपस्थित हो जाता है। श्रशोकस्तम्भ, चीनी यत्री हुयेन- 
सांगका भारतश्रमण, आदि जो प्राचीन इतिहासकी निविवाद बातें हैं उनका बहुत बड़ा भागं बौद्धधर्मके 
साथ मिल। हुआ है भारतके कीतिंशाली चक्रवर्ती राजाश्रोंने बौद्धधर्मको राजधर्मके रूपमें अहण किया था, 
इसलिए किसी समय हिम।लयसे लेकर कन्य।कुमारी तककी समस्त भारतभूमि पीले कपड़ेवालोसे ब्यात 
हो गयी थी । किन्तु भारतीय इतिहासमें जैनघर्मका प्रभाव कहां तक विस्तृत हुआ था यह झरब॒ तक भी 


पूर्ण रूपसे मालुम नहीं होता है। भारतके विविध स्थानोंमें जैन कीतिके जो झनेक ध्यंसावशेष श्रव भी 
<८९ 


जैनघर्म तथा जैनदशंन 


वर्तमान हैं उनके सम्बन्धमें भ्रच्छी तरह अनुसन्धान करके ऐतिहासिक तस्‍्वोंकों खोजमेकी कोई उल्लेख 
योग्य चेष्टा नहीं हुई है । हां; कुछ वर्षोसे श्रति साधारण चेष्टा हुई है । मैसूर राज्यके भवणवेलगोला नामक 
स्थानके चन्द्रगिरि पब॑तपर जो योड़ेसे शिलालेख प्राप्त हुए हैं, उनसे मालूम होता है कि मौय॑बंशके 
प्रतिष्ठाता महाराज चन्द्रगुत जैन मतावलम्धी थे। इस बातको श्री विन्संड स्मिथने अपने भारतके इतिदासके 
तृतीय संस्करण ( १९१४ ) में लिखा है परन्त इस विषयमें कुछ लोगोंने शंका की है किन्तु अब झधिकांश 
मान्य विद्वान इस विषयमें एकमत हो गये हैं । जैन शाज्लोमें लिखा हैं कि मह।राज चन्द्रगुप्त (छट्टे !) पांचवे 
भ्रुतकेवली भद्रबाहुके द्वारा जैन धर्ममें दीक्षित किये गये थे और महाराज झ्रशोक भी पहले अपने पितामद 
से ग्रहीत जैनधर्मके अनुयायी थे; पर पीछे उन्होंने जैन धर्मका परित्याग करके बौद्धधर्म प्रदृश कर लिया 
था । भारतीय विचारोंपर जैन धर्म और जैन दर्शनने क्या प्रभाव डाला है, इसका इतिहास लिखनेके सम्रप् 
उपकरण श्रत्र भी संग्रह नहीं किये गये हैं | पर यह बात श्रच्छी तरह निश्चित हो चुकी है कि जैन विद्वानोंने 
न्यायशाज्ञमें चहुत ्रघिक उन्नति की थी। उनके और बौद्ध नैयायिकोंके संसर्ग और संघर्षके कारण 
प्राचीन न्‍्यायका कितना ही अंश परिवर्धधित और परिवर्तित किय। गया और नवोन न्‍्यायके रचनेकी 
आवश्यकता हुई थी | शाकथायन, श्रादि वैयकरण, कुन्दकुन्द, उमास्वामि, सिद्धसेन, दिव/कर भट्टाकलड्- 
देव, श्रादि नैयायिक, टीकाकृच्कुलरवि मल्िनाथ, कोषकार श्रमरसिंह, अभिध/नक'र, पूज्यपोद, देमचन्द्र, 
तथा गणितश्ञ महावीर।चार्य, आदि विद्वान जैनधर्मावलम्बी थे | भारतीय शान भण्डार इन सचक। बहुत 
ऋणी है। 

“अच्छी तरह परिचय तथा श्रालोचना न होनेके कारण श्रत भी जैनधर्मके विषयमें लोगोंके 
तरदद तरहके ऊट्पटांग खयाल बने हैं | कोई कहता था यह बौद्धपर्मका ही एक मेद है। कोई कहता था 
कि वैदिक ( हिन्दू ) धर्ममें जो अनेक सम्पदाय हैं, इन्हींमें से यह भी एक है जिसे मद्दाबीर स्वामीने प्रवर्तित 
किया था । कोई, कोई कहते ये कि जैन आरय॑ नहीं हैं, क्योंकि वे नग्नमूर्तिश्रोंकी पूजते हैं। जैनभर्म भारत 
के मूलनिवासियेकि किसी एक घर्म सम्धदायका केवल एक रूपान्तर है। इस तरह नाना अनभिशताश्रोंके 
कारण नाना प्रकारकी कल्पनाश्रोंसे प्रवृत श्रान्तियां फैल रद्दी थी, उनको निराधारता श्रब धीरे भीरे प्रकट 
होती जाती है। 


जेनधर्म बौद्ध धर्मसे अति प्राचीन -- 


यह अच्छी तरह प्रमाशत हो चुका है कि जैनधर्म बौद्धघमंकी शाखा नहों है महाबीर स्थामी 

जैनघर्मके स्थापक नहीं हैं, उन्होंने केबल प्राचीन धर्मका प्रचार किया था। मद्दावीर या वर्द्धमानस्वामी 

बुद्ददेवके समकालीन थे । बुद्धदेवने बुद्धवत्व प्रात करके धर्मप्रचार कार्यदा अत लेकर जिस समय घर्मचक्रका 

प्रववेन किया था, उस समय महावीर स्वामी एक सर्व विभुत तथा मान्य घर्मशिक्षक थे। बोद्धेकि त्रिपिटक 
व 


बर्णी झभिनन्दुन-प्रन्ध 

नामक अन्थमें 'नातपुत्' नामक जिस निम्नस्थ धर्म्रचारकका उल्लेख है, बह “नातपुत्त” ही महावीर स्वामी 
हैं उन्होंने श्ञात्‌ नामक द्त्रियंशमें जन्म प्रहण किया था, इसलिए जे शातृपुत्र " (पाली भाषामें जा[ना]तपुच) 

कहलाते थे | जैन मतानुतार महावीर स्वामी चौबीसवें या अन्तिम तीथेंकर थे। उनके लगभग २०० जर्ष 

पहले तेईसर्वें तीर्थंकर भ्रीपा्र्थनाथ स्वामी दो चुके थे | अरब तक इस विषयमें सन्देह था कि पाश्व॑नाथ स्वामी 
ऐठिद्वातिक ब्याक्ति थे या नहीं परन्तु डा० इर्मन जैकोवीने सिद्ध किया है कि पार्जनाथने ईसा पूर्ष आठवीं 

शताब्दिमें जैनधर्मका प्रचार किया था । पाश्व॑नाथके पूर्ववर्ती अन्य बाईस तीर्थकरोंके सम्बन्धमें अब्रतक कोई 

ऐतिहासिक प्रमाण नहीं मिला है। 


दिगम्बर मूल परम्परा है-- 


“तीर्थिक, निर्मन्‍्थ और नग्न नाम भी जैनोंके लिए व्यवद्वत होते हैं । यह तोसरा नाम जैनोंके 
प्रधान और प्राचीनतम दिगम्बर सम्प्रदायक कारण पड़ा है। मेगस्थनीज इन्हें नग्न दाशनिक (97770- 
8[055) के नामसे उल्लेख करता है। प्रीतदेशमें एक ईलियाटिक नामका सम्प्रदाय हुआ है । बह 
नित्य, परिवर्तनरद्दित एक अद्वेत सक्तामात्र स्वीकार करके जगतके सारे परिवर्तनों, गतियों और क्रियाओंकी 
संभावनाफो श्रस्वीकार करता है। इस मतका प्रतिद्वन्द्ी एक 'द्राकलीटियन' सम्प्रदाय हुआ है वह विश्व- 
तत्त्व (द्रब्य) की नित्यता सम्पूर्ण रूपसे अस्वीकार करता है | उसके मतसे जगत सर्वथा परिवर्तनशील है। 
जगत्‌ लोत निरवाध गतिसे बह रहा है, एक क्षणभरके लिए भी कोई वस्तु एक भावसे स्थित होकर नहीं रह 
सकती । ईलियाटिक--सम्प्रदायके द्वारा प्रचारित उक्त निल्यवाद और हिराक्लोट्यिन सम्प्रदाय द्वारा प्रचा- 
रित परिवर्तन-वाद पाश्चात्य द्शनोंमें समय समय पर भ्रनेक रूपोंमें नाना समस्याश्रोंके झ्रावरणमें प्रकट हुए 
हैं। इन दो मतोंके समन्वयकी अनेक बार चेष्टा भी हुई है; परन्तु वह सफल कभी नहीं हुई । वर्तमान समयके 
प्रसिद्ध फ्रांतीसी दार्शनिक बगसान (3272507) का दर्शन हिराक्लीटियनके मतका ही रूपान्तर है। 


भारतीय नित्य-अनित्यवाद--- 


वेदान्त दशनमें भी सदासे यह दाशनिक विवाद प्रकाशमान हो रहा है। वेदान्तके मतसे केवल 
नित्य-शुद्ध-बुद्घ-मुक्त सत्य स्वभाव चैतन्य ही 'सत्‌” है, शेष जो कुछ है वह केवलनाम रूपका 
विकार “माया प्रपश्च--असत्‌” है । शह्राचार्यने सत्‌ शब्दकी जो व्याख्या की है उसके अनुसार इस दिख- 
लायी देनेवाले जगतप्रपश्चकी कोई भी वस्तु सत्‌ नहीं हो सकती । भूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान इन तीनों कालोंमें 
जिस बस्तुके सम्बन्धमें बुद्घिको भ्रान्ति नहीं होती, वह सत्‌ है श्लीर जिसके सम्पनन्थमें व्यभिचार होता है-- 


थ. दिगम्बर सम्प्रदायके ग्रन्थोंमें महावीर स्रामीकें बंशका उल्लेख 'नाथ' नामसे मिलता है, जो निश्चय ही “शात्‌” 
के प्राकृत रूप 'गात' का ही रूपान्दर है । 
८८ 


जैनधर्म तया जैनदशन 
बह असत्‌ है* । जो बर्तमान समयमें है, वह यदि अनादि अतीतके किसी समयमें नहीं था और अनन्त 
भविष्यत॒के भी किसी उमयमें नहीं रहेगा, तो वह सत्‌ नहीं हो सकता--वह असत्‌ है। परिबर्तनशीश 
अतठद्स्तुके साथ वेदान्तका कोई सम्पर्क नहीं है! वेदान्त दर्शन केबल अद्वैत सदृजक्षका तत्त्व दृष्टिसे 
अनुसन्धान करता है । वेदान्तकी यही प्रथम बात है 'अ्रथातों त्रह्म जिज्ञासा और यही अ्रन्तिम बात 
है। क्योंकि--तस्मिन्‌ बिज्ञाते सर्वमिदं विज्ञतं भवति ।” 

“बेदान्तके समान बोदूघदर्शनमें कोई त्रिकाल अरव्यभिचारी नित्य वस्तु नहीं मानी गयी है बौद्ध क्षणि- 
कबादके मतसे “सर्वे छणं क्षणं”' । जगत्सोत अ्रप्रतिदततया अ्रत्राध गतिसे बराबर वह रहा है-छणभरके लिए 
भी कोई वस्तु एक ही भावसे एक ही अ्रवस्थामें स्थिर होकर नहीं रह सकती । परिबर्तत ही जगतका मूलमंत्र 
है! जो इस छरणमें मौजूद है, वह आगामी छ्णमें ही नष्ट हो कर दूसरा रूप धारण कर लेता है। इस 
प्रकार अनन्त मरण और अनन्त जीवनोंकी अनन्त क्रीड़ाएं इस विश्वके रंगमंचपर लगातार हुआ करती 
हैं । यहां स्थिति, स्थैय, नित्यता असंभव है। 

जेन-अनेकान्त-- 

“स्याद्वादी जैनदर्शन वेदान्त और बौद्धमतकी श्रांशिक उत्यताकों स्वीकार करके कहता है कि 
विश्वतत्त्व या द्रव्य नित्य भी है और श्रनित्य भी | बह उतपत्ति, भुबत। श्रौर विनाश इन तीन प्रकारकी 
परस्पर विरुद्ध अ्रवस्थाश्रोंसे से युक्त है। वेदान्त दशेनमें जिसप्रकार स्वरूप” और तटस्थ' लक्षण कहें 
गये हैं उसी प्रकार जैनदर्शनमें प्रत्येक वस्तुकों समकानेके लिए दो तरहसे निर्देश करनेकी व्यवस्था है। एक 
को कहते हैं 'निश्रयनय” और दूसरेको कहते हैं “व्यवहार नय' । त्वरूपलक्षणका जो भ्रर्थ है, ठीक वही झ्र्य 
निश्चयनयका है| वह वस्तुके निज भाव या स्वरूपको बतलाता है | व्यवद्ारनय वेदान्तके तट्स्थ लक्षणके 
अनुरूप है | उससे वक्ष्यमाण वस्तु किती दूसरी--धस्तुकी अपेत्तासे वर्णित होती है । द्रव्य निश्चय नयसे प्ुव 
है किन्तु व्यवद्वारनयसे उत्पत्ति और विनाशशील है, श्रर्थात्‌ द्रब्यके स्वरूप या स्वभाषको अपेज्ञा से देखा 
जाय तो बह नित्य स्थायी पदार्थ है, किन्तु साक्ञात्‌ परिदश्यमान व्यवहारिक जगतकी अपेत्षासे देखा जाय 
तो वह अनित्य और परिवरतनशील है । द्रव्यके सम्बन्ध नित्यता ओर परिवर्तन आंशिक या अ्रपेक्षिक 
भावसे सत्य है-पर सर्वथा एकान्तिक सत्य नहीं है । वेदान्तने द्रव्यकी नित्यताके ऊपर ही दृष्टि रक्खी है 
ओर भीतरकी वस्तुका सनन्‍्धान पाकर, बाहरके परिवर्तनमय जगत प्रपश्चको तुच्छु कष्ट कर उड़ा दिया है; 
ओर बौदूघ क्णिकवादने बाहरके परिवतनकी प्रचुरताके प्रभावसे रूप--रस--गन्ध--शब्द--स्पर्शादिकी 
विचित्रतामें ही मुग्ध होकर इस वहिवेंचित््यके कारणभूत, नित्य-वूत्र श्रम्यन्तरकों खो दिया है। पर 
स्याद्वादी जैनदर्शनने भीतर ओर बादर, आधार आधेय, घर्म और धर्मों, कारण और कार्य, श्रद्वेत और 
वैविध्य दोनोंको ही यथास्थान स्वीकार कर लिया है । 

सन बे पल जल कक जज बज कक ग 

१२ ष्प्९ 


वर्णो-झभिनन्दन-अन्ध 


स्पाद्गादकी व्यापकता-- 

“हसतरह स्थाद्ादने, विरुद्ध वादोंकी मीमांठा करके उनके अन्तःसूत्र रूप आपेक्षिक सत्यका 
म्रतिपादन करके उसे पूर्णंता प्रदान की है । बिलियम जेम्स नामके विद्वान्‌ द्वारा प्रचारित ?748एक्व5ए 
बादके साथ स्याद्वादकी अ्रनेक अंशोंमें तुलना हो सकती है । स्याद्ादका मूलसूत्र जुदे, जुदे दर्शन शाज्नरोंमें 
जुदे जुदे रूपमें स्वीकृत हुआ है। यहां तक कि शह्ूराचार्यने पारम।र्थिक-सत्यसे व्यवहारिक सत्यकों 
जित कारण विशेष रूपमें माना है, वह इस स्याद्वादके मूलसूजके साथ अभिन्‍न है। भीशंकराचार्यने 
परिदृश्यमान या दिखल।/यी देनेवाले जगतका अस्तित्व भ्रस्वीकर नहीं किया है, उन्होंने केवल इसकी 
पारमार्थिक सत्ताको अस्वीकार किया है। बौद्ध विशानवाद एवं शत्यवादके विरुद्ध उन्होंने जगतकी 
व्यवद्ारिक सचाको श्रत्यन्त दृढ़ताके साथ प्रमाणित किया है। समतल भूमिपर चलते समय एक तल, 
ह्वितल, त्रितल, आदि उच्यताके नाना प्रकारके भेद हमें दिखलायी देते हैं, किन्तु बहुत ऊंचे शिखरसे 
नीचे देखनेपर सतलंडा महल श्र कुध्यि,में किसी प्रकरका भेद नहों जान पड़ता । इसी तरह ब्रह्मबुद्धिसे 
देखनेपर जगत माय।का विकास, ऐन्द्रजलिक रचन। अर्थात्‌ अनित्य है; किन्तु साधारण बुद्धिसे देखनेंपर 
जगतकी रुचा स्वीकार करना ही पड़ती है । दो प्रकारका सत्य दो विभिन्न दृष्टियोंके कारणसे स्वय॑ सिद्ध 
है। वेदान्तसररमें मायाको जो प्रसिद्ध 'संशा' दी गयी है, उससे भी इस प्रकारकी भिन्‍न दृष्ट्श्रोंसे 
समत्पन्न सत्यताके भिन्न रूपोंकी स्वीकृति इष्ट है। बोदूघ दृश्यवादमें शुत्यफा जो व्यतिरेकमुख लक्षुण किया 
है, उसमें भी स्याद्वादकी छाया स्पष्ट प्रतीत होती है। श्रस्ति, नास्ति, अत्ति-नास्ति दोनों, अ्रत्ति-नास्ति 
दोनों नहीं, इन चार प्रकारकी भावनाओंके जो परे हैं, उसे शज़्यत्व कहते हैं? । इसप्रकार पूर्वी और 
पश्चिमी दशैनोंके जुदे जुदे स्थानोमें त्याद्वादका मूल सूत्र तत्त्वशानके कारण रूपसे स्वीकृत दोनेपर भी, 
त्याद्रादकों स्वतंत्र उच्च दाशैनिक मतके रूपमें सिद्ध करनेका गौरब-केवल जैनदर्शनकों ही मिल सकता है । 

जेन सृष्टिकम-- 

जैनदर्शनके मूलतत्तव या द्रष्यके सम्बन्धमें जो कुछ कहा गया है उससे ही मालूम हो जता है 
कि जैनदर्शन यह स्वीकार नहीं करता कि सृष्टि किसी विशेष समथमें उत्पन्न हुई है। एक ऐसा समय था 
जब सृष्टि नहीं थी, सर्वत्र शल्यता थी, उस महाशूज््यके भीतर केवल सृष्टिकर्ता ग्रकेला विराजमान था 


आओऔर ऊसी शुःयसे किसी एक समयमें उसने उस ब्रक्षाण्डको बनाया । इस प्रकारका मत दार्शनिक 
दृष्टिसे श्रतिशय भ्रमपूर्ण है । शल्यसे ( श्रतत्से ) सत्की उत्पत्ति नहीं हो सकती । सत्काये वादियोंके मतसे 
केवल सतूसे ही सत्‌की उत्पत्ति द्ोना सम्भव हे?। सत्कार्यवादका यद्द भूलसूत्र संक्षेपमें भगवदगीतामें 


मौजूद है | सांस्य और वेदान्तके समान जैनदर्शन भी सत्कार्यवादी हे ! 
् १. “सदसदुभवानुभय-चतुष्कोटि विनिमुंक्त शुन्यत्वम्‌!--- रा 


२. “नासतो विद्यते भावों नाभावो विंद्यते सतः ।”” 
९७ 


जैनधर्म तथा जैनद्शन 
“बैनदर्शनमें 'जीव' तत््वकी जैसी विस्तृत आलोचना है वैसी और किती दरशनमें नहीं है । 
“बेदास्त दर्रनमें संचित, क्रियमाण और प्रारू्ध इन तीन प्रकारके कमोंका वर्णन है। जैन- 
दर्शनमें इन्हींको यथाक्रम सत्ता, बन्च और उदय कहा है। दोनों दर्शनोंमें इनका स्वरूप भो एकसा है । 
“सयोग केवली ओर झयोग क्रेवली अवत्थाके साथ हमारे शाज्मोंकी जीवन्मुक्ति शऔऔर विदेह- 
मुक्तिकी तुलना हो सकती है । जुदे, जुदे गुणत्थानोंके समान मोक्त श्राप्तिकी छुदी जुदी अवशध्थाएं बैदिक 


दर्शनोंमे मानी गयी हैं। योगवाविह्ठमें शुमेच्छा, विचारणा, तनुमानला, रुत्वापत्ति, धंसक्ति, पदार्थाभावनी 
झोर नयंगाः इन सात ब्रह्मविद्‌ भूमियोंका वर्णन किया गया है । 


/“संवर तत्व और “प्रतिमा' पालन, जैनदर्शनका चारित्र मार्ग है। इससे एक ऊँचे स्तरका नैतिक 
आदर्श प्रतिष्ठा पित किया गया है। सब प्रकारसे आरासक्ति रहित होकर कर्म करना ही साधनाकी भित्ति 
है। झ्रासक्तिके कारण ही कर्मब्रन्ध होता है; अनासक्त--हौकर कर्म करनेसे उसके द्वारा कर्मबन्ध नहीं 
होगा । भगवद्धीतामें निष्काम कर्मका जो अनुपम उपदेश किया है, जैनशास्त्रोके चरित्र विषयक भ्रन्थोंमें वह 
छाया बिशदरूपमें दिखलायी देती है । 


“जैनधर्मने श्रहिंता तत्वको श्रत्यन्त विश्तृत एवं व्यापक करके व्यवह्ारिक जीवनकी पणग, पंगपर 
नियमित और वैधानिक करके एक उपहासास्पद सीमापर पहुंचा दिया है, ऐसा कतिपय लोगोंका कथन है| 
इस सम्बन्ध जितने विधि-निषेध हैं उन सबको पालते हुए चलना इस बीसबीं शतीके जश्लि जीवनमें 
उपयोगी, सहज और संभव है या नहीं, यह विचारणीय है । 

जैनघर्ममें अहिंसाकी इतनी प्रधानता क्‍यों दी गयी है ! यह ऐतिहासिकों को गवेषणाके योग्य 
विषय है । जैनसिद्धान्तमं अहिंस। शब्दका श्र्थ व्यापकसे व्यापकतर हुआ है । तथा, अ्रपेज्ञाकृत अवाचीन 
ग्रन्थोंमें वह रूपान्तर भावसे अहरा किया गया गीताके निष्काम-कर्म-उपदेशता प्रतीत होता है| तो भी, पहले 
अहिंसा शब्द साधारण प्रचालत श्रर्थमें ही व्यवद्वत होता था, इस विषयमें कोई भी सन्देह नहीं है । वैदिक 
युगमें यश--क्रियामे पशुहिंसा अत्यन्त निष्ठर सीमापर जा पहुंची थो। इस कूर कर्मके विरुदूघ उस समय 
कितने ही अ्रहिंतावादी तम्प्रदायोंका उदय हुआ था, यह बात एक प्रकारसे सुनिश्चित है । बेदमें 'मा दिस्यात्‌ 
सर्व भूतानि' यह साधारण उपदेश रहनेपर भी यज्ञ क्ममें पशुद्वत्याकी अनेक विशेष विधियोंका उपदेश 
होनेके कारण यह साधारण विधि (व्यवस्था) केवल विधिके रूपमेंही तीमित ही गयी थी, पद पदपर 
उपेक्षित तथा उल्लंधित होनेसे उसमें निद्चित कल्याणकारी उपदेश सदाके लिए विस्मृतिके गर्भमें विलोन है) 
गया था और अन्तमें 'पशु यशके लिए ही बनाये गये हैं' यह अद्भुत मत प्रचलित हो गया था। # इसके 
फल स्वरूप वैदिक कर्मकाण्ड; बलिमें मारे गये पशुश्रोके रक्तते लाल द्ोकर समस्तसात्विक भावका विरोधी 


कक » यज्ार्थ पशव: सुध्ः स्वयमेव स्वयंभुवा । अतस्तवां घातविप्यानि तस्माषद्े वधोडगघः ४!” 
९१ 


बरी -झमिनन्दन-मनन्‍्य 
हो गया था | जैन कहते हैं कि उठ समय यशकी इस द्शंस पशुद्वत्याके विददूध जिस जिस मतने विरोधका 
बीड़ा उठाया था उनमें जैनधर्म सन्न से झागे था। 'मुनयो वातवसनाः” कहकर ऋग्वैदमें जिन नग्नमुनियों 
का उल्लेल है, विद्वानोंका कथन है कि थे जैन दिगम्बर धंन्यासी ही हैं। 

“बुद्धदेवको ल्क्ष्ययरके जयदेबने कहा है-- 


'निन्‍्द्सि यक्षाविधेरदद श्रुतिजात॑ 
सदय हृदय दिशिति पशुधातम्‌ !' 
किन्तु यह अहिंटातत्व जैनधर्ममें इसप्रकार अंग --अंगी भावसे संमिश्चित है कि जैनधर्मकी सत्ता 

बौद्घ धर्मके बहुत पहलेसे लिदूध होनेके कारण पशुघधातात्मक यज्ञ विधिके विरुद्ध पहले पहले खड़े होनेका 
प्रैय बुद्धदेवकी श्रपेत्ञा जैनधर्मको ही अधिक है। वेदविधिकी निन्‍दा करनेके कारण हमारे शाज्जोंमें चार्वाक, 
जैन और बौदूध पाषण्ड “या अनास्तिक' मतके नामसे विख्यात हैं। इनतीनों सम्प्रदायोंकी क्ूटी निन्‍दा करके 
जिन शाज्कारोंने अपनी साम्प्रदायिक संकी्णताका परिचय दिया है, उनके इतिहासकी पर्यालोचना करनेसे 
मालूम होगा कि जो ग्रन्थ जितना ही प्राचीन है, उसमें बौद्धोंकी अपेत्षा जैनोंकी उतनी हो भ्रधिक गाली 
गलोज की है । श्रद्धितावादी जैनोंके शान्त निरीह शिर पर किसी किसी शाज्ञकारने तो श्लोक पर इलोक 
ग्रथित करके गालियोंकी मूसलाभार बर्षा की है। उदादरणके तौरपर विषूपु पुराणको ले लीजिये श्रभी तककी 
खोजोंके भ्रनुतार विषतु पुराण सारे पुराणोंसे प्राचीनतम न द्वोनेपर भी श्रत्यंत प्राचीन है। इसके तृतीय 
भागके सत्रदृवं श्रीर अठारदवें अध्याय केवल जैनोंकी निन्‍्दासे पूर्ण हैं। “नग्नदर्शनसे भादूधकार्य भ्रष्ट 
हो जाता है, और नग्नके साथ संभाषण करनेसे उस दिनका पुण्य नष्ट हो जाता है। शतघनु नामक 
राजाने एक नग्न पाषण्डसे 6ंभाषण किया था, इस कारण वह कुत्ता, गीदड़, भेड़िया, गीध श्र मोरकी 
योंनियोंमें जन्म धारण करके अन्तमें अ्रध्वमेध यश्ञके जलसे स्नान करनेपर मुक्तिलाभ कर सका ।” जैनोंके 
प्रति वैदिकोंके प्रबल विद्वेषकी निम्नलिखित श्लोकसे अभिव्यक्ति होती है-- 

“न पंढेत्‌ यावनीं भाषां प्रा! करठागतैरपि। 

इस्तिना पीड्यमानो5पि न गच्छेझ नमन्दिरम्‌ ॥? 

यथपि जैन लोग अनन्त मुक्तातमाओों ( सिद्धों ) की उपासना करते हैं, तो भी वाल्तव्मे थे 

व्यक्षितत्व रहित पारमात्म्य स्वरूपको ही पूजा करते हैं | व्यक्तित्व रहित होनेके कारण हो जैन पूजा पद्घतिमें 
वैष्णब और शाक्तमतोंके समान भक्तिकी विचित्र तरज्रोंकी संभावना बहुत ही कम रह जाती है | 


बहुत लोग यह भूल कर रहे थे कि बौद्धमत श्लीर जैनमतमें भिन्नता नहीं है पर दोनों घ्मोंमें 

कुछ अंशोमें समानता दोनेपर भी श्रतमानताकी कमी नहीं है | तमानतामें पहली बात तो यह है कि दोनोंमें 

अहिंसा धर्मकी झत्यन्त प्रधानता है । दूसरे जिन, सुगत, झरह॑त्‌, सर्वश, तथागत, बुद्ध, भ्रादि नाम बौदूघ 
चर 


जैनपर्म तथा वैनदर्शन 


और बैन दोनों ही अपने अपने उपास्य देवोंके लिए प्रयुक्त करते हैं । तीसरे दोनों ही धमेबाले ब्रद्धदेष या 
तोर्थकरोंकी एकह्टी प्रकारकी पायाण-प्रतिमाएं बनवा कर चैत्यों या स्वूपोंमें स्थापित करते हैं और उनकी 
पूजा करते है । स्तूपों और मूर्तियोंमें इतनी श्रधिक सदशता है कि कभी कभी किसी मूर्ति और स्तूपका यह 
निर्णय करना कि यह जैनमू्ति है या बौदूध, विशेषशोंके लिए कठिन हो जाता है। इन तब बादरी 
समानताश्रोंके भ्रतिरिक्‍्त दोनों घ्मोकी विशेष मान्यताओोंमें भी कहा कहां सदशता दिखती है, परन्तु उन 
सब्र विषयोंमें वैदिक धर्मके खाथ जैन और बौदूध दोनोंका ही प्रायः ऐकमत्य है। इस अकार बहुत सी 
समानताएं होनेपर भी दोनोंमें बहुत कुछ विरोध है | पहला विरोध तो यह है कि बौद्ध क्षणिकवादी है; 
पर जैन ज्णिकवादको एकान्त रूपमें स्वीकार नहीं करता ! जैन धर्म कहता है कि कर्म-फल रूप से प्रव्तमान 
जन्मान्तरवादके साथ क्षणिकवादका कोई सामजस्य नहीं हो सकता । क्णिकवाद माननेसे कर्मफल मानना 
असंभव है। जैनधर्ममें श्रहिंसा नीतिको जितनी सद्रमतासे लिया है उतनी बौद्धोमें नहीं है। अम्य द्वारा 
मारे हुए जीवका मांस खानेकी बौद्धधर्म॑ मनायी नहीं करता, उसमें स्वयं हत्या करमा ही मना है। 
बौद्धदर्शनके पञ्च स्कन्धके समान कोई मनोवैज्ञानिक तत्त्य भी जैनद्शैनमें नहीं माना गया । 

बौदूध दर्शनमें जीवपर्याय श्रपेक्षाइत सीमित है, जैनदर्शनके लमान उदार और व्यापक नहीं 
है । वैदिक धर्मों तथा जैनधर्ममें मुक्तिके मार्गमें जिसप्रकार उत्तरोत्तर सीदियोंकी बात है, वैसी बौद्ध धर्ममें 
नहीं है। जैन गौत्र-वर्ण के रूपमें जाति-विचार मानते हैं, पर बौद्ध नहीं मानते । 

“जैन और बौद्धको एक समझनेका कारण जैनमतका भली भांति मनन न करने के सिवाय और- 
कुछ नहीं है। प्राचीन भारतीय शाज्ञोंमें कहों भी दोनोंको एक समभनेकी भूल नहीं की गयी है। वेदान्त 
सूजमें जुदे जुदे स्थलोंपर जुदे जुदे हेतुवादसे बौद्ध श्रीर जैनमतका खण्डन किया है। शंकर दिग्विजयमें 
लिखा है कि शंकराचार्यने काशीमें बेद्धोंके साथ श्रोर उजयनीमें जैनोंके साथ शास्त्रार्थ किया था। यदि 
दोनों मत एक होते, तो उनके साथ दो जुदे जुदे स्थानोंमें दो बार शास्त्रार्थ करनेकी आवश्यकता नहीं थी। 
प्रनोधचन्द्रीदय नाटकमें बौद्ध भिक्षु और जैन दिगंबरकी लड़ायीका वर्णन है। 

“वैदिक ( हिन्दू ) के साथ जैनधर्मका श्रनेक स्थलोंमें विरोध है; परन्तु विरोधकी श्रपेत्ञा 
साहश्य ही अधिक है| इतने दिनोसे कितने ही मुख्य विरोधोंकी श्रोर दृष्टि रखनेके कारण वबैर विरोध 
बढता रद्द और लोगोंको एक दूसरेकों अच्छी तरहसे देख सकनेका अवसर नहीं मिला । प्राचीन वेदिक 
सब सह सकते थे परल्तु बेद परित्याग उनको दृष्टिमें अपराध था । 

“वैदिक धर्मको इष्ट जन्म-कर्मवाद जैन और बौद्ध दोनों ही धर्मोका भी मेरूदण्ड है। दोनों ही 
धर्मोमें इसका झविकृृत रूपसे प्रतिपादन किया गया है । जैनोंने कर्मकी एक प्रकारके परमारुरूप सूच्म 


पदार्थ ( कामीण बर्गणा ) के रूपमें कल्पना करके, उसमें कितनी ही सयुक्तिक श्रेढ्ठ दार्शनिक विशेषताओंकी 
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सृष्टि ही नहीं की है, किन्तु उसमें कर्म-फलबादकी मूल मान्यताको पूर्यारूपसे सुरक्षित रखा है। वैदिक दर्रानका 
दुःलवाद और जन्म-मरणात्मक दुःखरूप संसार सागरसे प/र होनेके लिए नि३तिमार्ग श्रयवा मोज्ञान्वेषण-- 
यह बैदिक, जैन श्रौर बौद्ध सबका ही प्रधान साध्य है। निद्चत्ति एवं तपके द्वारा कर्म्रन्धका छय होनेपर आत्मा 
कर्म बन्धसे मुक्त होकर स्वभावषकों प्राप्त करेगा और श्रपने नित्य-अबदूध-शुद्ध स्वभावके निस्सीम गौरवसे 
प्रकाशित होगा | उस समय 
मिले हृदय प्रन्थिदिछथन्ते सर्व संशवाः । 
क्वीयन्ते चास्य कमोंणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ 
यह स्पष्ट रूपसे जैन अ्रे।र वैदिक शास्त्रोंमें घोषित किया गया है। 
£ जन्म जन्मान्तरोंमें कम।ये हुए कमोंको; बातनाके विध्वंसक निद्वत्तिमार्गके द्व।रा क्षय करके परम- 
प्रद प्राप्तैकी साधना वैदिक, जैन श्रौर बौद्ध तीनों ही घ्मोमें तर-तमके साथ समान रूपसे उपदेशित को 
गयी है। दार्शनिक मतवादोंके विस्तार अर साधनाकी क्रियाओ्रोंकी विशिष्टतामें भिन्‍नत/ हो सकती है, किन्तु 
उद्देश्य और गन्त«्य स्थल सबका ही एक है--- 
रुचीनां वैचित्रयादजुकुटिलनानापथजुषां 
हुणामेको गस्यस्त्थमस पयसामणेव इय | 
महिम्नस्तोज्रकी सर्व-धर्मे-समानत्वको करनेमें सप्र्थ यह उदारता वैदिक शाबह्न्रंमिं सतत उपदिष्ट 
होनेपर भी संकोर्ण साम्पदायिकतासे उत्पन्न विद्वेष बुद्ध प्राचीन ग्रन्थोंमें जहां तहां प्रकट हुई है; किन्तु 
अ्रजकल हमने उस संकीणताकी क्षुद्र मयांदाका अतिक्रम करके यह कहना सीखा है-- 
य॑ शैवाः समुपासते शिव इति ब्रह्मेति बेदान्तिनो 
बैदा बुद्ध इति प्रमाण पटवः कत्तेंति नेयायिकाः | 
शाह ज्षित्यथ जेनशासनरताः कमेंति मीमांसकाः 
सो5यं वो विदधातु वांछित फल॑ भैलोक्यनाथों दरिः ॥ 
“दूधाको आठवों शतोमें इसी प्रकारके महान उदार भावोंसे श्रनुआणित होकर जैनाचार्य मूर्ति- 
मान स्याद्वाद भट्ट अकलंक देव कद्द गये हैं-- 
“यो विश्य॑ वेद बेयं जननजलनिधे भेज्िनः पार दइ॒वा 
पोर्वापयांविरुद्ध वचनमलुपमं निष्कल्डूं यदीयम्‌। 
त॑ बन्‍्दे साधुवन्यं सकल ग़ुणनिधि ध्वस्तदोष द्विषन्तं 
बुद्ध था वर्घेमानं शतद्लनिलयं केशव वा शियं वा ॥" 


र्ड 


जगतकी रचना ओर उसका प्रबन्ध 


स्व० बाबू सरजभाठु, वफ्नोल 

यह जगत्‌ किस तरह बना और किस तरह इसका यह सब अ्र्नन्थ चल रहा है, इस विषयमें 
लोगोंमें बहुत ही ज्यादा मतभेद पाया जाता है। सभी अपने मतको 'झआसवचन' या 'सर्वशवाक्य' बना रहे 
हैं| इससे इस विषयका निर्णय शब्द प्रमाणके द्वारा होना तो बिलकुल ही श्रसम्भव :तीत होता है। 
एकमात्र अनुप्तान प्रमाणसे ही निश्चय किये जानेका सहारा रह गया है । तकी या गब्रनुमान श्रर्थात्‌ 
बुद्धिविचारसे किसी विधयकी जांच तथा खोज करनेका श्रर्थ सिवाय इसके और कुछ भी नहीं 
होता है कि संसारमें जो कुछ भी दो रहा है उससे उन कार्योंके नियमोंको निश्चय कर 
लें और फिर उन्हीं नियमोंकों श्रपनी जांचकी कसौटी बना लें। जैसा कि गेहूंके बीजसे सदा 
गेहूंका ही पौधा उगता हुआ देखकर हम यह सिद्धान्त ठहरा लें कि गेहूंके बीजसे तो गेहूंका 
ही पौधा उग सकता है । गेहूंके सिवाय श्रन्य किसी भी श्रनाजका पौधा नहीं उस सकता | 
इस प्रकार यह सिद्धान्त निश्चय करके और इसे अटल नियम मानकर भविष्यमें भी गेहूँके बीजसे 
गेहूंका पौधा पैदा हो जानेकी बात को सही और सच्ची ठहराते रहें तथा गेहूंके ब्ीजसे चने या मट्रका 
पौधा पैदा हो जानेकी बातकूो श्रसत्य मानते रहें | इसो प्रकार ज्री-पुरुष द्वारा हो मनुष्यकी उत्पत्ति देखकर 
प्रत्येक मनुष्यका अपने मां-बाप द्वारा पैदा होना ही ठीक समर्कें, इसके विपरीत किसी भी बातकी सत्य न 
मानें | इसी प्रकारकी जांच श्रीर खोजकों बौद्धिक जांच कहते हैं। श्रनुभव द्वारा खोजे हुए इसी प्रकारफे 
नियमंसिे आपसमें लोगोंके मतमेदका निर्यय दो सकता है श्रौर होता है | 


प्रघान मान्यताएं--- 
यद्यपि इस विचारणीय विषयके सम्बन्धमें इस टुनियांमें सैंकड़ों प्रकारके मत चले आ रहे हैं 
तो भी वें सब, मोटे रूपसे तीन भागोंमें विभाजित हो जाते हैं। ( १ ) प्रथम मतवाले तो एक परमेश्वर 
या ब्रह्मको ही श्रनादि अनन्त मानते हैं ! इनमें से भी कोई तो यह कहते हैं कि उस ईश्वरमें ब्रह्मके 
सिवाय अन्य कुछ है ही नहीं, यह जो कुछ भी सृष्टि दिखायी दे रही है वह स्वप्नके सम्रान एक प्रकारका 
श्रम मात्र है। कुछ यह कहते हैं कि म्रममात्र तो नहीं है, दुनियाक्रे सब पदार्थ सत्‌ रूपसे विद्यमान तो हैं 
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परन्तु इन सभी चेतन अचेतन पदार्थोको उठ परमेश्वरने दी नास्तिसे झस्ति रूप कर दिया है। पहले तो 
एक परमेश्वरके तिवाय अन्य कुछु भी नहीं था; फिर उसने किसी समयमें झ्दस्तुसे ही ये सच बलुएं बना 
दी हैं जब वह चाहेगा तब इन सब पदार्थोंकी नास्तिखप कर देश और तत्र तिवाय उस इंश्वरके अन्य 
कुछ भी न रह जायगा। ( २ ) दूसरी मान्यतवाले यह कहते हैं कि भ्रवस्तुसे कोई वस्तु बन नहीं सकती; 
बलुसे ही बस्दु बना करती हैं; इस कारण जीव अजीव ये दोनों प्रकारकी वस्तुएं जो संसारमें दिखायी देती 
हैं न तो किसीके द्वारा बनायी गयी हैं श्रौर न बनायी ही जा सकती हैं । जिस प्रकार परमेश्वर सदासे है 
आर सदा तक रदेगा उसी प्रकार जीव श्रजीव रूप वस्तुएं भी सदासे हैं ओर सदा रहेंगी । परन्तु इन जीव 
अजीब रूप वस्तुओंकी अनेक अवस्थाओओं-अनेक रूपोंका बनाना बिगाड़ना उस परमेश्वरके ही हाथमें है। 
(३ ) तीसरे प्रकारके लोगोंका यह कहना है कि जीव श्रौर अ्रजीव ये दोनों ही प्रकारको वस्तुएं श्रनादिसे 
हैं झ्ोर अनन्त तक रहेंगी | इनकी श्रवस्था और रूपको बदलनेवाली, संसारचक्रकों चलानेवाली, कोई 
तीसरी वस्तु नहीं है | बल्कि इन्हीं वस्तुओंके आ्रापसमें टकर खानेसे इन्हींके गुण और स्वभावके द्वारा 
हंतारका यह सत्र परिवर्तन होता रहता है---रंग-विरंगे रूप बनते बिगड़ते रहते हैं । 
सामझस्थ-- 

इस प्रकार, यद्यपि, इन तीनों प्रकारके लोगोंके सिद्धान्तोंम धरती आकाशका सा अन्तर है तो 
भी एक अनिव!य विषयमें ये सभी सहमत हैं; अ्रथांत्‌ ये तीनों दी किसी न किसी बस्तुकों अनादि' अवश्य 
मानते हैं | प्रथम वर्ग कहता है कि परमेश्वरको किसीने नहीं बनाया, वह तो विना बनाये 
ही सदासे चला आता है और अपने अनादि स्वभावानुतार ही इस सारे संसारकी चला रहा है-- 
झनेक प्रकारकी वस्तुओंकी बना बिगाड़ रहा है | दूसरेका यह कहना है कि परमेश्वरके समान 
जीव और श्रजीवकी भी किसीने नहीं बनाया, वे सदासे चले झाते हैं श्रोर सदा तक रहेंगे । इसी तरह 
तीसरा भी कहता है कि जीव और अ्रजीव को किसीने नहीं बनाया, किन्तु ये दोनों प्रकारकी वस्तुएं बिना 
बनाये ही सदासे चली आती हैं । इन तोनों विरोधी मतवालोंमें यह विवाद तो उठ ही नहीं सकता कि 
बिना बनाये सदासे भी कोई वस्तु हो सकती है या नहों, और जब यह बात भी सभी मानते हैं कि 
बस्‍तुमें कोई न कोई गुण या स्वभाव भी अवश्य ही होता है; श्रर्थात्‌ विना किसी प्रकारके गुण या 
स्वभावके कोई वस्तु दो दी नहीं सकती है, तत्र ये तीनों ही प्रकारके लोग यह बात भी जरूर मानते हैं कि 
जो वस्तु अनादि है उसके गुण श्रोर स्वभाव भी अनादि ही दोते हैं। श्रथांत्‌ अ्रफेले एक परमेश्वरको 
खझनादि माननेवाले तो उस परमेश्वर के गुण ओर स्वभाषको अनादि बताते हैं, जीव, अ्जीव ओऔरर 
परमेश्वरको श्नादि माननेवाले इन तीनों ही के गुझोंकों अनादि कहते हैं, और फेवल जी॥ और अजीपको 
दी अ्नादि माननेवाले इन दोनों दी के गुरयोंको अनादि बताते हैं। अतः इन दो बातोंमें तो संसारके 


सभी मतवाल्ते सहमत हैं कि ( १ ) संसारमें कोई वस्तु बिना बनाये अनादि भी हुआ करती है और (२) 
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जरतकी रचना और उत्तका प्रकम्ध 


उसके शुर और स्वभाव भी विना बनाये अनादि होते हैं। अब केवल इतनी हो बात निश्रय करना बाकी 
रह जाती है कि कोन वस्तु तो बिना बनी हुईं अनादि है और कौन वस्तु बनी हुई ऋरात्‌ शादि है। 
सृष्टि नियम-- 

खोज करनेपर संसारमें तो ऐसी कोई भी वत्तु नहीं मिलती है जो बिना किसी बस्तुफे ही बन 
गयी हो, श्र्थात्‌ नाध्तिसे ही श्रस्तिरूप हो गयी हो | और न कोई ऐसी ही वस्तु देसी जाती है जो किसी 
सम्रय नास्तिरूप दो जाती ही । बल्कि यहां तो बस्तुसे ही वस्तु बनती देखी जाती है; अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु 
फिसी ने किसी रुपमें सदा ही बनी रहती है। भावार्थ, न तो कोई नवीन वस्तु रैदा ही होती है और न 
कोई वस्तु नाश ही होती है, बल्कि जो बस्तुएं पहलेसे चली आती हैं उन्हींका रूप बदल बदल कर नवीन 
नवीन बस्तुएं दिखायी देती रहती हैं; जैसा कि सोना, रूपा, आदि घातुओ्नोसे ही अनेक प्रकारके आभूषण 
बनाये जाते हैं। क्या कभी इनके बिना भी आभूषण बना सकते हैं? सोना रूपा आदिके विना ये 
आभूषण कदाचित्‌ भी नहीं बन सकते हैं | गरज यह कि एक सोना या रूपा, आदि धघातुएं यद्यपि भिन् 
भिन्न प्रकारके रूप धारण करती रहती हैं परन्तु सभी रूपोंमें वे धातुएं अवश्य विध्मान रहती हैं। इसी 
प्रकार बीज, मिद्री, पानी, वायू, झादि परमाणुओोंके संघटनसे ही बृक्ष बनता है श्रौर फिर उस बक्षको 
जला देनेसे वे ही परमाणु कोयला, धुश्रां, राख, श्रादिका रूप धारण कर लेते हैं और फिर भविध्यमें 
भी श्रनेक रूप घारण करते रहते हैं । इस तरह जगतका एक भी परमाणु कमती बढ़ती नहीं होता । बल्कि 
जो कुछ भी होता है वह यददी होता है कि उनका रूप और अवस्था बदल, बदल कर नवीन, नवीन 
बस्तुएं बनतों और बिगड़ती रहती हैं | ऐसी दशामें किसी समय कोई वस्तु बिना किसी वस्तुके ही धन गंगी, 
श्रर्थात्‌ नास्तिसे अस्तिरूप हो गयी नहीं कहा जा सकता । तर्क प्रमाण तथा बुड्िबलसे काम लेने, और 
दुनियाके चलते हुए कारखानोंके नियमोंकों टटोलनेके बाद तो मनुष्य इसी बातके माननेपर बाध्य होता है 
कि नास्तिसे अ्रस्ति हो जाना श्र्थात्‌ विना वस्तुके वत्तु बन जाना त्रिलकुल ही श्रसम्भव है। इसलिए यह 
ब्रात तो स्पष्ट ही सिद्ध है कि संसारकी वस्तुएं नास्तिसे श्रस्तरूप नहीं हो गयी है किन्तु किसी न किसी 
रूपमें सदासे ही विद्यमान चली श्रातो हैं और आगेको भी किसी न किसी रूपमें सदा विद्यमान रहेंगी । 
अ्रथांत्‌ संतारकी सभी जीव, अजीव रूप वस्तुएं अनादि-अनन्त! हैं जिनके अनेक प्रकारके नवीन नवीन रूप 
होते रहनेके द्वारा ही यह विचित्र संसार चल रहा है। 


वस्तुके गुण-- 
इस प्रकार जीव और अजीवरूप श्षंतारको सभी वस्तुश्लोंकी नित्यता सिद्ध हो जानेपर अब 
केवल यह बात निर्णय करनेके योग्य रह जाती है कि संतारके ये सब पदार्थ किस प्रकारते नवीन रूप 


घारण करते हैं। इस प्रकारकी शोधमें लगते ही सबसे पहिली बात यह मालूम होती है कि मनुष्य; 
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वराों-झभिनन्दन-अम्य 
मनुष्यसे ही कैद होता अनादि कालसे चला आता है। पशु पत्षियोंके बाबत भी जो अपने मां-बापसे 
ही पैदा धोते देखे जाते हैं, यह मानना पढ़ता है कि मे भी सन्तान अनु उन्तान धदासे ही चले झाते 
हैं और बिना मां-बापके पैदा नहीं किये जा सकते हैं। गेहूं, चना, आदि पौधोंके बानत भी, जो 
झपने पौपेके बीज, जड़, शाखा, आदिसे ही पैदा होते हैं, यह मानना पड़ता है कि वे भी सन्तान- 
क्रमसे सदासे ही चले आते हैं, और किसी समयमें एकाएक पैदा होने शुरू नहीं हो गये हैं। इस 
तरद्द इन पशु, पत्ती, वनस्पति और मनुष्योंका अपने मां-चाप या बीज, आदिके द्वारा अ्रनादि कालसे पैदा 
होते हुए चला झ्राना मानकर इन सबकी उत्पत्ति और निवास स्थानके लिए इस धरतीकों भी ब्नादि 
कालसे ही स्थित होना मानना पड़ता है। उनके स्वभाव भी अनादि और अ्रनन्त ही पाये जाते हैं | श्र्थात्‌ 
झग्निका जो स्वभाव जलाने, उष्णता पहुंचाने श्रौर प्रकाश करनेका श्रव है वह उसमें तदासे ही है और 
सदा ही रहे गा । इनके ये गुश और स्वभाव अटल दोनेके कारण ही मनुष्य इनके स्वभावोंकी खोज 
करता है और फिर खोजे हुए उनके स्वभावोंके द्वारा उनसे नान! प्रकारके काम लेता है। यदि वस्तुश्रोंके 
ये गुण और स्वभाव श्रट्ल न होते, बदलते रहा करते- तो मनुष्यकों किसी बल्तुके छूने और उसके पास 
जाने तकका भी साहस न होता; क्‍यों कि तब तो यही खटका बना रहता कि न जानें आ्राज इस वस्तुका 
क्या स्वभाव हो गया हो, और इसके छूनेसे न जाने क्या फल पैदा हो । परन्तु संसारमें तो यही दिखायी 
दे रहा है कि वस्तुका जो स्वभाव आज हे वही कल था और वही आगामी कलको रहे गा | हसी कारण 
वह बस्तुओंके स्वभावफे विषयमें श्रपने और झपनेसे पहल्लेके लोगोंके अ्रनुभवपर पूरा भरोसा करता है 
और सभी वल्लुश्रोंके स्वभावकों अटल मानता है। इससे साफ साफ यही परिणाम निकलता है कि किसी 
विशेष तमयमें, कोई, किसी वल्तमें, कोई खास गुण पैदा नहीं कर सकता है, बल्कि जबसे वह वस्तु है तभीसे 
उसमें उतके गुण भी हैं। श्रौर यतः संसारकी वस्तुएं अनादि हैं इस कारण उनके गुणा भी श्रनादि ही 
हैं-.उनको किसीने नहीं बनाया हैं । 


इसो प्रकार यह भी मालूम हो जाता है कि दो या अधिक वस्तुश्“ोंकी किसी विधिके साथ 
मिलानेसे जो नवीन वस्तु इस समय बन जाती है वह इस प्रकारके मिलापसे पहले भी घनती थी और वही 
भविष्यमें भी बनेगी, जैसा कि नीला और पीला रंग मिलनेसे जो हरा रंग इस समय बनता है वही सदा 
से बनता रहा हे और सदा बनता रहे गा । ऐसे ही किसी बस्तुक्े प्रभातसे जो परिवर्तन किसी दूसरी वस्तुर्मे 
हो जाता है वह पहले भी होता था और वही झागे भी दो गा । सारराश यह कि, संसारक्ी बस्तुश्रोंके 
आपसमें अथवा श्रन्य बस्तुश्रों पर श्रपना प्रभाव डालने या श्रन्य वस्तुश्नोसि प्रभावित होने, आदिके सब 
प्रकारके गुण और स्वभाव ऐसे नहीं हैं जो बदलते रहते हों या बदल सकते हों, चल्कि जांच और खोजके 
द्वारा उनके ये सब स्वभाव अटल दिलायी देते हैं-- अ्नादि-झनन्त ही सिद्ध होते हैं। हसप्रकार, यह बात 
सिद्ध हो जाती है कि वृद्चसे बीज झौर बीजसे शरक्वकी उत्पत्तिके समान या अण्डेसे मुरगी और मुरगीसे अ्ंडेके 


श्द्ध 


जगतको रचना और उसका प्रभनन्‍्य 


समान संसार»े सभी मनुष्य, अनेक पछु, पछी और बनस्पतियों सम्तान-पझ्नुन्सन्तान, अनादि काछसे ही 
चले आते हैं, किठी समयमें इनका श्रादि (पररम्भ) नहीं हो सकता । और इन सबके झनादि होनेके कारण 
इस पृथ्वीका भी अनादि होना जरूरी है जिसपर वे अनादि कालसे उत्पन्न दोते और वास करते हुए चले 
शआवें | साथही, वस्तुओ्नोके गुण, स्वभाव और आ्रापसमें एक दूसरे पर अभाव डालने तथा एक दूसरेके प्रभाव 
को ग्रहण करनेको प्रकृति, आदि भी श्रनादि कालसे ही चली श्राती है| अथांत्‌ दुनियामें जो कुछ भी हो 
रहा है वह सत्र वस्तुओंके गुण और स्वभाव के कारण ही हो रहा है। संसारकी इन सब वस्तुओोंके सिवाय 
न तो कोई भिन्न प्रकारकी शक्ति ही इस प्रतन्धमें कोई कार्य कर रही है और न किसी भिन्‍न शक्तिकी किसी 
प्रकार की कोई जरूरत ही है। जैसा कि समुद्रके पानी पर सूरजकी धूप पड़ना, उतत तापसे प्रभावित हो 
( तप्त हो ) भाष बनना है | फिर ठण्ड पाकर पानीका पानी होना तथा बरसना, बरसे पानीका भूमिके 
विषम स्वभावके कारण बहन, जो पानीमें घुल सकते हैं उन्हें घोलकर बहाना, तैर सकने योग्य बस्तुओं 
तथा घन पदार्थों को धक्कोंसे कुछ वूर तक ले जाना, अपने मार्गकी हलकी हलको रुकाबटोंकों हृदाना; 
बलवा न्‌ रुकाबटोंसे श्रपना मार्य बदलना, गड्ढेमें भर जाना तथा समुद्रमें फ़िर पहुंचनेसे स्पष्ट है। 


धूप, हवा, पानो मिद्दी, आदिके इन उपयुक्त स्वभावोसे दुनिया भरमें लाखों और करोड़ों दी 
परिवतंन हो जाते हैं, जिनसे फिर नवीन नवीन लाखों करोड़ों काम होने लग जाते ई अर भी जिन जिन 
कार्योंपर दृष्टि दौड़ाते हैं उन उनपर इसी प्रकार 'वलु-स्वभावके/ द्वारा ही कार्य होता हुआ पाते हैं और होना 
भी चादिए ऐसा ही; क्‍यों कि जब संतारकी सारी वल्तुएं तथा उनके स्वभाव सदासे हैं, जब संसारकी सारी 
वल्तुएं श्रापसमें एक दूसरे पर अपना श्रपना प्रभाव डालती हैं और दूसरी बलुओ्ोंके प्रभावते प्रभावित 
होती हैं तत्र तो यह बात श्रनिवाय॑ ही है कि उनमें सदासे ही बराचर खिचड़ी सी पकती रहे और संसारको 
वस्तुश्रोके स्वभावानुसार नाना प्रकारके परिवतैन होते रहें । यही धंसारका सारा कार्य-व्यवद्दार है जो 
उस्तु स्वभावके द्वारा अपने श्राप हो रहा है और न सोचनेवाले पुरुषोंको चकित करके भ्रममें डाल रहा है। 


इसप्रकार जिन वस्तुश्रोसे यह दुनियां बनी हुई है वे सभी जीव, अजीव तथा उनके गुण श्रीर 
स्वभाव अनादि अनन्त हैं । उनके इन अनादि स्वभावोंके द्वारा ही जगतका यह सब कार्य व्यवद्दार चल 
रहा है। इन जीव अजीब पदार्थोंके सिवाय न तो कोई तीसरी वस्नु सिद्ध दोती है और न उसके होनेकी 
कोई जरूरत ही मालूम द्वोती है । यदि विचारके वास्ते कोई तीखरी बत्तु मान भी लें तो उसके विरदूध 
आल्लेपोंकी एसी कड़ी लग जाती है कि उसको दहृथ कर और विचार क्षेत्रमें खड़ा रहना ही असम्भव हं। जाता 
है | हां, विचारके द्लेत्रसे दूर भाग जाने पर, पक्पात और अ्रन्धविश्वासकी लाठीको चारों तरफ 
घुमाकर किठी भी देेतु या प्रमाणको अपने पास न फटकने देनेकी अ्रवस्थामें हम जो चाहें मान सकते हैं; 


पर ऐसी दशामें हमारे लिए यह बांत भी जरूरी हो जाती है कि न अपनी कहें और न किसीकी सुर्नें-- 
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अर्थात्‌ न तो अपने विश्वासकों कूठा बतानेका किसीकों अधिकार देवें और न स्वयं किसीके विश्वासको 
अतसत्य ठहराबें | 
वस्तु स्वभाव ही निर्णायक है-- 

बिचारनेकी आत है कि जब समुद्रके पानीकी ही भाप बनकर उसका ही बादल बनता है तत्र 
यदि बत्तु स्वभावके सिवाय कोई अन्य शक्ति दी दृष्टि बरसानेका प्रबन्ध करनेवाली होती तो वह कदाचित्‌ 
भी उस समुद्रपर पानी न बरसाती जिसके पानीकी भाप बनकर ही यह बादल बना था। परन्तु देखनेमें 
तो यही आता है कि बादलकों जहाँ भी इतनी ठण्ड मिल जाती है कि भापकों पानी वन जावे वहीं वह 
बरस पड़ता है। यही कारण है कि वह समुद्रपर भी बरसता है और घरतीपर भी | वह बादल तो इस 
बातकी अरा भी परवाह नहीं करता कि मुक्के कहाँ बरसना चाहिये और कहां नहीं। इसी कारण कभी तो 
यह वर्षा समयपर हो जाती है और कभी कुसमयपर होती है, चल्कि कभी कभी तो यहां तक भी दोता है 
कि सारी फसल भर अच्छी वृष्टि होती है, और खेती भी उत्तम होती है किन्तु अन्तमें एक आध 
पानीकी ऐसी कमी हो जाती है कि सपरी बरी करायी खेती मारी जाती है। यदि वस्तु स्वभावके सिवाय 
कोई दूसरा प्रबन्ध करनेवाला होता तब्र तो ऐसी अ्न्धाधुन्धी कमी भी न दोती । इस त्यानपर यदि यह 
कहा जाबे कि उसकी तो इच्छा ही थह थी कि इस वर्ष इस खेतमें श्रनाज पैदा न दो या कमती पैदा 
हो । परन्तु यदि यही बात होती तव तो बह सारी फतल भर अ्रच्छी तरह पानी बरसाकर उस खेतीको इतनी 
बड़ी ही क्‍यों होने देता ! बल्कि वह तो उस खेतके किसानकों ही इतना साहस न करने देता जिससे वह 
उस खेतमें बीज बोवे | यदि किसानपर उस अबन्धकर्ताका वश नहीं चल सकता था और बीजके बोये 
जानेको वह नहीं रोक सकता था तो खेतमें पढ़े हुए बीजको ही न उगने देता | यदि बीजपर भी उसका 
बश नहीं था तो कमसे कम बृष्ठिकी एक बूंद भी उस खेतमें न पड़ने देता, जिससे वह बीज ही जल 
भुनकर नष्ट हो जाता । झ।र यदि धंतारके उस प्रबन्धकर्ताकी यही इच्छा होतो कि इस वर्ष अनाज पैदा 
ही न हो या कमती पैदा दो, तो वह केवल उन्हीं खेतोंको खुश्क न करता जो बृष्टिकें ऊपर ही निर्भर 
हैं बल्कि उन खेतोंको भी जरूर खुश्क करता, जिनमें नहरसे पानी आ्राता है। परन्तु देखनेमें यही झराता 
है कि जिस वर्ष वृष्टि नहीं होती या कमती वृष्टि होती है उस बर्ष उन खेतोंमें तो प्रायः कुछ भी पैदा 
नहीं होता जो देवमातृक ही हैं। हां, नहरसे पानी आनेवाले खेतोमें उन्हीं दिनों सत्र कुछ पैदा हो 
जाता है। इससे यह बात प्रत्यक्ष सिद्ध है कि संसारका कोई एक प्रबन्धकर्ता नहीं है; बल्कि वस्तुत्वभावके 
कारणा ही जब बादल बरसनेका बातावरण हो जाता है तब पानी बरस जाता है ओर जन्न वैसी परित्यितियां 
नहीं जुब्ती तब वह नहीं बरसता | वर्षाकों इस बातकी कुछ भो परवाह नहीं है कि उसके कारण कोई खेती 
हरी हो गी या सूखे गी श्रौर संसारके जीवोंकी हानि होगी या लाभ एबं सुल । इसीसे कभी कभी ऐठी गड़चड़ी 
भी दो जाती है कि जहां जरूरत नहों होती बहां तो मूसलाघार पानी बरस जाता है और जहां जरूरत होती 
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है वहां एक इंद भी नहीं पढ़ने पाती । किसी प्रबन्धकर्ताके न होनेके हो कारण तो मनुष्य, कुएं खोदकर 
और नदर, आदि निकालकर, यह प्रबन्ध कर सका है कि यदि दैथ न बरसे तो भी वह अपने लेतोंको पानी 
देकर सब कुछ अनाज पैदा कर ले | 
इसके सिवाय जन्म प्रत्येक धर्म झ्लौर पन्थके कथनानुसार संसारमें इस समय पापोंकी ही अधिकता 
हो रही है और नित्य ही भरी भारी अन्याय देखनेमें झते हैं, तत यह कैसे माना जा सकता है कि 
जगतका कोई प्रबन्धकर्ता भी अवश्य है, जिसकी आशाओ्लोंकी न साननेके कारण ही ये सब पावर और 
»अपराध हो रहे हैं। सम्भव है कि यहां पर कोई भाई ऐसा भी कहने लगे कि राजाको झाज़ा भी तौ भंग 
होती रहती हैं। उनको यह विचारना चाहिये कि राजा न तो सर्व का शाता 'सर्वश' ही होत। है और न सर्व 
शक्तिमान्‌ | इसलिए न तो उसको सर्व प्रकारके अ्रपराधों तथा अपराध करनेबालोंका पता लग सकता है 
आर न वह सर्व प्रकार के अपराधोंकी दूर ही कर सकता है। परन्तु जो सर्वश हो, सर्थ शक्तिमान हो, 
' संसार भर का प्रतन्ध करनेवाला हो झोर एक छोटेसे परमाणु से लेकर घरती आकाश तक की गति-स्थिति 
का कारण हो, उसके सम्बन्ध्में यह बात कभी भी नहीं कही जा सकती, कि, वह ऐसा अब्नन्ध नहीं कर 
सकता, जिससे कोई भी उसकी आशाकों भंग न कर सके और सारा कार्य उसकी इच्छानुतार ही होता 
रहे । एक और तो संसारके एक एक कण ( अणु ) का उसे प्रबन्धकर्ता बताना श्रौर दूसरों ओर श्रपराधों 
के रोकनेमें उसे श्रतमर्थ ठहराना, यह तो वात्ष्ववमें उस प्रबन्धकतताका मखोल ही उड़ाना है; बल्कि यों 
कहना चाहिए कि इस तरह तो असलमें उसका न होना ही सिद्ध होता हे । 


ईश्वर कल्पना-- 

दुःख है मनुष्योंने बलतु ्वभावको न जानकर विना किसी हेतुके ही संसारका एक प्रबन्ध- 
कर्ता मान लिया है। प्ृथ्वोपर राजश्रोंको मनुष्योंके बीचमें प्रबन्ध सम्बन्धी कार्य करता हुश्आा देखकर 
सारे संसारके प्रबन्धकर्ताको भी वैसा दी कम शक्तिबाला समझ लिया है झोर जिसग्रकार राजा लोग 
खुशामद तथा स्तुतिसे प्रसन्‍न होकर खुशामद करनेषालोंके बशमें आ जतते हैं श्रीर उनकी इच्छाके अनुसार 
ही उलटे सीधे कार्य करने लग जाते ईं उसी प्रकार दुनियाके लोगोंने संसरके प्रबन्धकततकों भी खुशामद 
तथा स्तुतिसे वशयें श्र जाने वाल। म/नकर उसकी भो खुशामद करनो शुरू कर दी है श्र वे अपने 
आचरणाकों सुधारना छोड़ मैठे हैं| यही कारण है कि संसरमें ऐसे ऐसे मद्दान्‌ पप फैल रहे हैं जो किसी 
प्रकार भी दूर होनेमें नहीं झ्ाते । जब संशारके मनुष्य इस कच्चे रूयालको दृदयसे दूर करके वस्तु स्वभाषके 
ब्रटल तिद्धान्तको मानने लग बावेंगे तत्र ही उनके दिलोंमें यह विचार जड़ पकड़ सकता है कि जिस 
प्रकार आंखोंमें मिरिच कोंक देनेसे या घावपर नमक छोड़ देनेसे दर्दका हो जाना अनिवार्थ है शरीर वह 
कष्ट किसो प्रकारकी खुशामद या स्तृतिके करनेसे दूर नहों हो सकता, उस ही प्रकार जैसा हमारा आचरण 
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होगा डसका फल भी हमकी झ्थश्य दी मुगतना पढ़ेगा, वह केवल चाटुकारिता य। स्तुतिसे दाला न ट्लेगा 
जैसा धीज बैठा वृद्ध ओर जैसी करनी वैसी भरनीके सिद्धाम्तपर पूर्ण विश्वास हो जाने पर ही यह मनुष्य 
घुदे कृत्योंसे बच जाता है और भले इृत्योंकी तरफ कुक सकता है। परन्तु उसके विरुद्ध, जवतक मनुष्यका 
यह विचार बना रहेगा कि खुशामद करने, स्तुतियां पढने या मेट चढ़ाने, आदिके द्वारा भी मेरे अपराध 
क्षमा दो सकते हैं तबतक वह बुरे कृत्य करनेंसे बच नहीं सकता और न वह शुभ आचरणोंको तरफ 
क्षग सकता है। अतः लोग कारण-कार्यके अटल दिद्धान्तको मानकर वस्तु स्वभावपर पूरा पूरा विश्वास 
लावें, अपने भज्ते बुरे कृत्योंका फल भुगतनेके वास्ते पूरी तौरसे तैयार रहें और उनका फल ग्ल जाना 
बिल्कुश दी श्रतम्भव समर । ऐसा मान छेनेपर ही मनुष्योंकी श्रयनें ऊपर पूरा भरोसा होगा वे श्रपने 
पैरोंके बल खड़े होकर अपने आचरणोंको ठीक बनानेके लिए कमर बांध सकेंगे न्लौर तब ही दुनियांसे 
ये सब्र पाप और अन्याय दूर हो सकेंगे | नहीं तो किसी प्रबन्धकर्ताके माननेकी अ्रवस्थामें, श्रनेक 
प्रकारके भ्रम दवदयमें उत्पन्न दोते रहेंगे और दुनियाके लोग पाप करनेकी तरफ दी भुकेंगे। एक तो 
यह सोचने लग जायगा कि यदि उस प्रबन्धकर्ताको मुकसे पाप कराना मंजूर न होता तो बह मेरे 
मनमें पाप करनेका विचार ही क्‍यों आने देता, दूसरा विचारेगा कि यदि वह मुझसे इस प्रकारके 
पाप नहीं कराना चाहता तो वह मुझे ऐसा बनाता क्यों, जिससे मेरे मनमें इस प्रकारके पाप करनेकी इच्छा 
पैदा दावे, तीसरा कहैगा कि यदि वह पापोंको न कराना चाहता तो पापोंकों पैदा ही क्‍यों करता, 
चौथा सोचेगा कुछ दी हो श्रव्॒ तो यह पाप कर लें फिर संसारके प्रबन्धकर्ताकी खुशामद्‌ करके और 
नजर भेंट चढ़कर क्षमा करा लेंगे, गरज यह कि संसारका प्रबन्धकर्ता माननेकी अ्रवत्थामें तो लोगोंको 
पाप करनेके लिए सैकड़े| बहाने बनानैका श्रवसर मिलता है परन्तु वस्तु स्वभावके द्वारा ही संसारका 
हंपूर् कार्य व्यवहार चलता हुआ्ला माननेकी अ्रवस्थामें सिवाय इसके श्रौर कोई विचार ही नहीं उठ 
सकता कि जैसा करेंगे उसका फल भी हम स्वयं बैसा ही अवश्य भुग्ते गे | ऐसा भाननेपर ही हम बुरे 
श्राचरणोसे बच सकते है भ्रोर ध्रच्छे श्राचरणोंकी तरफ लग सकते हैं । 

यदि कोई प्रबन्धकतों होता तो क्या ऐसा ही अ्रन्घेर रहता जैसा कि अब हो रहा है। अर्थात्‌ किसीको 
भी इस बातकी खबर नहीं कि हमको इस समय जो कुछ भी सुख दुल्ल मिल रहा है बह हमारे कंनसे 
कृत्योंका फल है। प्रबन्धकर्ता होनेकी हालतमें हमें बद्द बात प्रकट रूपसे अ्रवश्य ही बतलायी जाती, जिधसे 
हम भविष्यमें बुरे कृत्योंसे बचते और भले कृत्योंकी तरफ बढ़ते, परन्तु श्र यह मालूम होना तो दूर 
रहा कि हमको कौन कौन दुःख किस किस कृत्यके कारण मिल रहा है, यह भी मालूम नहीं है कि पाप 
क्या होता हे और पुण्य क्या । इसीसे दुनियामें यहां तक अंधेर छाया हुआ है कि एक ही कृत्यको कोई 
पाप मानता है और कोई पुण्य अथवा घ॒र्म | और यही वजह है कि संसारमें सेकड्ों प्रकारके मत फैले 


हुए हैं। घड़े तमाशेकी बात तो यह है कि सब ही अपने अपने मतको उसी हठर्वशक्तिमान प्रबन्धकर्ताका 
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जगतकी रचना और उत्का प्रबन्‍न 


अचार किया हुआ बतलाते हैं। किन्तु ऐसा अंपेर तो मामूली राजाह्नोंके राज्यमें भी नहीं होता । प्रत्येक 
राजाके राज्यमें जिस प्रकारका कादून चालू होता है उठके विर्द्ध यदि कोई मनुष्य निगम चलाना चाहे 
तो यह राजविद्रोद्दी समझा जाता है और दण्ड पाता है, परन्तु सर्वशत्तिमान्‌ परमेश्बरके राज्यमें दिनदहाड़े 
सैकड़ों ही मतोंके प्रचारक अपने अपने धमोंका उपदेश करते हैं, झपने छापने सिद्धान्तोंकी उसी एक 
परमेशरकी झ्राशा बताकर उसके ही अनुसार चलनेकी घोषणा करते हैं, झौर यह तब कुछ होते हुए भी 
उस परमेश्वर या संसारके प्रबन्धकर्ताकी तरफसे कुछ भी रोक-टोक, इस विषयमें नहों होती। ऐसे भारी 
अंधेरकी श्रवत्थामें दो कदाचित्‌ भी यह नहीं माना जा सकता कि कोई महाशक्तिसंपन्न प्रबस्धकर्ता 
इस संसारका प्रबन्ध कर रहा है; बल्कि ऐठी दशामें तो यही माननेके लिए विवश होना पढ़ता है कि 
बत्तुस्वभावपर ही संसारका सारा दांचा बंध रहा है श्रौर उर्साके श्रनुसार जगतका यह सब प्रबन्ध चल 
रहा है। यही वजह है कि यदि कोई मनुष्य वतुखभावको उल्लतण पुलण समझकर गलती करता है या 
दूसरोंको बहकाकर गलतीमें डालता है तो संखारकी ये सब बस्तुएं उतको मना करने श्रथवा रोकने नहीं 
जाती और न अपने श्रपने स्वभावके श्रनुसार श्रपना फल देनेसे ही कभी चूकती हैं। जैसे आगमें चाहे 
तो कोई नादान बच्चा अपने आप द्वाथ डाल देवे और चादे किसी चुद्धिमान-पुरुषका हाथ भूलसे पड़ 
जावे, परन्तु वह आ्राग उस बच्चेकी नादानीका और चुद्धिमानके श्रनजानपनेका कुछ भी ख्याल नहीं 
करेगी, बल्कि अपने स्वभावके अनुसार उन दौनोंके हाथोंको जलानेका कार्य अवश्य कर डालेगी । मनुष्यके 
शरीरमें सैकड़ों बीमारियां ऐसी हं ती हैं जो उसके बिना जाने यूके दोषोंका ही फल होती हैं, परन्तु प्रकृति 
या वत्तुत्वभाव उसे यह नहीं बताता कि तेरे अमुक दोधके कारण तुकको यह बीमारी हुई है। इसी तरह 
हमारे आत्मीय दोषोंका फल भी हमको वत्तुस्थभावके झनुसार ही मिलता है और वस्तुस्वभाव हमको 
यह नहीं बतलाता है कि हमको हमारे किस रहस्यका कौन फल मिला, परन्तु फल प्रत्येक कृत्यका मिलता 
अवश्य है | 
उपसंहार-- 
इस प्रकार बत्तुत्रभावके सिद्धान्तानुगर तो यह बात ठीक बैठ जाती है कि चुल दुःख 
भुगतते समय क्यों हमको हमारे उन कृत्योंकी खबर नहीं होती, जिनके फलरूप हमको बह सुल दुःख 
भुगतना पड़ता है। परन्तु किसी प्रनन्‍्धकर्ताको माननेकी हालतमें यह बात कभो ठीक नहीं बैठती, बल्कि 
उलट बड़ा भारी भ्रन्धेर ही दष्टिगोचर होने लगता है। यदि हम यह मानते हैं कि जो बच्चा किसी 
चोर, ड'कू “वेश्या” झ्रादि पापियोंके घर पैदा किया गया है वह अपने भल्ते बुरे इत्योंके फलस्वरूप 
ही ऐसे स्थानमें पैदा किया गया है तो प्रबन्ध॒कर्ता परमेश्वर माननेकी अ्रवस्थामें यह बात भी ठीक नहीं 
बैठती, क्योंकि शर।/बी यदि शरात्र पीकर और प.गल बनकर फिर भी शरात्रकी टुकानपर जाता है और 


पहलेसे भी ज्यददा तेज शराब मांगता है। वल्तुल्भावके अनुसःर तो यह बात ठीक बैठ जाती है कि 
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शराबी उसके दिमागकों ऐश खराब कर दिया है, जितते अब उसकी पहलेसे भी ज्यादा तेज शराब 
पीनेकी इच्छा उत्पन्न हो गयी है | जगतके प्रबन्धकर्ताके द्वारा ही फल मिलनेकी श्रयत्थामें तो शराब 
पीनेका यद्दी दण्ड मिलना चाहिये था कि वह किसी ऐसी जगह पथ्क दिया जाय जहांते वह शराबकी 
दुकान तक ही न पहुंच रुके और ऐसा दुःख पावे कि फिर कभी शराबका नाम तक भी नहीं ेबे 
इसी तरह व्यभिच।र तथा चोरी झांदिकी भी ऐठी ही ठउडा मिलनी चाहिये थी, जिससे वह कदापि 
व्यभिचार तथा चोरी न करने पाता | जो जीव चोरों तथा वैश्याओ्रोंके यहां पैंदा किये जाते हैं उनको 
ऐसी जगह पैदा करना तो चोरी और व्यभिचारकी शिक्षा दिलानेकी ही कोशिश करना है। संसारके 
प्रबन्धकर्ताके बाबत तो ऐसा कभी भी रूयाल नहों किया जा सकता कि उसीने ऐसा प्रबन्ध किया हो 
अर्थात्‌, पही पापियों और अपराधियोंकों चोरों तथा व्यभिचारियोंके धर पैदा करके चोरी और 
व्यभिचारकी शिक्षा दिलाना चाहता दो। ऐसी बातें देखकर तो लाचार यही मानना पड़ता है कि 
संसारका कौई भी बुद्धिमान मबन्धकर्ता नहों है--बल्कि वस्तुखभवके द्वारा और उसीके अनुसार 
ही जगतका यह सब प्रबन्ध चल रहा है, ऋतः किसी प्रबन्धकर्ताकी खुश।मद करके या मैंट चढ़कर 
उसको राजी कर लेनेके भरोसे न रहकर हमको स्वयं श्रपने आाचरणोंको सुधारनेकी ही ओर दृष्टि 
रखनी चाहिये और श्रद्धान बांचे रखना चाहिये कि जगत अनादि निधन है और उसका कोई 
एक बुद्धिमान प्रचन्धकर्ता नहीं है । ' 





श्ण्ड 


मानवजीवनमें जेनाचारकी उपयोगिता 


श्री पं० जगन्मोहनलाल जन सिद्धन्तशाख्री 


प्रकृत विषयको जाननेके पूर्व यह झत्यन्त आवश्यक है कि हम मानव समाजकी पूर्वापर स्थितिको 
जान लें; तथा आचारकी झ्रावश्यकता मनुष्यको कब्न उत्पन्न हुई! और जैन मान्यताके श्रनुतार उसका 
मूलाघार क्‍या है! इसकी भी विवेचना करें । 

जैन मान्यता यह है कि यह जगत्‌ अनादि कालसे है और अ्रनन्तकाल तक रहे गा । परिवर्तन- 
शील होते हुए भी न इसका कोई एक नियन्ता है और न विनाशकर्ता है। सर्ग स्थिति-प्रलय यह बस्तुमात्र 
का स्वभाव है। एक परमार भी इस नियमका अपवाद रूप नहीं है। प्रति समय जगत्‌ तथा उसके प्रश्येक् 
श्रेशका परिवर्तन श्रनिवार्य है। कोई शक्ति या कोई व्यक्ति इस स्वाभाविक प्रद्धत्तिकों रोक नहीं सकता । 

जगतकी त्थितिके साथ मानव समाजकी त्थिति है। अन्य जीवधारियोंकी श्रपेत्षा मनुष्य 
बुद्धि-वैभवशाली होनेसे श्रेष्ठ आणी माना गया है। माना भी जाना चाहिये, क्‍यों कि शान ( चैतन्य ) 
दी तो जीवका मूल स्वभाव है, वही उसका घन है। जो प्राणी अ्रधिक से अधिक शान रखता है उसे 
श्रेष्ठ कहलानेका अधिकार है। मानव समाजको हम झ्ाज जिस रूपमें देख रहे हैं वह सदासे ऐसा था 
यह बात नहीं है | कभी उन्‍नतिका और कभी श्रवनतिका समय आ्राता रहता है इसे जैन शाद््रंमिं क्रमशः 
“उत्सर्पिणा' काल ओर 'अ्रबसर्पिणों' काल कद्दा है। काल क्रमसे जब उन्नति चरम सामापर पहुँच जाती 
है तब अवनतिका काल प्रारम्भ हो जाता है, और जब झवनति चरम सोमापर पहुंच जाती दे तब 
उनन्‍नतिका काल आरम्भ हो जाता है । हिंडोलेको पालकीकी तरह उत्तर्पिणोसे अ्रवतर्पिणी आर अ्वसर्पिणो 
से उत्सपिणों कालका परिवतंन सदासे, होता श्राया है और सदा होता जायगा। 

प्रयेक काल दो भागोंमें विभाजित है चाहे वह उन्नति काल हो या अवनति काल, एक 
भाग “भोग भूमि” कहलाता है, ओर दूसरा भाग “कर्मभूमि”' | वर्तमान काल जिसे श्राजका संसार 
उन्‍नतिका काल कहता है जेन मान्यताके अनुसार “अवसर्पिणों काल” है। श्रवर्पिणी कालका प्रारम्भ 
का हिस्सा 'भोगभूमि! था और वर्तमानका कार्लाश कर्मभूमि' का है। इस कालके प्रारम्भमें मानव 


उमाजकोी क्‍या स्थिति थी ! और उसका विकास कैसे हुआ इन प्रश्नोपर प्रकाश डालना आवश्यक दे । 
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बर्कों-झमिनन्दन-ग्न्थ 


प्राचीन-युग--- 

इस युगका प्रारंभ भोगभूमिसे है। उस सप्रय न केवल मानव जीवनकी किन्तु सभी प्राशियोंकी 
स्थिति भौग प्रधान थी । पूर्वोपार्जित कर्मफल स्वरूप प्रकृति द्वारा दत पदार्थोका भोग ही उनके लिए पर्यात 
था, उन्हें कार्य करनेकी श्रावश्यकता नहीं प्रतीत होती थी | इस दृष्टिसे संसार उस समय बहुत सुखी था | 

उस समय मनुष्य समाज आ्राजके रूप में नहीं था। न कोई राजा था, न कोई प्रजा | न कोई 
घनवान्‌ था, न निर्धन, न कोई विद्वान्‌ था, न कोई मूर्ख | न कोई बलवान था, न निर्बल । न कोई सुन्दर 
था, न असुन्दर | विधमता न थी । सभी सन्तोषी, समझदार, सुन्दर, स्वस्थ और स्वतंत्र थे। कोई किसीकी 
स्वतन्त्रता में बाधा देनेकी बात सोचता भी न था | 

यहां न कल थे, न कारखाने, न फैक्टरियां | एक देशसे दूसरे प्रदेशके लिए मालका आना 
जाना, आदि भी नहीं होता था। न उनकी कोई सभा थी, न कोई संघ | किसी भी प्रकारके आंदोलन 
किये जानेका वहां प्रसज् ही नहीं था । 

वहां न साम्यवाद था, न कोई श्रन्यवाद, सब समान विचार, समान श्राचार तथा समान व्यव- 
हारके व्यक्ति थे | ध्ाम्य था, पर 'साम्य-बाद' न थां, 'बाद' की आवश्यकता उन्हें कभी नहीं हुई । थे 
घामिक या साम्प्रदायिक विचारके व्यक्ति न थे, और न श्रधामिक थे । उनका जो कुछ वर्तन ( जीवन 
प्रवाह ) था न बह त्याग और त्रत रूप था, और न पाप प्रश्ृत्ति रूप था। वे न मोक्षसाधन करते ये, और 
न नरक जाने योग्य कर्मतञ्ञय करते थे । 


प्रकृतिके स्थान वनप्रदेश, नदो-नद,पुलिन-तट, आदि द्वी उनके विहार स्थल्ल थे । प्रकृतिका पर्यवे- 
क्षण करना, उसकी दी चर्चा करना, उनका एक मात्र दैनिक कृत्य था । कहीं भो नरम धास देखकर प्रकृतिकी 
गोदमें सो जाते ये | बच्माकार वृक्त-पत्रों ब छालोंसे शरीरको ढक छेते थे । विशेष श्रावश्यकतासे कभी बृक्षके 
घुन्द्र अ्वयवोंसे घरता बना लेते श्रोर उतनेमें ही परम सन्‍्तोष धारण कर आनन्दित रहते थे । 

इस प्रकारकी सुन्दर व्यवस्था किसो एक देशमें दी न थो बल्कि समक्ष मानव समुदायकी थो | उस 
समय सब एकदेश था; विदेश कह्दीं न था | प्राकृतिक लक्षणोंसेदी देश विभाजन था पर मनुष्यके अनधिकृत 
अधिकार स्थापनके द्वारा कहीं भो देश विभ,जन न था | 


सनन्‍्तान क्रम-- 
परिवर्तन या परिवद्ध॑नकी पद्धति भी वहां विचित्र थी। माता-पिता अपने जीवनमें एकबार हो 
सन्तानको जन्म देते थे। उनके जीवनके अन्तिम मय में ही उन्‍्तान होती थो, ओर बह सन्‍्तान अकेलो 
नहीं 'नरनारी” के युगल रूपमें होतो थो । वे श्राजकलको परदूषतिके समान भाई बहिन नहीं माने जाते थे । 


उस समय भाई-बहिन-म।ता-पिता-म/मा भानजा-साला-बदिनोई-फूफा-फुश्ा, आदि कोई रिश्ता नहीं होत। था 
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मानवजीवनमें जैन।चारकी उपयोगिता 
रिर्ता था तो केवल एक; नर-झौर नारीका, और वह भी जन्मजात । संतान उत्पन्न होते ही माता पिता 
स्वगंस्थ हो जाते और बढ बालक-भालिका या युगल बिना माताके स्तन-पानके केवल अपने हाथ या पैरका 
अग्रूठा चूसते चूसते ही बाल्यकाल समास कर युवावस्था उम्पन्न हो जाते ये । न उसे पालक ही जरूरत होती 
न और कोई उसे पालने की चिन्ता करता था । युवा होनेपर दोनों पति पत्नीके रूपमें रहने ह्ागते थे | तब 
वेबादिक पद्धति नहों थी | इस तरह उस युगमें न सामाजिक जीवन था और न सामाजिक समस्याएं ही थी । 
सब सुख पूर्वक जीवन यापन करते ये । इसोसे इस युगको भोग भूमि कद्दते थे । 
मोग-भूमिसे कम-भूमि-- 

कालको गति विचित्र हे । उसका चक्र सदा घूसता रहता है। वह किसोको भी स्थिर 
नहीं रहने देता। उक्त भोग भूमिका क्रम भो घोरे धीरे बदलने लगा । मनुष्यकी हच्छुएं बढ़ने 
लगी । उसमें सश्यशीलत|के भाव झ।ने लगे | प्रकृति भो अपनो अ6ंरूप अनुपम विभूतिमें न्यूनता करने 
लगी । मनुष्यकी उदारताके साथ ही साथ प्रकृतिकी उदारता भी घटने लगी। अरब बृच्चोसि उतने पदार्थ 
नहीं मिल पते थे जो मनुष्यकी सश्चययशीलताकी बत्तिका निर्वाह करते हुए भी जन साधारणको श्रावश्यकता 
की भी पूर्ति कर सकें । फलतः परस्परमें झगड़े होने लगे | तब क्रमशः चोदह 'कुलकर! या 'मनु” पैदा हुए । 
समय समयपर उत्पन्न हुई समस्याओ्रोंका निराकरण करके ये महापुरुष जनताका मार्गप्रदर्शन करते थे झतः 
कुलकर कहे जाते हैं| 

जब वृत्षोंको लेकर झगड़ा होने लगा तो पांचवे कुलकरने बृक्ञोंकी सीमा निर्धारित कर दी। 
जब सोमापर भी भगड़ा होने लगा तो छुठे कुलकरने सोमाक्े स्थानपर चिन्ह बनाना प्रारम्भ 
किया | तब तक पशुश्रोंसे काम लेना कोई नहीं जानता था झें।र न उसकी आ्रावश्यकत। ही प्रतीत होतो 
थी | किन्तु अब आवश्यक होनेपर सातवें कुलकरने घोड़े बगेरहपर चदना सिखाया। पहले माता-पिता 
सनन्‍्तानको जन्म देकर मर जाते थे किन्तु जत्र ऐपा होना बन्द हों गया तो आगेके कुलकरोंने जनताकों 
बच्चोफे लालन पालन आदिकी शिक्षा दी । 

पहले इधर उधर जानेका' काम न दोनेसे कोई नदी पर करना नहीं जानता था। श्रतः बारहवें 
कुलकरने पुल, न|व, अदिके द्व/रा नदी पार करना सिखाया। पहले कोई श्रपराध ही नहीं करता था, 
अतः दण्डनायक और दण्डव्यवस्थाकी भी श्रावश्यकता नहीं थी | किन्तु जब मनुष्योंमें सश्यय वृत्ति और 
लालचने अपन/ स्थान जम! लिया और उनकी आवश्यकता पूर्तिमें बाधा पढ़ने लगी तो मनुष्योंमें अपराध 
करनेकी प्रवृत्ति भी शुरू हो गयी । भ्रतः दण्डनायक और दुण्डव्यवस्थाकी आवश्यकता हुईं। पहले फेवल 
'ह! कह देनेसे ही भ्रपराधी लजित दो जाता था | जब उससे काम नहीं चला तो “इ/ | अब ऐशा काम मत 
करन इतना दण्ड रखा गया। किन्तु जब उससे भी काम नहीं चल। तो उसमें 'घिकार! शब्द और 
जोड़ा गया | 


१०७ 


बरसों -अमिननदन-मन्य 
श्री ऋषभदेव-- 


चौदहवें कुलकरका नाम नाभिराय था ! इनके समयमें उत्पन्न होने वाले बथोंका नाभिनाल 
झत्यन्त लम्बा होने लगा तो उन्होंने इसको काटना बतल्ाया । इसी लिए इनका नाम नाभि पढ़ा। 
नाभिरायके घरमें भी ऋषभदेवका जन्म हुआ | यही ऋषभ देव इस युगमें जैनचर्मके आद्य प्रवर्तक हुए। 
इमके समयमें ही ग्रमम, नगर, आदिफी सुथ्यवस्थ। हुई । इन्होंने ही लोकिक शा और लोकव्यवद्दारकी 
शिक्षा दी, और इन्होंने ही उस धर्मकी शिक्षा लोगोंकों दी जिसका मूल श्रहिंसा है । 

भगवान ऋषभदेंवके समयमें श्जाके सामने जीवनकी समस्या विकट हो गयी थी | क्योंकि जिन 
तृक्षोंसे लोग श्रपना निर्वाह करते थे वे लुप्त द्वो चुके थे । और जो नयी वनस्पतियां पृथ्वीपर उगी थीं उनका 
उपयोग करना नहीं जानते थे । तब उन्होंने उन्हें स्वयं उगे हुए इक्षु-दण्डोंस रस निकालकर खाना 
सिखाया ! तथा प्रजाकों कृषि, श्रसि, मघी, शिल्प, वाणिज्य ओ।र विद्या इन षट्कर्मोंस झ्राजीबिका करने 
की शिक्षा दी | तथा सामाजिक व्यवस्थाकों चलानेके लिए उन्होंने तीन वर्ण स्थापित किये | श्रजा पालन 
व स्वदेश रक्षा करनेवाला एक वर्ग, कृषि, आदि उद्योग धन्धे करनेवाला दूसरा वर्ग, तथा सेवा काय॑ करने- 
वाला तोसरा वर्ग । और उनके नाम क्रमशः क्षत्रिय, बैंश्य श्रौर शूद्र रक्‍्खा । 


जेनाचार-- 

प्रजा सुख और शान्तिसे रह्दे इसके लिए उन्होंने अद्िंसा धर्मका उपदेश दिया। उन्होंने 
बताया कि दूसरोंको सुली देखकर सुखी होना और दुःखी देखकर दुखी दोना ही पारत्यरिक प्रेमका एकमात्र 
साधन है | प्रत्येक मनुष्यका यह कत॑व्य है कि यह किसी भी मनुष्य, पशु या पक्छी यहां तक कि छोटेसे 
छोटे जन्तु, कीट, पतंग, आदिको भी न सतावे । श्रत्येक जीव सुख चाहता है। श्रौर उसका उपाय यही है 
कि बह्द स्वयं अपने पयत्नसे वूसरोंको दुखी न करे । यदि अत्येक जन जो स्वयं सुखी होना चाहता है दूसरॉको 
दुखी न करे, यदि प्रत्येक जन जो स्वयं सुखी होना चाहता है वूसरोंको भी सुखी बनानेका प्रयत्न करे तो 
सदृज ही सम्पूर्ण जनता सुखी हो जाय । झातः पारस्परिक झहिंसक व्यवहार द्वी सुखका एकमात्र साधन है। 
उसको स्थायी बनाये रखनेके लिए उसके चार उपसाधन हैं| पहला यह कि किसोको घोखा न दिया जाय, 
जिएसे जो कहा हो उसे पूरा किया जाय । ऐसे वचन न बोले जांय जिससे दूतरोंकों मार्मिक पीड़ा पहुंचे । 
दूसरा यह कि भ्रत्येक मनुष्य अपने परिअ्रमसे उपा्जित वस्तु पर ही अपना अधिकार माने । दूसरोंके परिभ्रम 
पर निर्वाद करनेवाला श्रजाके लिए घातक द्वोता है। यथपि व्यवसायो ब्यक्ति भी समाजके लिए उपयोगो हैं 
किन्तु उत्पादक श्र।र परिश्रम शील प्रजाका भाग दृड़प लेनेवाले व्यवसायी नहीं हैं, घातक जन्तु हैं। ऐसे 
व्यवप्तायियोंका गरोह प्रजाकी सुख शान्तिके लिए वांछुनीय नहीं है। अतः न्याय विरुद्ध द्रव्यका ग्रदणा करना 


अशान्ति, दुःख अ्र।र कलहका बीज है। तीसरा यद कि ज्ो-पुरुषको भोगोंमें आसक्त नहीं होना चाहिये। 
श्ण्ट 


मानवजीवनमें जैनाथारकी उपयोगिता 


भौगोंमें श्रासक व्यक्ति जनसमुदायके लिए एक भयंकर जन्दु है। वह न केवल अपने स्वास्थ्यकी ही हानि 
करता है. बल्कि भावी सनन्‍्तानको भी निर्बल बनाता है | तथा इस तरह समाजमें दराचार और दुर्बलताको 
फ़ैलानेका पाप करता है| अतः प्रत्येक ज्लीको अपने पतिके साथ और प्रत्येक पुरुषको अपनी ही पत्नीके 
साथ संयमित जीवन घिताना चाहिये | 

चौथा यह कि संचय धज्रत्तिकों नियमित करना चाहिये; क्योंकि श्रावश्यकतासे अधिक &संग्रह 
करनेसे मनुष्यकी दृष्णा ही बढती है तथा समाजमें श्रसंतोष फैलता है। यदि वस्तुश्नोंका अनुचित रीतिसे 
संग्रह न किया जाय तो प्राणियोंको जीवन निर्वादके साधनोंकी कमी नहीं पड़ सकती | श्रतः जो श्रति संग्रह 
करता है वह जनता को जानबूककर कष्ट देता है। इस तरह ग्रहिंसाकों व्याक्हारिक रूप देनेफे लिए सत्म, 
झचौय॑, ब्रह्मयय श्र परिप्रहन्यरिमाणका पालन करना श्रावश्यक है| उसके विना श्रहिंताका दोंग रचना 
च्यर्थ है तथा श्रहिंसाकों जीवनमें उतारे बिना सुख शान्तिकी चाह करना व्यर्थ है। भगवान ऋषभदेवने 
प्रत्येक श्राणीका यही श्राचार घर्म बतलाया था जो आज जैनाचार कहा जाता है | 


जनाचार का मूलाघार-- 


जैनाचार का मूलाधार अहिंसा है | सत्य, अ्चौर्य, ब्रत्मतय॑ और अपरिप्रह अहिसा के ही--- 
विभिन्न रूप हैं। यथार्थ बात न कद्नेसे, दूसरे व्यक्तिको भिध्या-परिशान हाने से हानि की संभावना 
है तथा अपने चित्तमें भी कलुपता उत्पन्न हो जाती है। अतः असद्वचन हिंसाका उत्पादक दोनेसे 
हिंसा दी है। इसी तरह पर घनका श्रपहरण अपने व परके चित्तमें कलुषता उत्पन्न करनेके कारणा हिंसा 
है | यदि वह मालिककी राजीसे ले लिया जाता है तो उसमें हिंसा नहीं है। परस्नी-गमन भी तीज 
रागका कारण होनेसे हिंसा है। क्‍यों कि रागादि परिणाम हिंसा स्वरूप हैं। इसी तरह परिग्रहका 
अति संचय दूसरे मनुष्योंकों गरीब बनाता है। उनकी रोटी छीनकर उन्हें दुखी करता है इसलिए वह 
भी हिंसा ही है | सारांश यह है--जिन कार्मोंसे दूसरोंकों संक्लेश होता है ब्लोर अ्रपने गुणोंकी हानि 
द्वोती है वे सम्पूर्ण कार्य हिंसा हैं । 


हिंसाका रूप और उसका त्याग-- 
हिंसा दो प्रकारकी है--एब रक्षणात्मक और दूसरी आक्रमणात्मक | जौ हिंसा श्रात्मरक्षाके 
लिए अनिवार्य हो वह रक्षणात्मक है | उदाहरणके लिए कोई ग्रहस्थ व्यापार, उद्योग और कृषि, आदि 
आजीविकाके साधनोंके बिना नहीं रह सकता है। भले ही-वह हिंसक व्यापारोंकों छोड़ दे तं। भी 
व्यापारमें परोक्ष हिंसा अ्रवश्य होती है | टहस्थ इस श्रारम्भ-जनित हिंसाका त्याग नहीं कर सकता फिर 
भी वह आक्रमणात्मक हिंसाके द्वारा किसीका घन अ्रनीति पूर्वक नहीं छीनता। किसीको सताता नहीं 


और न किसीके गुणोंका घात करता है ! 
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पक्षी-प्रभिननन्‍दननान्य 


वूसरी युद्ध जनित हिंसा है; जो अ्रपनी, अपने कुट्ठम्गकी, अपने घर्मं तथा देशकी रज्षाके लिए 
करनी पढ़ती है। कौई भी जैनाचारका पालक प्रत्यक्ष या परोक्षरूपसे हिंसा करना नहीं चाहता । वह 
कितसीको मारनेके इरादेसे नहीं मारता, फिर भी वह अ्रन्यायका प्रतीकार तो करता है। उक्त स्थितिमें 
यदि युद्ध श्वनिवार्य दो जाता है तो वह उससे विमुख नहीं होता | क्‍योंकि ग्रहस्थ ह्ोनेके नाते उसपर 
अनेक उत्तरदायित्व हैं | 

धममके नाम पर हिंसा-- 

भारतवर्षमें ध्क्रे नाम पर देवी देवताश्नोके सामने बलिदानके रूपमें हिंसा होती है । अनेक 
मनगदढ़न्त वाक्य रचकर इस हिंसाकी पुष्टि की जाती है और उसे धर्म कद्दा जाता है । जैनाचारमें यह 
दिंठा सब हिंसाओ्रोंसे अ्रधिक निंद्य है | क्‍योंकि इस हिंसाके द्वारा केवल श्राणीका घात ही नहीं होता | 
बल्कि धर्मके नामपर जनताकों पथभ्ष्ट किया जाता है| अतः यह हिंसा सर्व प्रथम त्याज्य है। 


जेनाचारके दो रूप-- 
जैनाचारके दो रूप हैं--एक गहत्याच/र और दूसरा साधुका श्राचार | हिंसा, भूठ, चोरी, 
मैथुन और परिग्रह ये सब पापोंके मूल हैं । जो इनसे पूरे तरहसे क्चे हुए हैं, वे मुनि या साधु कहलाते 
हैं। विपत्तियोंका पहाड़ द्ृट पड़नेपर भी वे हिंसा या कोई श्रन्य प.प नहीं करते। वे परिपूर्ण अह्मचारी 
ठदथा तिलमात्र भी परिम्रद्द झपने पास नहीं रखते । वे सदा इस बातका ध्यान रखते हैं कि हमारे किसी 
कार्यसे छोटे से छोटे कीट, पतडुकों भी कष्ट न पहुंचे । ये जीव मात्रपर सम भाव रखते हैं । उनकी दृष्टिमें सभी 
जीवधारी सम।न हैं । वे सबका कल्याण चाहते हैं। उनका सारा समय शान, ध्यान और तपमें ही बीतता 
है। वे कभी भी अपने अपराधोंकी उपेक्षा नहीं करते | यदि उनसे कोई अपराध बन पड़ता है; तो उसका 
वे प्रायश्रित्त लेते हैं। जन कल्याणकी भावनासे वे सदा देश देशान्तरोंमें विचरते रहते हैं ओर गहस्थोंकी 
बुमार्ग बताते हैं । इस प्रकार लौकिक और पारलौकिक हित-साधनमें जैन मुनिश्मोंका बड़ा हाथ है। 
गृहस्थाचार --- 
पहले बताया जा चुका है कि जैन गहस्थ झ्राक्रमशात्मक हिंसा नहीं करता किन्तु वह रक्तात्मक 
हिंताका त्याग नहीं करता । अतः बह अहिंसा-अरुव॒तका पलक है। शेष व्रतोंका भी वह एक देशसे दी 
पालन करता है । क्योंकि सम्पूर्ण रूपसे प/लन करना शहत्थ|वस्थामें संभव नहीं है । वह हित और मित 
बचन बोलता है | अनैतिक टंगपर पराये घनको गहण नहीं करता।। अपनी विवाहिता पत्नी तक ही 
अपनी भोग-ल।लसा सीमित रखता है तथा उतने ही धनका संचय रखता है जितना उसे अपने कौटुम्बिक- 
निर्वादके लिए झावश्यक होता है | ये पाँच गहत्यके अख़ु-बत हैं । ईन पांच अणुव्रतोंकों पूर्ण करनेकी 


इृष्टिसे गह त्यके सात अत और भी हैं। 
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तीन गुणवत-- 
गहत्थ अपने व्यावसायिक ज्षेत्रकी मर्यादा निश्चित कर लेता है। इसे 'दिखत' कहते हैं। 
यह मर्यादा जीवन भरके लिए होती है। उसके भीतर भी कुछ समयके लिए जो उस मर्यादाकों 
सीमित किया जाता है यह दूसरा 'देशत' कहलाता है तथा इस नियमित क्षेत्रफे भीतर भी वह व्यर्थके 
काम नहीं करता यह तीसरा 'अनथ्थ दण्डज्रत' कहलाता है। इन तीन अतेके पालनेसे गह॒स्थकी लोभ वृत्ति 
घटती है । उसका जीवन नियमित और संयमित बनता है | हसीसे इन अतोंकों गुशजत कहते हैं। बयोंकि 
उनके पालनेसे ग्रहस्थमें गुशोंकी वृद्धि होती है । 


शिक्षाव्रत-- 


प्रत्येक गहस्थका अन्तिम लक्ष्य स्व-पर-फल्याण है। इसी उद्देश्यसे बह प्रतिदिन तीनों 
संध्याश्रोंको कुछ समयके लिए एकान्तमें जाकर झपने स्वरूपका विचार करता है। आत्मा क्या है, मैं 
कौन हूं, मेरा क्‍या धर्म है, इत्यादि बातोंको वह विचारता है | इसे 'सामायिक' कहते हैं | 

सप्ताहमें केवल एक बार नियमित दिनपर वह उपवास करता है और भोजनका त्याग करके 
सम्पूर्ण व्यवसायोंसे छुट्टी लेकर एकान्त ल्‍्थानमें घर्माराचना करता है। इससे उसे बड़ा लाभ होता 
है, इसे प्रोषधोपवास' कहते हैं । 

तीसरा शिक्षात्रत 'भोगोपभोग-परिमाण' है, इसके अ्रनुसार णहस्थ अपने समस्त भोगोंको 
प्रतिदिन काम करता जाता है| किती भी वत्तुका आवश्यकतासे अ्रधिक संग्रह नहीं करता । 

चौथा शिक्षात्रत दान है । इस शिक्षावतके दो अंग हैं -दूसरोंके दितके लिए घनक। त्याग 
तथा सेवा | दोनोंमें हो स्वार्थ त्यागकर उदारतासे वर्तनेकी शिक्षा मिलती है। इसका दूसरा नाम 
वैयाबत्य” भो है । 

इस तरह जैन ग्रहस्थको अल्पसंग्रही, मितव्यवी और निर्लोभी बनानेका विशेष ध्यान रक्‍्खा 
गया है। क्योंकि उसके लिए परिग्रह त्याग, अ्रनर्थ दण्ड त्याग, भोगोपभोग परिमाण तथा दान इस 
तरह चार ब्रत रक्खे गये हैं | इतने नियमोंके रहते हुए भी घनिककी तृष्णा इतनो बलवती है कि गहस्थ 
परिग्रहका संचय कर ही लेता है | इसीसे संचित धनकों घटानेके लिये दान नामका शिक्षात्रत कहा 
गया है। जो संचित घनको दूसरोंके हितके लिये त्याग देता है उसकी भाषना फम ऊंची नहों दोती | 
ऐसी उदार वृत्ति वाले ध्यक्ति ही दीन-टुखी प्रशणियोंकी सेवाके लिए एक दिन श्रपना सब कुछ त्याग देते 
हैं। हस तरह मानव जीवनमें सदाचारका बहुत महत्व है और जैनाचार मनुष्यकी पाशविक दृत्तियोंका 


नियमन करके मनुष्यकों उदार और लोकसेवक बनाता है। 
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चार भावनाएं--- 

उक्त नियमोंके सिवाय जैनाचारमें कुछ ऐली भावनाश्रोंका समावेश किया गया है, जिनका 
परिपालन मनुष्यकों बहुत उन्नत बनाता है। उन भावनाश्रोंमें चार मुख्य हैं | पहलो 'सर्ब-सत्ब-समभाव! । 
इसका तत््पय यह है कि मनुष्य प्राणिमात्रको अपने बर/।बर समके । जिन का्मोके करनेसे उसे स्वयं दुःख 
होता दो उनका प्रयोग दूसरे प्राशियों पर न करे । अपने हो सप्तान दूसरोंको भी ऊंचा उठानेका प्रयल्न 
करे । उसका यह विश्वास होना चाहिये कि प्रत्येक जीग श्रनन्त गुणोंका भंडार है। वह परमात्मा बन 
सकता है, फिर द्वीनता कैसी ! इस भावनाके अ्रनुसार शहत्थको प्रत्येक प्राणिसे मित्रकी तरद व्यवहार 
करना श्रावश्यक है | 

दूसरी है 'प्रमोद भावना”, इसका तह तात्पय॑ है कि गहृ॒त्य गुणीका श्रादर करता है। उसे 
देखकर उसका हृदय विकसित हो उठता है | जो गुणी जनोंका आदर करता है वह गुणोंके विध्तार करनेमें 
सहायक होता है। इसलिए गुणवानका श्रादर करना चाहिये । 

तीसरी भावना है दया, किसी भी प्राणीकों दुखी श्रौर पीडित देखकर दयाका भाव श्रवश्य 
वैदा होना चाहिये | क्योंकि दयालुताके विना मनुष्यमें स्वार्थ त्यागकी भावना नहीं श्रा पाती । और स्वार्थ- 
त्यागके बिना दूसरेके 5ःखोंकों दूर नहीं किया जा सकता है। जो व्यक्ति दूसरोंको सुखी बनाता है, संसार 
उसका स्वयं मित्र बन जाता है। अतः दुखी जनोंका दुःख मेट्नेकी भी भावना आवश्यक है| 

संसारमें एक चौथे प्रकारके भी प्राणी होते हैं जिन्हें दु्जन कहते हैं | दर्जन अकारण ही विरोध 
कर बैठते हैं और हदितकी बात कहने पर भी सन्मार्गकी ओर नहों लगते बल्कि उल्टे श्रसन्म गंकी 
ओर दी जाते हैं | सद्‌ ग्हस्थ ऐसे व्यक्तियोंसे भी घृणा य। द्वेष नहीं करता । जहां तक उसका प्रयत्न चलता 
है, वह उनको सुधारनेकी ही चेष्टा करता है श्रौर अपने प्रयत्नमें असफल दहोनेपर भी खेद खिन नहीं 
दोत। । वह सदा इस बातका प्रयत्न करता दै कि विरुद्ध मार्ग पर चलनेबालोंके प्रति भी मेरे मनमें रोष 
उत्पन्न न हो | उसकी यह भी भावना रहती है कि संसारसे बैर श्रौर विरोधकों जितना भी मिटाया जा 
सके मिटा दिया जाय | 


जैनाचारका प्रधान लक्ष्य-- 


इस तरह प्राशिमात्रमें दया, क्षमा, पविन्नता, सरलता, नम्नता, उदारता, सहिष्णुता, परदुःख 
कादरता, सेवा परायणता, आदि सदगुणोंको उत्पन्न करना जैनाचारका प्रधान लक्ष्य है। मानव 
अरिजमें जितनी उच्ज्वलता तथा पवितन्नता आवश्यक है,जेनाचारमें उसको लानेका ही प्रयत्न किया गया है। 


जैनाचारके उपयुक्त संक्तित परिचयसे सहज ही यह सप्रकरमें आ्रा सकता है कि मानव जीवनमें जैनाचारका 
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कितना महत्वपूर्ण स्थान है । एक प्राथमिक जैन गहस्थ शरात्र, मांस, जुआ, चोरी, वेश्या, परलतरी, आदि 
पाषोंका त्याग होता है। ये ऐसे पाप हैं जिनसे समाज और देश रसातलको जा सकता है। सचम॒चमें 
यह एक स्वर्णयुग था जब डैनाचारका यथार्थ पालन करनेवाले सजन भारतमें रहते थे। उस समय प्रजामें 
सुख, शान्ति और सनन्‍्तोष था | कलह, ईर्ष्या और दंभका नाम भी नहों था। यदि आज़ भी विश्षके 
नागरिक जैनाचारको अपने दीवनमें धतार सकें तो संसार सुख और शान्तिका झागार बन सकता है और 
इस संघर्ष युगका श्रन्त हो सकता है | 
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अनन्तकी मान्यता 
राय बहादुर प्रा. ए. चक्रवतीं एम. ए. 
आधुनिक दाशनिकॉोंकी आपत्ति-- 


दाशंनिक विद्वानोने श्रपने दाशंनिक निर्णयोंको समभानेके लिए श्रनन्तके विषयमें गशितके 
शब्दोंका उपयोग किया है | परमेनडीज़ और ज़ीनूसे लेकर काण्ट तथा बर्गंथन तकके दाशेनिकोंने समभा 
है कि अनन्त शब्द आत्म-विरोध भरा हुआ है | इस कल्पनाके आधारपर उन्होंने सिद्ध किया है कि 
आाकाश तथा काल स्व-विरोधी हैं| दर्शन-शाह्मफे विद्यार्थी काण्य्की उन विरुद्ध बातों ( )7077005 ) 
से सुपरिचित हैं जिन्हें उसने स्व-विरोधी बताया है। उनकी आपत्तिका मुख्य आधार यह है कि आकाशमें 
प्रदेश नहीं हो सकते और कालमें छण ( !(०४)८०/७ ) नहीं हो सकते । यदि कालमें क्षण पाये जायें 
तो थोड़ेसे मर्यादित कालमें अगणित ज्षणोंकी संख्या होगी और तन्र यही बात त्व-विरोधी बन उठेगी | 
सर्यत्र ऐसा समझकर दाशनिकोंने श्राकाश और कालको अ्रन्यथार्थ मानकर परित्याग कर दिया और इस 
प्रकार अपनी केवल आादर्शवादी ( 0०4/87८ $982705 ) विचार-प्रणालीका निर्माण किया है। 


अनन्त का विरोध-- 


काण्ट ( 7८४7 ) इस आधिभीतिक निर्णयपर पहुंचे हैँ कि भौतिक-वत्तु-संयुक्त बहिर्ज॑गतमें 
जो झाकाश है वह अ्रयथार्थ और श्रवास्तविक है। इस निर्णय का आधार यही विचार है कि श्रनंत 
विषयक गणित शाख्त्रका विचार स्व-विरोधको प्रकट करता है, इसलिए वह असम्भव है। कुछ वर्ष हुए 
बी. रसल (8, 7१055८ ) तथा दाइरहेड ( ४४४0८ 220 ) सहश गणितशोंने स्पष्टरूपसे बतलाया है 
कि विभाजनके रुम्बन्धमें ऐसी कल्पना श्रनुचित और असिद्ध है। उन्होंने श्रघिक स्पष्ट किया है कि 
झनंतकी कल्पना या उसका भाव स्व-विरोधी नहीं है श्रौर यह मान्यता सान्‍्त श्रोर अनन्त संख्याश्रोंके 
अभक्‍के कारण स्व-विरोधी प्रतीत होती है । गणनाके द्वारा प्राप्त सान्‍्त संख्यामें बेबातें हैं जो अनन्त संख्यामें 
नहीं पायी जातों । साग्त धंख्यामें दूसरी साम्त संख्याका योग करनेपर अथवा इसमें से दूसरी सान्‍्त 
संख्याफे घटाने पर हानि-वृद्धि पायी जातों है | इस प्रकार १-२-३-४, आदि संख्या माला बताती हैं कि 
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झनन्तकी मान्यता 


आागे-आगेके अंक एकके जोड़नेसे बदते जाते हैं। झतः यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि श्स 
मालाकौ 'एक-सौ-एक' संख्या भी सौमें एक जोड़नेसे हो प्रात हो सके गी । 


उसका परिहार--- 


अनन्त संख्यामें यह वैशिष्ट नहीं पाया जाता | उदाहरणार्थ-- १, २, ३,४, झादि संखयाझ्रोंकी 
एक भाला लिखिये और ठीक उसके नीचे २, ४, ६, ८, आदि यथा क्रम लिखिये | इनमें सान्‍्त अंकोंकी 
प्रथम माला अंत रहित है, का रण, उसको बिना मर्यादाके गणना कर सकते हैं। इसे ही पारभाषिक-- 
शब्दमें 'झननन्‍्त माला? कहें गे | इसमें पाये जाने बाले अंक श्रनन्त हों गे | इसी प्रकार २,४,६,८, श्रादि 
अंक वाली दूसरी माला भी अंत रहित है और उसे भी अनन्त-अंक-युक्त श्रनन्त माला कहें गे | प्रथम 
मालाके प्रत्येक अंकके अनुरूप दूसरी मालामें अंकावली है इस तरह दोंनों मालाएं तुल्य हैं, क्यों कि दोनों 
अगरित अंकावलि युक्त हैं। किन्तु द्वितीय मालामें सम-संख्या वाले अंक हैं, विषम संख्याश्रोंका श्रभाव 
है | प्रथम मालामें सम और विषम सभी अ्रंक हैं। इसप्रकार एक दृष्टिसे कह सकते हैं कि द्वितीय माला 
प्रथम मालाका एक अंग है, कारण; वह सत्र विषम संख्याझ्ोंसे शल्य है। यद्यपि, ऊपर देख चुके हैं कि 
गणितकी दृष्टिसे दोनों मालाएं सदृश हैं क्योंकि दोनों अ्रनन्त ईं--अ्रन्त रहित हैं। तथापि एक पहेली-सी 
सम्मुख था खड़ी होती है जो ऊपरसे देखने में जटिल शात द्वोती है कि यदि दोंनों मालाएं सान्त हैं तम तो 
दूसरी मालामें पद्दिली मालाकी भ्रपेज्ञा अल्पतर अंक होना चाहिये कारण उसमें प्रथम मालाके कुछ अ्रंक 
नहीं हैं | यह निर्णय श्रनन्त संख्याशओ्रोंके सम्बन्धमें नहों लग सकता क्योंकि प्रथम मालाके भत्येक अ्ंकके 
स्थानमें द्वितीय मालामें श्रन्य श्रंकावली है | यह उभय-गत समानता सबंत्र पायी जाय गी। और च्‌ंकि 
दोनों मालाएं श्रनन्त हैं इसलिए उनकी सहशता एकताकों प्रकट करेंगी । इससे स्पष्ट मालूम होता है कि 
धन और ऋण सहश गणितकी प्रक्रिया अनन्त अकोके सम्बन्धमें अर्थहीन है | श्रनन्त संख्यामें अन्य धंखया- 
झोंके जोड़नेपर वृद्धि नहों होती तथा अ्रनन्त संख्यामें से कुछ धसंख्याओं को धटानेपर उसमें हानि 
भी नहीं हो गी। वह अनन्त ही रहेगी । 


अनन्त माला ( 5८72८$ ) का शाब्दिक श्रर्थ अंत-हीन माला है भ्र्थात्‌ ऐसी शंख्याएं 

जिनका कोई अंत न हो | कालकी अ्रवधि इसी प्रकार “श्रनन्त-माला” रूप है। श्ननंत मालाका नियमके 

अनुसार अंत नहीं होगा, यह प्रचलित मान्यता आधुनिक गणित-सिद्धान्तोंके अ्रनुतार कुछ संशोधन बोग्य 

है, उदाहरण।र्थ--१-२-३-४, आदि अंकोंकी माला अनन्त माला रूप है क्योंकि कितनी ही गणना 

बरते आश्ये, उसके अ्रंतिम अंककों प्राप्त नहीं कर सकते ढ। प्रचलित मान्यताके झनुतार भी यह माला 

झंत रहित झ्र्थात अनन्त है | किंद उसका आरम्भ “१” अंकसे होता है जो कि मालाका प्रथम अंक 
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वी -झधिनन्दन-मन्य 


( पद ) है। यहां हमारे पास आरंभ युक्त अनन्त साला हैं, उसका अंत नहीं है। साधारण मान्यता 
भी इस बातकों बिना कठिनताके स्वीकार करे गी | गणितकी इष्टिसे इसके विपरीत क्रमचाली अनन्त 
मालाकों भी निकाल सकते हैं । जैसे कि “९” अंक लिखिये श्रौर उसकी बाई ओर ह&, $ $# थे आदि 
भिन्न युक्त अंकोंकी लिखते जाइये | इस भिन्न-युक्त अंकवाली मालाका आरंभ यद्यपि ९१? अंक है, सथापि 
यह हीयमान भिन्न-युक्त अनन्त माला है। बह भिन्न अंक प्रात नहीं किया जा सकता, जिसे अंतिम कहा 
जा सके । क्योंकि सदा उस मनोतीत अंतिम भिन्नसे भी अल्पतर अर्थात्‌ आगेकी संख्याकी कल्पना कर 
सकते हैं। यह अनंत माला जिसका आरंभ '१' से होता है तथा जो पीछेकी ओर बढती है, श्रनंत माला 
कही जा सकती है जिसका आदि तो नहीं है परंतु उतका अ्रंत या पयंबसान “१' अ्रंकमें होता है | 


फाण्ट तथा श्रन्य दार्शनिकोंने समका था कि श्रादि-द्दीन किंतु अ्रंत-युक्त अनंत माला स्व- 

विरोधी हैं। पर तु गणित शास्रकी दहिसे *१' से आरंभ होनेवाली माला जो श्रनंत-पर्यंत चली जाती 
है, तथा वह भिन्न-माला ( 5८7705 0६ 772८४०78 ) जिसका आरंभ १! है और -जो पोडे अनंत 
तक पहुंचती है; इनमें कोई अंतर नहीं है। इस प्रकार एक ऐसी अनंत संख्या प्रात की जाती है 
जिसका आदि तो हैं लेकिन अंत नहीं है। तथा दूसरी ऐसी अनंत संख्या प्रात होती है जिसका श्रंत तो 
है लेकिन आदि नहीं है । गणितकी दृष्टिसे दोनों सम्भव हैं, इतलिए वे स्व-विरोधी और श्रपरमार्थ शब्दके 
द्वारा नहीं कही जा सकतों। यदि आगे वर्धमान-पद युक्त प्रथम माला यथार्थ है तो उत्तरोत्तर 
दोयमान-भिन्नरूपवाली द्वितीय माला भी यथार्थ है। 


जैन मान्यता-- 


गणितकी इन मान्यताझोंका जैन-दर्शनसे बहुत बड़ा सम्बन्ध है। जैन-दर्शन स्पष्टतया यथार्थ- 
वादी है, अतः वह झ्राकाश और काल-युक्त विश्वमें वत्तुओंको वास्तविक मानता है। जैनदार्शनिकों 
ने कालको ज्ुणोेंकी राशि रूप कहां है जिन्हें कालपरमाणु कहते हैं।कालकी परिभाषामें कहा 
गया है कि बह काल-परमारुओंकी राशि मालारूप वर्धभान पंक्ति स्वरूप है, ऊरध्य पश्रचय रूप 
है अर्थात्‌ एक-एक परमाणु रूप पंक्ति जो उत्तरोत्तर क्षण युक्त या काल परमारु विशिष्ट है। इस काल 
संख्याके झनुरूप ही गणितकी घारा है | गणितकी उस धारामें आकाशके प्रदेश हैं। आकाश स्वयं 
भिन्न भिन्न दिशाध्नोमें अंश-मालाका पुझ् है जो लम्बाई-मौशाई-चौड़ाईके रूपमें विविध विस्तार-युक्त हैं | 
झाकाश और काल इन दोनोंमें अंश विभाग बताया है ओर आधुनिक गणितश भी झ्राकाश और कालके 
इस स्व-विरोधका निराकरणा करते हैं। यहां गयित सम्बन्धी घाराका विचार दाशेनिकोंकी सहायता 
करता है। 
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इामन्तकी मान्यतों . 
अनन्त विभाजन ( भूमिति )-- ह 


रेखागशितकी एक रेखाको लीजिये। उसे दो, दो बार विभाजित करते जाश्ये और श्नन्त 
बार प्रस्वेकके भाग कीजिये । प्रत्येक विभागका विभागी करण कभी समाप्त न हो गा। इस घाराके विभागी 
करणकी श्रनन्तताकी सम्भावनगा पहले झसम्भद और स्व-विरोधी मानी जातो थी। परख्खु 
श्राधुनिक गशितशोंने इसके प्रतिकूल संभावगा और अ्रविरोध सिद्ध फर दिया है। असम्भवता इस 
कल्पना पर निर्भर थी कि एक सान्‍्त धारामें सान्त या सोमित ही अंश हों गे | परंतु स्थिति यह नहीं 
है। यह ऊपर बताया जा चुका है कि सतोम रेखामें सोमित अंश होते हैं| यहां आप 
झनंत अंश मालाकी व्यवस्थाका क्रम रेखागणितकी रेखा के अंतों-कोणोंमें पाते हैं 
जो सादि और सान्‍्त हैं। यदि सतीम रेखामें जितका काल मर्यादित है उसमें मर्यादातीत 
अर्थात्‌ शअनंत श्रंश हैं तथा वह अनंत संख्या वाले क्षण विशिष्ट हैं तन्न यह द्शनिक-झालों- 
चना कि काल अर झ्ाकाशमें स्वयं विरोध है, युक्तियुक्त न होगी | श्रतएवं दार्शनिकोंको इस परिणाम 
पर नहीं पहुंचना चाहिये कि आकाश और काल श्रसत्य तथा झसम्भव हैं । 


अनादि-अनन्त की सिद्धि--- 


इस तरद्द हम जैनदर्शनके अनुसार ऐसे जगतको पाते हैं जिसका न तो श्रादि है और न ग्रंत, 
यद्यपि उसमें परिशमन होता रद्दता है | यह भी सम्भव है कि संसारमें जीव सदा पर्यटन करता रहे। 
इसतरद एक आत्माकी श्रपेज्ञा संसारका आदि नहों है। उसी प्रकार श्नंत माला भी अनादि होगी। 
जन्म आत्मा कर्मके बंधनोंकों तोड़कर त्व-स्वरूपकों प्राप्त करता है--मुक्त होता है, तन्न जीवन श्रीर मरण 
रूप संसार परिभ्रमणकी गति रुक जातो है। इस प्रकार इस विषयमें श्रादि बिद्दीन ध्रंसारका अंत हो जायगा | 
यद्यपि व्यक्तिगत रूपसे आत्म।एं संसार चक्रसे छूटकर मुक्ति पा जाती हैं, तथापि संसारमें विद्यमान श्रनंत 
जीवॉकी श्रपेक्ष। संसारकी ?7 खला अ्रविच्छिन्न रूपसे चली जाता है।संतारमें विद्यमान श्रनंत जीवोंकी अपेक्षा 
संतारकी शखल। अविच्छिन्न रूपसे चली जाय गी। संसार अनन्त जीवोंका पुक्ष है, उसमें से 
कितनेहदी जीव चहहदे वे अनन्त ही क्‍यों न हो, मुक्त दो जांय, तब भी वह पुक्ञ या अनंत राशि किसी प्रकार 
कम नहीं हो गी । जिन आत्माश्रोंने निर्वांण प्रात किया है थे अनंत हों गी, फिर भी संसारमें विद्यमान जीव 
राशिकी संख्या पर उनका कोई प्रभाव नहीं पड़े मा | यथार्थमें यह बहुत मनोरंजक बात है कि भौतिक 
विज्ञनके जैन श्राचायोंने झ्राकाश, काल और अनंत प्रचयके विरुद्ध उठायी गयी अनेक शंकाश्रोंके उत्तरमें 
गशितकी एक पद्धतिकों समुन्‍्नत किया था, आधुनिक गणितक्े सिद्धान्त जिसका समर्थन करते हैं और 
जिसका प्रचार रसल अं।र हाइट हेंड जैसे महान्‌ गणितशंने किय। है | 
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वर्णों-अभिनसदन-मन्‍्य 
उपसंहार--- 

सबका निष्कर्ष यह है कि अनन्त-माला या अनत्त-प्रचय स्व-विरोधी नहीं है। यह जात उत 
समय सहज ही द्वद्यग्राही हो जातो है, जब यह स्मरण रख। जाय कि साधरण सन्त अंकोंका सम्बन्ध अनंत 
अंकोसे नदीं हो सकता है। एक अनंत समुदाय कितनी ही बड़ी संख्याके घटने या जोडनेसे न तो छीय- 
समान होगा और न वर्धनान होगा । अनंत-माला सादि हो किंतु सन्त न हो अथवा वह श्रनादि अनंत ही 


हो गणितके ये निश्चय भौतिक विशनके जैन-आचायोने अपने दार्शनिक सिद्धान्तोंके विशद्‌ विवेचनमें भी 
प्रशुक्त किये थे । 
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अहिंसा की पूर्व परम्परा 
स्थ० आचार्य भ्रो धर्मानन्द कोशाम्धो 

प्राचीन कालसे ही राज-संत्था हिंसाकी भित्तिपर श्राधारित होती झ्रायी है। एक प्रकारकी 
राज्य व्यवस्था मिटाकर उसकी जगह दूसरे प्रकारकी स्थापित करनेमें रक्तपात होना श्रपरिदार्य्य है, ऐहा 
अन्र भी बहुतोंकों लगता हैं। राजाश्रोंसे ही देबताश्रोंकी कल्पना निकली हो गी। राजा लोग यदि अपिक 
प्रिय हों, तो फिर देवता भी वैसे ही क्‍यों न हों ! इसीसे वैदिक कालीन भारतके समान ही मिस्र, सीरिया, 
ग्रीस, आदि देशोंमें भी यज्ञ यागकी प्रथा लोक प्रिय हुई | भारतमें वैदिक संस्कृति घथमतः सिन्धु नदोके 
प्रदेशमें फैली और बादमें पंजाबके मार्गसे होती हुई धीरे धीरे वह पूर्थकी ओर फैलती गयी । 

आदि अहिंसा संस्थापक--- 

अहिसात्मक संस्कृतिकी स्थापना करनेका प्रथमतः श्रेय जैन-तीथ्थंडूरों को देना चाहिये । 
आदिनाथस महाबीर स्वामी तक जो चौंभीस तीर्थड्रुर प्रसिद्ध हैं, थे सब अ्रहिंसा धर्मके पुरस्कर्ता ये, ऐंता 
सभी जैन मानते हैं। श्रपनी संत्कृति वैदिक संस्कृतिसे भी प्राचीनतर है; ऐसा जैन पण्डित श्रतिपादन 
करते हैं | स्थानांग सूत्र में लिखा है-- 

“भरहेरघएसु णं वासेसु पुरिमपच्छिम वज्ञा 

माज्िमगा वायीसं अरहंता चाउज्लामं घम्मं पणणघेति । 
तं॑ जद्या-सव्वातो पणातियायाओ वेरमर्ण, एवं दाणाओ घेरमर्णं, 
सब्वातो अद््विदाणाओो वेरमणं सव्वाशो बद्दिदधाणाओ षेरमरण ।” 

अ्रर्थात्‌-भरत और ऐराबत इस प्रदेशमें पहले श्रीर श्रन्तिम छोड़ कर बाईस तीथ॑क्वर 
चातुर्याम धर्म उपदेश देते हैं | वह इस प्रकार है समस्त प्राणशघात से विरति, उसी प्रकार श्रसत्यस बिरति, 
सर्व झ्रदतादान ( चोरी ) से विरति, स्व बहिर्धा उदान ( परिग्रह ) से विरति |! 

इस उद्धरणमें भरत और ऐरावत इन दो प्रदेशोंके नाम आते हैं। वैदिक सादित्यकी दृष्टिसे 
भरत श्राजकलका पंजाब ठद्दरता है। ऐरावत कोन प्रदेश है, समकमें नहीं झता | वह पंजाबके पूर्वकी और 
होगा । इन दोनों प्रदेशोंमें प्राचीन तीय॑डुर चातुर्याम ( चार संयम ) धर्मका प्रचार करते थे | पाश्चाल्य 
पण्डितों के मतानुतार भी चातुर्याम धर्मका संस्थापक पाश्व॑नाथ तेईसबां तीर्थड्लुर द्वी था । श्रतः सबसे 
पहिले अहिंसा धर्मकी स्थापना और प्रचार करनेका श्रेय-तीर्थड्ुरोंको मिलता है, क्योंकि पार्श्वनाथका काल 
बुद्ध-पूर्व २०० वर्ष है । 
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इस समय पूर्व प्रदेशमें बहुतसे महाजन सतताक राज्य अस्तितमें थे। उनमें मगधक्रे उत्तरकी 
आर बजीका राज्य महा प्रबल था | इत राज्यमें जैनघर्मका प्रचार बहुत था। इसका कारण यह जान 
पड़ता है कि वहंके मुख्य वासो कृषक ये अर यश्-यागोंमें कृषि-ठपयोगी जानवरोंको बलि उन्हें पसन्द न 
थी । दूसरे जो मल्‍ल, शाक्य, झ्रादि गणतन्त्र ये, उनमें भी यश यागको कोई स्थान नहीं था, ऐसा जान 
पड़ता है। मगध आर कोशलके राजा लोग श्रोर उनके रक्षित आह्रण जागीरदार लोग बीच बीचमें याग 
किया करते थे, परन्तु बह जनताको प्रिय न था, क्योंकि ऐसे यशोमें खेतीके जानवर ( गाय, बैल, पगैरद ) 
लोगों ते जबर्दस्ती लिये जाते थे। इस प्रकार पूर्वकी ओरसे सभी राष्ट्रेसे भ्रहिंसा धर्मको आपसे आप 
जनताका पृष्ठ पोषण मिलता था | 


एक उपेक्षा-- 


जैन ताधु प्राणियोपर दया करनेका उपदेश दंते थे, तो भी मनुष्य जातिमें होने बाली 
लड़ाइयोंके सम्बन्धमं उदासोन रहते थे। ज्लो-कथा, भक्त-कथा, देश-कथा, राज-कथा ऐसी कथाएं वे 
शार्श मानते ', अत्वन्त सूद्रम अम्तुश्रकी रक्षाके निमित थे बढ़ी चिन्ता करते । जन्तुश्रोंकी रद्ता करते करते 
एक दूसरा बड़ा दोष (१) जैन साधुओ्रोंमे धुत गया वह यह कि जीवन निर्वाहके लिए वे भिन्ञाटनके 
सिवा और कोई भी शारीरिक कर्म नहीं करते | भिक्ञागन भी नियमित अगद्ट पर ही करते । तपत्था 
प्रधान नियमोंके कारण जैनधर्म हिन्दुन्तानके बाहर न जा सका और इसीसे जैनधर्मको आजका संकुचित 
स्वरूप प्राप्त हुआ । ऐसा होने पर भो सर्वप्रथम अ्रहिंसा धर्मका आविष्कार जैन धर्मने द्वी किया '्र।र 
हिन्दुस्तानके पूर्व प्रदेशकी सामान्य जनताकी मनोभूमिमें भूत-दयाका बीजारोपणश किया | ग्रतः अ्रहिंसात्मक 
सत्याप्रहका श्राद्य जनकत्व पार्श्वनाथको ही देना पड़ता दै । 
पाश्वनाथके बाद तोसरी सदी अ्रद्दिंठाका बड़ा पुरस्कर्ता बुद्ध हुआ। ग्रह त्यागके पहले 
बृद्ध, दरण और मृत मनुष्योंको देखकर गौतमकों वैराग्य हुआ और दस सम्बन्धमें बहुत सी रसभरी 
कयाएं बौद्ध प्न्थोंमें मिलती हैं। परन्तु तरेपिरक अन्थके श्राचीन विभागमें इस बातका कोई आधार 
नहीं । जरा, व्याधि और मरण हस विषयमें गं।तमके मनमें बार बार विचार अ्रवश्य श्राता होगा, ऐसा 
अंगुत्तर-निकायके एक मुत्तसे जान पड़ता है| परन्तु उसे सबसे भयंकर यदि कोई वात लगी तो यह कि--- 
'कम्द्मानं पं दिस्ता मच्छे अएणोद्के यथा । 
अंज भज्जेदि वादे दिस्थामं भयमाथिसि॥ 
श्र्धाव्‌--यूख चले हुए पानीमें जैसे मछलियां तड़फड़ाती हैं उसी प्रकार परस्पर विरोध 
फरके तड़फड़ाने वाली शव मनुष्य जातिकों देखकर मेरे मनमें भयका संचार हुआ । 
रा ९, स्थानांग सूज न० २८२। ; 
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खहिंता की पूर्व परम्परा 

इससे गौतमको मनुष्योंकी पारस्परिक हिंसा इत्तिसे कितनी घृणा थी, यह स्पष्ट होता है। इसो 
कारण गृह स्थाग करके उसने मनुष्य जातिके कल्याणका नया मार्ग खोज निकाला | जंगलमें रहकर पानी 
की बू दमें रहनेवाले जन्तुपर भी दया दिखाना, पर इघर मनुष्य मनुष्यके बोचमें जब घोर संग्राम मचा हुब्ला 
हो तो भी उससे उदासीन रहना, इसप्रकारका अहिंसा धर्म चुदधको पसन्द नथा। सानवताको आ्राधाम्य 
देनेके कारण बौद्ध घर्मका जैनचर्मसे भ्रधिक फैलाव हुआ । परन्तु मिज्ञाटन करना, जमीन खोदने, बगैरहके 
कामकों निषिद्ध समझना और राज्य संस्थाके विधयमें उदासीन रहना, आदि कुछ दोष (!) बौद्धधर्ममे 
भी रह गये । राजाओ कैसे वर्तना चादहिये, इस सम्बन्धमें कुछ सूत्र त्रिपिटकर्मे हैं। पर राजा यदि दुष्ट 
हुआ तो प्रदाको क्या करना चाहिये, इस विषयमें कोई विधान नहीं मिलता | वड्जियोंके गश-सउत्ताक 
राज्यकी अभिवृद्धिके लिए बुद्घके सात नियम बना देनेका उल्लेख महापरिनिन्यान-सुत्तके आरम्भमें ही 
मिलता है । पर प्लैटोके रिपब्लिक जैसे गण-सत्ताक राज्यकी स्थापना ओर विकात कैसे किया जांता है 
और उसमें बहुजन समाजका हित केसे साधा जा सकता है, इसका विचार बौदूध प्रन्थोंमें विस्तार पूर्वक 
नहीं मिलता । 

ईसाई अहिंसा तथा समाजवाद-- 

बुद्धके पश्चात्‌ छुठी सदीमें प्रख्यात श्रहिंतावादी ईंता हुआ्ला | परमेश्वरका सौम्य रूप बताकर 
उठने मानवजातिमें श्रद्विंताके प्रचारका यत्न किया । जैन ओर बौद्ध भिक्षुओंको जमीन खोदने जैसे 
कामोंकी मनाही है, वेसी ईसाई ताधुश्रोंकों नहीं है; परन्तु उन्हें शरीर निर्वाहके लिए शारीरिक परिश्रम 
करना हो चाहिये, ऐशा कोई नियम भी नहीं है। दूसरा यह कि राजकोय सत्तामें सुधार करनेका भी उन्होंने 
यत्न नहीं किया । सीजरको कर देना चाहिये या नहीं, यह प्रश्न पूछे जानेपर ईसाने उत्तर दिया- जो 
वस्तु सोजरको दो सो सोजरकों दो, अर जो वल्षु प्रभुकी हो सो प्रभको दो' । इसका परिणाम यह हुआा 
कि ईसाई साधु राज्यसत्तानुवर्तो बन गये अर कुछु दिनके बाद पोपने भो राज्य सत्ता लूट लो।। किन्तु 
राज्य संस्थाकों श्रहितात्मक बनानेका प्रयत्न ईताके अनुयाइयोंने कभी नहीं किया । 

व्यापार-युगका पश्चिममें उदय होते द्वी श्रमी जनोंकी तो जैसे भृत्यु श्रा गयी । उनके दुःखोंका 
परिमार्जन करनेका जिन सत्पुरषोने प्रयत्न किया, वे समाजवादी कहल,ये। उनमें श्रं।र बौद्ध भिक्षुओं, 
ईसाई पादरियोंम कोई विशेष श्रन्तर नहीं रह गया तथा बोद्ध, भिक्षु तथा ईसाई पादरी जद्दां प्ठ बांध कर 
रहा करते थे आर शास्ति मागंका उपदेश शभ्रावकोंको देते थे, वहां शारीरिक परिश्रम नहों करते थे। 
इतना ही नहीं, बादमें ये भिक्षु और पादरी राजाओ्रोसे इनाम, जागोरें पाकर जमोदार बने गये। इस 
कारण ताधारण जनता तिरल्‍्कार करने लगी । 

रावर्ट ओबेन प्रय्नति सोशलिस्टोंका वतःव इनके खिलाफ था | गरीत्रोंके दुःख दूर करनेके 
लिए उन्हेंने यह मार्ग स्वोकार किया । श्रमरीकाम्म जहां जमीन बहुत थी, उन्होंने जाकर एक बड़ी बस्ती 
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स्थापित की । उस अस्तीमें तभीके लिए शारीरिक परिश्रम करना अनिवाय॑ कर दिया गंयां। इंत॑ प्रकार 
तम्पस्तिका उत्पादन होने पर प्रत्येककों आवश्यकतानुसार सम्पत्ति विभाजन किया गया और बची हुई 
धअम्पत्ति सार्वजनिक कोषमें रकखो गयी | परन्तु उनकी इस बस्तीकी आयु पांच-दस वर्षके आगे न बढ़ी | 
बाहरके लोग इन बस्तियोंमें श्राकर खलल डालते; सदश्योंमें धर्म प्रभावना और दूसरी श्रान्त घारणाश्रोंको 
प्रभय श्र उत्तेजना दिलाते, और इस कारण उनमें आपसी फूट पड़ कर अ्रव्यवस्था मच गयी । 
काले माक्स-युग-- 

शान्तिबादी दयालु शद्स्थोंका यह समाजवाद काल॑ माक्सको पसन्द नथा। ऐसे लोगोंको 
माक्स नन्‍्दनवनीय ((000070) सोशलिस्ट कहा करता था । फिर भी माक्संका समाजवाद इन्ही नन्‍्दन- 
बनीय सपताजवदियोंसे उदय हुआ, यह न भूलना चाहिये। माक्सके मतानुछार युदूध बन्द करनेका उपाय 
था दुनियां भरके श्रमीजनोंको गठितकर पूंजीपतियों तथा जमीदारोंको नष्ट करना | उसका विचार था कि 
इठ प्रकार सारी दुनिया के श्रमसंगठनसे युदूघ रुक जांयगे और मनुष्य मात्रमें श्रातृ-भाव फैश जावेगा । 

मजदूरोंका सबसे बडा शत्रु था राष्ट्रमिभान (९४४००७॥४४)) । उसे नष्ट करनेके लिए उसने 
* ए707६65 #व्याक्रा0749 नामकी एक संस्था स्थापित की वह उसके रहते ही टूट गयी | इसके बाद 
दूसरी इण्टर नेशनल स्थापित हुई । वह मद्दायुद्धेक समयमें विलोन हो गयो । फिर रूसी राज्यक्रान्तिके बाद 
तीसरी इण्टर नेशनल भी बन गयी, पर इन यत्नोंसे भी शान्ति स्थापना न हुई । 

इटलीके सैनिक श्रमिकोंने अवीटीनियाकों जो तहस नह्ठस किया, स्पेनमें जर्मन और इटालियन 
श्रमिकों द्वारा जो अ्रत्य।चार किये गये और जापानी श्रमिकों द्वारा चीनमें सहधर्मियोंका जो कत्ले आम 
किया गया, वह सत्र इसीका साक्षी है कि 'वर्रस इन्टरनेशनल” भी एक ननन्‍्दनवनीय स्वप्न मात्र रहा | 

मानव मात्रमें अहिंसा प्रस्थापित करनेके लिए सबको शारीरिक परिश्रम करना ज़रूरों है, और 
अ््दिंसाके आध्यात्मिक बलपर हिंसा-विरोध पर कश्बिदूध हो जाना चाहिये, यद्दी दो सिद्धान्त 
टालस्टायने दुनियके सामने रक्खे। परन्तु टलस्टायका उपदेश माननेको पश्चिमी देश तैयार नहीं हुए, 
और महायुद्घ दोकर ही रद्दा | 

महात्मा गांधीकी अहिंसा-- 

अध्दिशाकों व्यवहारिक रूप सर्वप्रथम महात्मा गांधीने हो दिया ! पाश्चात्य क्ष॑स्कृतिसि चकाचौंध 
होकर जो लोग बौद्ध अर जैनघर्मक अहिंसा प्रचारको भारतके वर्तमान श्रधःपतनका कारण चताते हैं, 
उन्हें गांधीजीने अहिंसा प्रयोगसे खासा जवाब दिया ! श्रहिंसा साधनाके बलपर कैसी तेजस्विनी हो सकती, 


है, यह स्वयं-कृति द्वारा गांधीजीने बताया । कितनी द्वी बलशाली श्रौर शत्व सम्पन्न, कोई सत्ता क्यों न हो 
श्श्र 


अहिंसा की पूर् परम्परा 
पर सहिषतु और श्रद्धिंसामय सत्याप्रदके झागे उसकी सत्ता हार जाती है, वह झभी झभी दुनियां फिरसे 
जानने, समकने और मनन करने लगी है | 
पाश्य॑ तीरथकुरने सूक्ष्म जन्तुश्नों पर भी दया दिखाना लोगोंको सिखाया। बुद्धने उस दयाका 
प्रभाव मनुष्य जातिकी ओर बताया | पर इन दो महा विभूतियोंने दयाके साथ शारीरिक परिभ्रमकों 
नहीं बांधा । ईसाने अपने शिष्योंको शारीरिक अमके लिए मना नहीं किया। पर इन तीनोंने अहिंसाको 
केवल सिद्धान्तरूपमें संसारके सामने रक्‍्खा उसे व्यवह्वारिक रूर नहों दिया। शासन व्यवस्थासे उसका 
सम्बन्ध पहले पहल टालस्टायने किया, किन्तु इस सिद्धान्तको भी व्यवहारमें लानेका सर्वप्रथम भेय 
मद्दात्मा गांधीको दी है। उन्होंने सर्वप्रथम धंसारको दिखाया कि राजनीतिक क्षेत्रमें भी-- 


नद्दि वेरेन बेरानि खम्मसन्ति थ) कदाचन | 
अवेरेन जे सम्मन्त थ एसथमो समन्‍तनों ॥ 
अर्थात्‌-वैरसे बैर बुकता नहीं, बद मैत्रीसे ही बुकता है---यही सनातन धर्म है। 





जैनधर्ममें अहिता 
' श्री स्वामी सत्यभक्त न्यायतीथ, साहित्य रत्न 
जो जन्म लेता है वह एक न एक दिन मरता अवश्य है। या तो एक प्राणी दूसरे प्राणोको 
मार डालता है श्रथवा प्रकृति ही उसका जीवन समात कर देती है। इनमेंसे प्राणीको प्रकतिकी अपेक्षा 
वृहरे प्राणीकां डर ज्यादा है एक प्राणी दूसरे प्राणीके खूनका प्याता हैं। इसलिए नीतिवाक्य भी बन 
गया है--“जीवो जीवस्य जीवनम” | अर्थात्‌ एक जीव दूसरे जीवके जीवनका आधार है। मनुष्य सबमें 
श्रैष्ठ प्राणी है! बुद्धिमान होनेसे बलवान भी है। इसलिए यह उपयुक्त नीतिवाक्यका सबसे ज्यादा 
दुरुपयौंग कर सका है । अपने स्वार्थके लिए वह ऐसी हिंसा भी करता है जो आवश्यक नहीं कही जा 
सकतो परन्तु यह कार्य प्राणीसमाज और मनुष्यलमाजकी शान्तिमें बाधक है | इससे आ्रतह्मिक उन्नति भी 
रुक जाती है | इसलिए प्रत्येक धर्ममें थोड़ा-बहुत रूपमें हिंसाके त्यागका उपदेश दिया गया है और 
इसलिए “अददिंसा परमों धर्मः” प्रत्येक घर्मका मूल मंत्र बन गया है। 
अ्द्सिकी खक््म व्याख्या-- 
लेकिन जैन धर्मने इस मंत्रकी जैसी सूक्ष्म व्याख्या की है वह बेजोड़ है। जैन धर्मकी अहिंसा, 
अहिंसाका चरम रूप है। जैनघर्मके श्रनुसार मनुष्य, पशु, पक्ती, कीड़े, मकोड़े, आदिके अतिरिक्त पृथ्वो, 
जल, भरिन, वायु और वनस्पतिमें भी जीव हैं । मिद्दीके ढेलेमें कीड़े, श्रादि जीव तो हैं ही, परन्तु मिद्दी 
का ढेला स्थय॑ पृथ्यो-कायिक जीवोंके शरीरका पिंड है। इसी तरह जल बरिन्दु्में यन्त्रोके द्वारा दिखने वाले 
अनेक जीवोंके श्रतिरिक्त वह स्वय॑ जल-कायिक जीवॉंके शरीरका पिंड है। यही बात अग्निकाय, आदिके 
विषयमें भी समकनी चाहिये । 
पारसो धर्म पर प्रभाव-- 
इस प्रकारका कुछ विवेचन पारतियोंकों धर्म पुस्तक आझआ वेत्ता? में भी मिलता -है। जैसे शमारे 
यहां अतिक्रमशका रिवाज है उसो तरह उनके यहां भी पश्चात्तापकी क्रिया करनेका रिवाज है | उस क्ियामें 
जो मंत्र बोले जाते हैं उनमेंसे कुछुका भावार्थ इस तरह है--“घातु उपधातुके साथ जो मैंने दुव्यंबहार 
(झपराध) किया हो उसका मैं पश्चात्ताप करता हूं ।? “जप्तीनके साथ जो मैंने श्रपराध किया हो उसका मैं 


पश्चात्ता५ करता हूं ।' “पानी अथवा पानीके श्रन्य भेदोंके साथ जो मैंने अपराध किया हो उसका मैं पश्रात्ताप 
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जैनजर्ममें अष्टिता 
करता है ।” 'चृत्त और वृक्तके अन्य मेदोंके साथ जो मैंने अपराध किया हो उसका मैं पश्चात्ताप करता हूं ।” 
#“महताब, आरफ़ताब, जलती भ्रग्नि, आदिक साथ जो मैंने श्रपराध किया दो मैं उसका पश्मात्ताप करता हूं |” 
ह पारसियोंका विवेचन जैनधर्मके प्रतिक्मण-पाठसे मिलता जुलता है जोकि पारसी धर्मके ऊपर 
जैनघर्मके प्रभावका सूचक है| मतलब यह है कि जैनधर्ममें अहिंसका बडा सूद्म विवेचन किया गया है। 
एक दिन था जब संसारने इस सूद्रम अहिंसाकों श्ाश्व्य श्रौर दर्षके साथ देखा था और अपन.या था | 


क्या अहिंसा अव्यवहाय है-- 


यहां पर प्रश्न होता है कि जब जैनधर्मकी अ्रहिंसा इतनी सूद्म है तो उसका पःलन कदापि नहों 
हो सकता | वह अव्यवहाय है इसलिए उसका विवेचन व्यर्थ है। परन्तु जैनधर्मने हिंसा और अरिसाका 
विवेचन इतने अच्छे रूपमें किया है कि वह जितना ही उत्कृष्ट है उतनाही व्यवद्याय॑ भी है ! 


द्रव्यहिंसा और भावहिंसा--- 


जैनधर्मके अनुसार अपने द्वारा किसी प्राणीके मर जानेसे या दुखी हो जानेसे ही हिंसा नहीं 
होती | संसारमें सर्वत्र जीव पाये जाते हैं और थे श्रपने निमित्त से मरते भी रहते हैं । फिर भी जैनधर्म इस 
प्राणीघातको हिंसा नहीं कहता । वास्तवमें 'हिंसा रूप परिणाम! हो हिंसा है। द्रव्यहिंसाकों तो सिर्फ 
इसलिए हिंसा कहा है कि उसका भावहिंताके साथ सम्बन्ध है। फिर भी यह बात याद रखना चाहिये 
कि द्रव्यहिंसाके होने पर भावहिंसा अनिवाय नहीं है। श्रगर द्रव्यहिंसा और भाव हिंसाकों इस प्रकार 
अलग न किया गया होता तो जेनधर्मके श्रनुतार कोई भी अहिंसक न बन सकता औ्रौर निम्नलिखित 
शंका खड़ी रहती-- 
जले जंतुः स्थले जंतुराकाशे जंतुरेव च। 
जंतुमालाकुले लोके कथं भिन्षुरहिसकः ॥ 
जलमें जंतु हैं, स्थलमें जंतु हैं श्रोर आकाशमें भी जंठु हैं। जब समल्‍्त लोक जंतुओंसे भरा 
हुआ है तब कोई भिक्षु ( मुनि ) अह्दिंसक कैसे हो सकता है ! इस प्रश्नका उत्तर यों दिया गया है--- 
सूक्ष्मा न प्रतिपीड्यन्ते प्राणिनः स्थूलमूर्त्तयः | 
ये शक्‍य[पस्ते विधज्यन्ते का ट्विला संयतात्मनः॥ 
सूचर्म जीव (जो अददद्य होते हैं तथा न तो किसीसे रुकते हैं और न किसीको 
रोकते हैं )तो पीड़ित नहीं किये जा सकते, और स्थूल जीवोंमें जिनकी रक्षा की जा उकती है 


उनकी की जाती है; फिर मुनिको हिंसाका प.प कैसे लग सकता है? इसीसे मालूम होता है कि जो मनुष्य 
श्र 


वर्क कासिनन्दन-ान्य 
जीवोंकी हिंसा करनेके भाव नहों रखता अथवा उनको बचानेके भाव रखता है. उसके द्वारा जो द्रब्यहिंता 
होती है उसका पाप उसे नहों लगता है। इसलिए कहा है-- 
वियोजयति याछुमिन श्र क्चेन संयुज्यते । 
झार्यात्‌ --आणोंका वियोग करदेने पर भी हिंसाका पाप नहीं लगता । इस बातको शा्जकारोंने 
और भी अधिक स्पष्ट करके लिखा है-- 
उच्चालदम्मि पादे इरिया समिद्स्स णिग्गमद्गाणे। 
आवादेख कुलिगो मरेज्ज तझलोग्गमासेज्ज ॥ 
ण हि तसस तरिणमिशो बंधो खुहुमोथि देसिदो समये | 
भ्रथात्‌--जो मनुष्य देख देखके रास्ता चल रहा है उसके पैर उठाने पर अगर कोई जीव पैर 
के नीचे आ जावे झोर कुचले जाकर मर जावे तो उस मनुष्यको उस जीव के मारनेका थोड़ा ता भी पाप 
नहीं लगता । 
हिंसाका पाप तभो लगता है जत्र वह यत्नाच।रसे काम न लेता हौ-- 
मरदु व जियदु थ जीथो अयदाचारस्स णिच्छिदाहिसा | 
पयद्स्‍्स णत्थि बन्धो हिसामेत्तेण समिद्स्‍्स ॥ 
अथोत्‌---जीव चाहे जिये चाहे मरे, परन्तु जो श्रत्याचारसे काम करेंगा उसे अवश्यही हिंसाका 
पाप लगेगा ; लेकिन जो मनुष्य यह्नाचारसे काम कर रहां है उसे प्राशिवध हो ज/नेपर भी हिंसाका पाप 
नहों लगता | 
विश्वग्जोयचिते लोके क यरन्‌ कोप्यमोश्यत । 
भाषेकसाधनो बन्धमोक्षौ चेन्‍्नामविष्यताम्‌ ॥, 
--सागरपर्मासत । 
अर्थात--जब कि लोक, जीवोसे खचाखच भरा है तत्र यदि बन्ध और मोक्ष भावोंके ऊपर ही 
निर्भर न होते तो कौन आदमी मोक्ष प्रात कर सकता ९ 
समाधि-मरण ब्रत-- 
जब जैनधर्मकी शभ्रहिंसा भावोंके ऊपर निर्भर है तब्र उसे कोई भी समझदार अब्यवह।ये कहनेका 
दुःाइल नहीं कर सकता। जैनधर्मके समाधिमरण जअतके ऊपर विचार करनेसे साफ मालूम होता है कि 
मरनेसे ही हिंसा नहों होती | इस सल्लेखना प्रतके महत्व और स्वरूपको न समझकर किसी श्ादमीने एक 
पन्न में लिखा था कि जैनी लोग महिनों भूखों रह कर मरनेमें पुण्य समभते हैं | अगर इस भाईने सललेखना 
का रहस्य. समझता होता तो कभी ऐवा न लिखता, और न रुललेखनाको आत्महत्याका रूप ही देता | सहले- 
खना निग्न अवस्थाश्मोंमे की जाती है। 
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जैनघर्ममें अड्िता 
उफ्सग दुर्मि्े अरसि रुजायां श्र निःप्रतिकारे | 
धर्माय तत॒ुविमोधननमाहुः सल्लेखलतामायोंः ॥ 
( स्वामी समंतभद्र ) | 
अर्थात्‌--जब कोई उपसर्ग, दुर्भिक्ष, बुढ़ापा और रोग ऐसी हालतमें पहुंच जांय कि धर्मकी 
रहा करना मण्किल हो तो धर्मके लिए शरीर छोड़ देना सललेखना या समात्रि मरण है। 
समाधि ले लेने पर उपयुक्त आपत्तियोंको दूर करनेकी फिर चेष्टा नहीं की जाती, उपचार 
बगैरद बन्द करके वह अंतर्मे झनशन करते करते प्राणत्यंग करता हैं। सम्भव है कि उपचार फरनेसे 
कुछ दिन और जी जाता ! परन्तु जिस कार्यके लिए जीवन है, जब वही नष्ट हो जाता है तच जीवनका 
मूल्य ही क्‍या रहता है! यह याद रखना चाहिये कि आत्माका साध्य शांति और सुख है | सुखका 
साधन है धर्म और घर्मका साधन है जीवन, जब्र जीवन धर्मका बाधक बन गया है तथ जीवनकों छोड़कर 
धमंकी रक्वा करना ही उचित है। हर जगह साध्य और साधनमें विरोध होने पर साधनकों छोड़ कर 
साध्यकी रक्षा करना चाहिये | समाधिमस्णमें इस नीतिका पालन किया जाता है। इसी बातकी 
अकलंकदेवने यों स्पष्ट किया है--- 


“ यथा वशिजः विविधपण्यदानादानसंचयपरस्य यृहविनाशो5निष्टट, तद्धिनाशकारणे चोपस्थिते 
यथाशक्ति परिहरति, दृष्परिह्दरे च पण्याविनाशों यथा भवति तथा यतते । एवं गहस्थोडपि अतशीलपुण्य- 
संचयप्रवर्तमानस्तदाशभ्रयस्थ शरीरस्य न पातमभिवाज्छति, तदुप्लबकारणे चोपस्थिते स्वगुशाविरोधेन परिह- 
रति; दुष्परिदहवरे च यथा स्वगुणविनाशों न भवति तथा प्रयतति | कथमात्मवधों भवेत” । 


--तन्वार्थराजवार्तिक । 


भावार्थ--कोई व्यापारी श्रपने घरका नाश नहीं चाहता। अगर घरमें श्राग लग जाती दै 
तो उसके बुकानेकी चेष्टा करता है। परन्तु जब देखता है कि इसका बुकाना कठिन है तब वह घरकी 
पर्वाद न करके घनकी रक्षा करता है| इसी तरह कोई झादमी शरोरका नाश नहीं चाहता । परन्तु जब 
उसका नाश निश्चित हो जाता है तब वह उसे तो नष्ट होने देता है और घर्मकी रक्षा करता है। 
इसलिए यह श्ात्मबंध नहों कह्द जा सकता | 


इस पर कहा जा सकता है कि सर्वक्षके विना यह कौन निश्चित कर सकता है कि यह मर ही 
जायगा, क्योंकि देखा गया है कि जित रोगीकी अच्छे श्रच्छे चिकित्सकोंने आशा छोड़ दी बह भी जी 
गया है; इसलिए संशयास्पद मृत्युको सहलेखनाके द्वारा निश्चित मृत्यु बना देना श्रत्मवध हो है। दूसरी 
बात यह है कि चिक्त्सासे कुछ समय श्रधिक जीवनकी आशा है, जब कि सल्लेखनासे वह पहिले ही 


मर जायगा | श्रतः यह भी झ्रात्ममधघ कदलाया और सहलेखना कराने वाले मनुष्य घातक कद्दलाये । 
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निःसन्देह दम लौय सर्वर नहीं हैं परन्तु दुनियाके सारे काम सर्वशके द्वारा नहों कराये जा 
सकते | हम लोग तो भविष्यके एक ज्णकी भी भात निश्चित नहीं जान सकते, परन्तु काम तो ऐसे भी 
किये जाते हैं जिनका सम्बन्ध भविष्यके छणोंसे ही नहीं, युगोंसे होता है । मनुष्यके पास जितना शान 
और शक्ति है उसका उचित उपयोग फरना चाहिये । उर्वज्ञता प्रात नहीं है और थोड़े शनका उपयोग 
नहीं किया जा सकता, ऐसी हालतमें मनुष्य ब्रिलकुल अ्रकर्मण्य हो जायगा | इसलिए उपलब्ध शक्तिका 
झुभ परिणामोंसे उपयोग करनेमें कोई पाप नहीं है । दूसरी दात यह है कि भौतिक जीवन सब कुछ नहीं 
है --भौतिक जोवनको सब कुछ समभनेवाले जीना ही नहीं जानते; वे जीते हुए भी भृतकके समान हैं। 
ऐसे भी अनेक अवसर आते हैं. जब्र मनुष्यको स्वेच्छासे जीवनका त्याग करना पड़ता है! थुद्धमें आत्म- 
समर्पण कर देनेसे या भाग जानेसे जान बच सकनेपर भी रुच्चे बीर ये दोनों काम न करके मर जाते हैं | 
वह चीज जिसके लिए वे जीवनका त्याग कर देते हैं, अवश्य ही जीबनकी श्रपेज्ञा बहुमूल्य है। शलिए 
उनका यह काम आत्महत्या नहीं कषलाता । बहुत दिन हुए किसी पत्रमें दमने एक कहानी पढ़ी थो, 
उसका शीर्षक था “पतिदत्यामें पातित्रत्य/ | उसका अंतिम कथानक यों था--युडक्षेत्रमें राजा घायल 
पड़ा था, रानी पासमें बैठी थी। यवन सेना उन्हें कैद करनेके लिए आ रही थी ! राजाने बड़े करण 
स्वरमें रानीसे कद्दा “देवि ! तुम्हें पातितत्यकी कठिन परीक्षा देनी पड़ेगी।” रानीके स्वीकार करनेपर 
राजाने कहा कि, “मेरा जीवित शरीर यवनोंके हाथमें जावे इसके पहिले मेरे पेट्में कथरी मार दो” । 
रानी घत्ररायी, किन्तु जब शत्रु बिलकुल पास आ गये, तब राजाने कद्दा “देवि ! परीक्षा दो ! सच्ची पतिबरता 
बनो ।” रानीने राजाके पेटमें कतरी मार दी और उसी कटारीसे श्रपने जीवनका भी अंत कर दिया | यह 
था 'पतिदत्यामें पातित्॒य' इससे मालूम होता है कि ऐसी भी चीजें हैं जिनके लिए जीवनका त्याग करना 
पड़ता है। आत्महत्या कायरता है परन्तु उपर्युक्त घटनाएं बीरताके जाज्वल्यमान उदाइरण हैं। इन्हीं 
उदाहरणोंके भोतर समाधिमरणकी घटनाएं भी शामिल हैं । 

हां; दुनियामें प्रत्येक सिद्धान्त और प्रत्येक रिवाजका दुरुपयोग हो सकता है और होता भी है । 
बंगालमें कुछ दिन पहिले 'अंतक्रियाः का बहुत ट्रुपयोग होता था। अनेक लोग दृद॒धा स्रोको गंगा 
किनारे लें जाते थे झौर उससे कहते थे---'हरि! बोलो श्रगर उसने 'हरि! बोल दिया तो उसे जोते ही गंगा 
में बद्ा देते थे । परन्तु बद हरि नहों बोलती थो इससे उसे बार बार पानोमें डुबा डुबाकर निकालते थे और 
जब तक बह हरि न बोले तब तक उसे इसी श्रकार परेशान करते रहते थे जिससे घम्रराकर बह हरि बोल 
दिया करती थी और वे लोग उसे स्व पहुंचा देते थे | 'अंतिमक्रिया का यह कैसा भयानक दुरुपयोग या । 
फिर भी दुरुपयोगके डरसे अच्छे कामका त्याग नहीं किया जाता, किन्तु यथासाध्य दुरुपयोगकों रोकनेके 
लिए कुछ नियम बनाये जाते हैं। अपने श्लौर परके प्र/शत्यागके विषयमें निम्न लिखित नियम 
ऊपयोगी हैं-- 

श्रे८ 


जैनघर्ममें अध्िता 
(१ ) रोग अथवा और कोई अ्रपत्ति झ्रताध्य हो | 
(२ ) सबने रोगीके जीवनकी शआ्राशा छोड़ दो हो । 
(३ ) प्राणी स्वयं प्राशस्याग करनेको तयार हो | 
( यदि प्राशीकी इच्छा जाननेका कोई मार्ग न हो तो इस क्रिया करने वालेकों शुद्ध 
हृदय से विचारना चाहिये कि ऐसी परिस्थितिमें यह प्राणी क्या चाहता है ! ) 
(४ ) जीवनकी अपेक्षा उसका त्याग ही उसके लिए भेयल्‍्कर ( धर्मांदिकी रक्षाका कारण ) 
सिद्ध होता हो । 
इसके अतिरिक्त औ्रौर भी बहुतसे कारण दो सकते हैं जैसे परिचर्या न हों सकना, श्रादि; 
परन्तु उपयुक्त कारण तो अवश्य होने ही चाहिये। इस काय में एक बात सबसे अ्रधिक श्रावश्यक है ) 
वह है परिणामों की निर्मेलता, निःस्वार्थता, आदि। जिस जीवको प्राणश्याग करना हैं उसीकी भलायो का 
ही लक्ष्य होना चाहिये | इससे पाठक समझे हों गे कि प्राशत्याग करने और करानेसे ही हिंसा नहीं 
होती--हिंसा होती है तब, जब हमारे भाव दुःख देनेके दोते हैं। मतलब यह कि कोरी द्रव्यहिंसा 
हिंसा नहीं फहला सकती | साथमें इतना और समझ लेना चाहिये कि कोरा प्राणवियोग हिंसा तो क्या, 
द्रव्यहिंला भी नहीं कहला सकता ! प्राशवियोग स्त्रतः द्रव्यहिंसा नहीं है परन्तु वह दुःखरूप द्रव्यहिंसाका 
कारण होता है इसलिए द्रब्यहिंसा कहलाता है। श्रकलंकदेवकी निम्नलिखित पंक्तियोंसे भी यह बात 
घ्वनित होती है-- 
“स्थान्मतं प्राणेभ्योडन्य आत्मा श्रतः प्राणवियोगे न शआत्मनः किश्विद्‌ भवतीत्यधर्माभावः स्वात्‌ 
इति । तन्न, कि कारण ! तद्‌ दुःखोत्पादकत्वात्‌, प्राण व्यपरोपणे हि सति तत्संबंधिनो जीवस्य दुःखमुत्यद्ते 
इत्यघर्मसिद्धिः |” ( तज्नार्थराजवार्तिक ) 


इसमें बतलाया है कि "आत्मा तो प्राणोंसे परथक है इसलिए प्राणोंके वियोग करने पर भी 
श्रात्माका कुछ ( त्रियाड़ ) न होनेसे अधम न द्ोगा, यदि ऐशा कहा जाय तो यह ठोक नहीं है; क्योंकि 
प्राशवियोग होने पर दुःख होता है इसलिए श्रधर्म सिद्ध हुआ । 

इससे मालूम हुआ्ना कि द्रव्यहिंसा तो दुःखरूप है। प्राशवियोग दु/खका एक बढ़ा साधन है 
इसलिए वह द्रव्यहिंसा कहलाया । यह द्र॒म्यहिंसा भी भावहिंसाक्रे विना हिंसा नहीं कदला सकती । जो लोग 
बाह्यरूप देखकर ही हिंसा अ्रद्िंताकी कल्पना कर ल्षेते हैं वे भूलते हैं। इस विषय में श्राचार्य श्रभृतचंद्रकी 
कुछ कारिकाएं उल्लेसनीय हैं-- 

झविधायापि दि दिलाफल भाजन भव्रस्येकः | 


झ्याउप्पपरो दिसांदिसाफलभमाजनं न स्थात ॥ 
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बर्णी -अभिनन्दन-प्रन्थ 
पकस्थातपा दिसा ददाति काले फलमनलल्‍्पम। 
झल्यरुय महादिसा स्वल्पफला भयति परिपाके ॥ 
कस्यापि दिशति दिखाफल मेकमेव फलकाले ! 
झन्यरय सेव हिला व्शिर्यदिसाफल विपुलम्‌ ॥ 
हिसाफलमपरस्य तु वृदात्यदिसा तु परिणामे । 
इतरस्य पुनर्दि सा व्शित्यद्विसा फल नान्‍्यत्‌ ॥ 
झववुध्य दिस्य-दिसक द्विसा-दिसाफलानि तत्त्वेन | 
नित्यमयगूहमानें निजशक्त्या त्यज्यतां हिसा॥ 
( पुरुषार्थ सिद्दू अुप।य ) 
८एक मनुष्य हिंसा ( द्रब्यहिंसा ) न करके भी हिंसक हो जाता है--अ्रर्थात्‌ हिंसाका फल प्राप्त 
करता है | दूसरा मनुष्य हिंसा करके भी हिंसक नहीं होता | एककी थोड़ी ठी हिंसा भी बहुत फल्ष देती 
है और दूसरेकी बड़ी भारी हिंसा भी थोड़ा फल देती है | किसीकी दिंसा हिंसाका फल देती है श्रीर किसीकी 
श्रहिंता दिंताका फल देती है । हिंसय ( जिशकी हिंसा की जाय ) क्या है ! हिंसक कोन है ! हिंसा कया है ! 
ओर हिंसाका फल क्या है ! इन बातोंकों श्रच्छी तरह सम्रभकर हिंसाका त्याग करना चाहिये |” | 
यहां तक सामान्य श्रहिंसा का विवेचन किया गया है। जिसके भीतर महात्रत भी शामिल हैं। 
पाठक देखेंगे कि इस श्रहिंसा मद्दाज्॒तका स्वरूप भी कितना व्यापक और व्यवहार्य है। श्रव दमें श्रहिंसा 
अगुमतके ऊपर थोड़ा सा विचार करना है जिसका पालन यृहस्थों द्वारा किया जाता है । 


गृहस्थोंकी अहिंसा--- 

हिंसा चार प्रकारकी होती है--संकल्पी, आरम्भी, उद्योगी और विरोधी । बिना भ्रपराधके, 
जान बूककर, जब किसी जीवके प्राण लिये जाते हैं या उसे दुःख दिया जाता है तो वह संकल्पी दिंसा 
कहलाती है, जैसे कतायी पशुवध करता है। भाड़ने बुहारनेमें, रोटी बनानेमें, श्राने-जाने, आदिमें यत्ना- 
चार रखते हुए भी जो हिंसा हो जाती है वह आरम्भी हिंसा कहलाती हैं। व्यापार, आदि कार्यमें जो हिंसा 
हो जाती है उसे उद्योगी हिंसा कहते हैं; जैसे अनाजका व्यापारी नहीं चाहता कि श्रना में कीड़े पढ़ें औ्रौर 
मरें परन्तु प्रयत्न करनेपर भो कीड़े पड़ जाते हैं ओर मर जाते हैं। आ्रात्मरक्षा या श्रात्मीयकी रक्षाके लिए 
जो हिंतशा की जाती है वह विरोधी हिंसा है। 

गहस्थ स्थायर जीवोंकी हिंसाका त्यागी नहीं है। सिर्फ भरत जीवोंकी हिंसाका त्यागी है। लेकिन 
श्रस॒ जीवोंकी उपर्युक्त चार प्रकारकी हिंसामें से वह सिर्फ संकल्पी हिंसाका त्याग करता है। कृषि, युद्ध, 
झादिमें होनेवाली हिंसा संकल्पी हिंसा नहीं है, इसलिए अरिंसाम़ुब॒ती यह कर सकता है | झहिंसार॒ज़तका 
निदोंष पालन दूसरी प्रतिमामें किया जाता है श्रौर कृषि, आदिका त्याग आटवीं प्रतिमामें होता है। किसी 
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भी समष जैन समाजका प्रत्येक आदमी आठवोँ प्रतिमाधारी नहीं हो सकता । वर्तमान जैन समाजमें हजार 
पीछे एक आदमी भी मुश्किलसे अगुत्अ॒तघारी मिल सकेगा। आठवीं प्रतिमाधारी तो बहुत ही कम हैं। 
जैनियोंने जो कृषि, आदि काय॑ छोड़ रक्खा है वह जैनी नहीं व्यापारी होनेके कारण छोड़ा है। दक्तिण 
प्रांतमें जितने जैनी हैं, उनका बहुभाग कृषिजीबी ही है। 

कुछ लोगोंका यह खयाल है कि जैनी दो जानेसे ही मनुष्य, राष्ट्रके कामकी चीज नहीं रहता--बह 
राष्ट्रका भार बन जाता है| परन्तु यह भूल है यद्यपि इस भूलका बहुत कुछ उत्तरदायित्व वतमान जैन समाजपर भी है, 
परन्तु है यह भूल दी । राष्ट्रकी रक्चाफे लिए ऐसा|कोई कार्य नहीं हैं जो जैनी न कर सकता हो, अथवा उस 
कार्यके करनेसे उसके धार्मिक पदमें बाधा आती हो । जैनियोंके पौराणिक चित्र तो इस विषयमें झाशातीत 
उदारताका परिचय देते हैं। युद्धका काम पुराने समयमें क्षत्रिय किया करते ये। प्रजाकी रक्ताके लिए 
अपराधियोंकों कठोरस कठोर दंड भी क्षत्रिय देते ये । इन्हीं क्षत्रियोंमें जैनियोंके प्रायः तभी महापुरुषोंका 
जन्म हुआ है। चौबीस तोर्थेकर, बारह चक्रवर्तों, नव नारायण, नव प्रतिनारायण, नव बलभद्र ये 
तैसठ शलाका पुरुष क्षत्रिय थे । चौदह कामदेव तथा अन्य हजारों श्रादर्श व्यक्ति क्षत्रिय ये। इन सभी 
को युद्ध और शासनका काम करना पड़ता था। घममके सबसे बढ़े प्रचारक तीयेकर होते हैं । जन्मसे 
ही इनका जीवन एक सांचेमें दहला हुआ होता है। इनका सारा जीवन एक आदर्श जीवन होता है | लेकिन 
तोथ्थेंकरोंमें शान्तिनाथ, कुंधुनाथ, झरनाथने तो आयंखएड तथा पांच म्लेच्छु खण्डोंकी विजय की थी | 
भगवान नेमिनाथ भी युद्धमें शामिल हुए थे | इस युगके प्रथम चक्रवर्ती सम्राट भरतका वैराग्यमय जीवन 
प्रतिद् है। लेकिन प्राणदण्डकी व्यवस्था इन्होंने निकाली थी। जैनियोंके पुराण तो युद्धोंसे भरे पड़े 
हैं; और उन युद्धोमें श्रच्छे अ्रच्छे अशुत्नतियोंने भी भाग लिया है। पद्मपुराण में लड़ायी पर जाते हुए 
क्षत्रियों के वन में निम्न लिखित श्लोक ध्यान देने योग्य है-- 

सम्यग्द्शन सम्पन्नः शूरः कशिधिदणुम्नती । 
पृष्ठतो वीह्षयते पत्न्या पुरस्िद्शकन्यया।॥ 

इसमें लिखा है कि “किसी सम्यग्दष्टि और अग्ुज़्ती सिपाही को पीछे से पत्नी और सामने से 
देव कन्याएं देख रही हैं।' 

अगर जेन धर्म बिलकुल वैश्योंका ही धर्म होता तो उसके साहित्यमें ऐसे दृश्य न होते। 
इसलिए यह अ्रच्छी तरह समझ लेना चाहिये कि श्रपनी, अपने कुट्ग्बियोंकी, अपने घन और श्राजीविका 
की रक्षाके लिए जो हिंसा करनी पढ़ती है वह संकल्पी हिंसा नहीं है, उसका त्यागी साधारण जैनी तो क्या 
अग़॒ज़ती भी नहीं दोता । इससे साफ मालूम होता है कि जैन धर्मकी श्रहिंसा न तो श्रव्यवहाय है, न 
संकुचित है, श्रौर न ऐदिक उन्नतिमें बाधक है। वर्तमानके अधिकांश जैनी श्रपनी कायरता या श्रकर्म- 
ण्यताकों छिपानेके लिए बड़ी बड़ी बातें किया करते हैं परंतु बास्तवमें अहिताके साधारण रूपके पालक 
भी नहीं होते । हां, दोंग कई गुणा दिखलाते हैं। इन्हें देखकर श्रथवा इनके आचरण परसे जैन धर्मकी 
अहिंसा नहीं समझी जा सकती | 
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[ स्व. ] ढा० वेशीप्रसाद, एम ए., डी. ल्िट.,, आदि 

ध्यर्म' शब्दकी यद्यपि अनेक परिभाषाएं की गयी हैं तथापि इसकी मनोवेज्ञानिक परिभाषा 
अनुरूप करण झाथवा 'संस्करण' शब्द द्वारा ही की जा सकती है| किन्हीं भी श्राध्यात्मिक सिद्धान्तोंकी 
श्रद्धा हो पर उनका व्यापक तथा गम्भीर क्षेत्र पूर्ण विश्व ही होता है। फलतः जहां एक और धर्म जीव 
तथा अ्रजीवके समस्त लक्षण तथा उनके पारस्परिक सम्बन्धपर दृष्टि रखता है वहाँ दूसरी शोर जीवनकी 
उन प्रक्रियाओं तथा ध्षंस्थाओंके व्यापक श्राधारोंका भी विशद्‌ निरूपण करता है जिनके द्वारा मनुष्य 
अपने स्वरूपकी व्यक्ति करता हुआ आत्म साक्षात्कारकी ओर जाता है । इन दोनोंमें से द्वितीय आदर्शको 
लेकर यहां मीमांठा करना उचित है कि विश्व विकासके लिए मानवके वर्द्धमान अ्रनुभवोंके आधारपर 
सुनिश्चित किये गये नियमोंका धर्ममें कहां तक समावेश हुआ है। अर्थात्‌ धर्म सामाजिक-न्यय, क्षेम तथा 
सुखमें कहां तक साधक है! 


१--भहिंसा-- 
सामाजिक दृष्टिसे जैन श्र।च्चार-नियमोंका संज्षित विश्लेषण करनेपर अ्रहिंसा, सत्य, अचौय॑, 
ब्रह्मचयं आर अपरिम्रह ये पांच श्रणुत्ग़त सामने आते हैं; अ्रणुत्रत, गुणबत तथा शिक्षात्रतोंके लक्षणादि 
पूर्वक विवेचनकों छोड़कर यहां केवल इतना ही विचार करना है, कि सामाजिक-सम्बन्ध, दृष्टि तथा संगठन 
की अपेक्षासे अरग॒ुज्रतोंका क्‍या स्थान है, क्‍योंकि ये जैनाचरकी मूल भित्ति हैं। जीवके विकातके समस्त 
दिद्धांतोंमें अश्िता प्रथम तथा मद्त्तम है इस तिद्धांतको प्राचीन श्र।चार्योने जिस सूद्म दष्टिसे स्वीकार किया 
है बह स्वयं ही उसके महत्त्यकी द्योतक है | 
बल-छलकी करणी-- 
दूसरों को ठगने, दास बनाये रखने तथा उनसे अ्रपनी स्वार्थ सिद्धि करानेके लिए व्यक्ति, 
समृष्टि, बगं, जाति तथा राष्ट्रोने श्रचर॒ तक पशुचल शब्रर्थात्‌ श्रपगी अधिकतर शारीरिक शक्तिका ही 
उपयोग किया है । अब तक यही मनुष्य के आपसी संबन्धों का नियामक रहद्या है। अर्थात्‌ इन सबने 
मनुष्य होने के करण ही मनुष्य के सम्मान की तथा व्यक्तित्वके आधारसे ही व्यक्तित्वके मूल्य की उपेत्ञा 


की है | दूसरी ओर पशुबलसे झाक्रान्त पछ्ने भी छुझ और छुलके आवरणमें उसकी श्रवद्देलना तथा 
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स्थानान्तरण किया है। बल और छल पूर्य-यूरक हैं ओर किसी भी सामाजिक ध्यबह्ारका विश्लेषण 
करने पर एक ही घटनाके दो पह्कोंके रूपमें सामने श्ाते हैं । छुलके व्यवहार का लेत्र सीमित नहीं है । 
प्रभता तथा शोषण की ये।जनामें बल द्वारा अपूर्ण अंशों की पूर्ति के लिए प्रभु लोग बलका व्यापक ग्रयोग 
करते हैं । दासता आत्मरूप ( व्यक्तित्व ) की मौलिक व्यक्ति--स्वतंत्रताके विरद्ध पढ़ती है। जिसे कि 
श्रादम वालेसन” झ्न्तरंग विकास, विकासकी पूर्णता तथा सरसता एवं उत्कर्भाभिलाबा और विधायकता भझर्थात्‌ 
आत्म रूप की प्रासिका प्रेरक सतत सांघन कहा है। फलतः दाखता प्रतिरोध को उत्पन्न फरती है। प्रभु 
लोग प्रतिरोधके मूललखोतों को अ्शक्‍्त करने तथा प्रचार द्वारा झाशाकारी बनाने का मार्ग पकढ़ते हैं, 
श्र्थात्‌ उच्च आदर्शों की महत्ता को गिराते हैं. तथा भय, लौभ, अ्रकर्मण्यता, स्वार्थपरता, आदि को 
उसैजना देते है । बल और छलके द्वारा मानव वृत्तियों का ऐशा अ्रनिच्छित समन्वय हुआ है कि एक आधु- 
निक समाज विज्ञानीको यही निष्कर्ष निकालना पड़ा कि “बल छुल ही थे सिद्धान्त हैं जिनपर अब तक 
मानव संस्कृति अ्रवलम्बित रद्दी है ।” 


वर्तमान युगकी प्रधान समस्या-- 

आधुनिक युगने उक्त निष्कर्ष की सत्यता को अधिक चरिताय किया है। क्योंकि विगत सौ 
वर्षोंमें दूर बती अथवा निकट वर्ती विविध जातियों, राष्ट्रों, रंस्कृतियों तथा विचार धाराष्नों का जैता 
पारस्परिक बिनाश हुआ है वही इसका अबल साक्षी है। समन्वय श्रथवा पुनर्निर्माश अनिवार्य था, 
किन्तु इस दिशामें किये गये प्रयत्नों का प्रेरक भी दलगत प्रतिष्ठा रही है। फलतः “बर्द्राण्डरसल' ऐसे 
महान वैशानिक एवं दार्शनिक तक को भी कहना पड़ा कि शाजनीतिमें प्रभुता का सिद्धान्त उतना ही 
महत्वपूर्ण है जितना भौतिक विज्ञानमें शक्ति--( [7८727 ) सिद्धान्त है | 

गत दो शतियां विज्ञानके सुविदित विकासका इतिहास हैं। इस युगने उन विधायक एवं 
व्यवप्थापक आविष्कारोंको किया है जिनके फल स्वरूप संसारके ञ्री, पुरुष तथा बालकोंने सुख तथा 
मनोरक्षन, शान एवं संस्कार औ्रौर शान्ति तथा सुरक्षाकों पर्यात रूपमें प्रात किया है। किन्तु शक्तियोंके 
उक्त आविष्कार कतिपय देशोके कुछ विशेष वर्गोंमें दी हुए हैं और वह भी युद्धोके विराम कालमें | 
कारण स्पष्ट हैं, इन्हें देश, वर्ग तथा सम्प्रदाय गत वश्चना एवं निराशा, संघर्ष तथा घृणाके प्राचीन कुभाषों 
का दासी बनानेके कारण ही ऐसा हुआ । स्थिति यह है कि आज मानव विपुल साधन सामग्रियोंसे घिरा 
रह कर भी अकिश्नन है तथा विशद ज्योति की खुविध/श्रोंके सदूभावमें भी ग्रादान्धकारसे ग्रस्त है | 


निराशा एवं तज्जन्य अ-भ्रान्ति--- 
निराशासे उत्पन्न श्र-प्रान्ति ही बह गुत्यी है जिसे आजका विद्व दाशनिकों तथा राजनीतिशों 


की विभिन्न योजनाओं द्वारा खुलकाना चाहता है। पच्चीस वर्ष पहिले जब प्रथम बिशव-युद्ध समास हुआ 
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व्धों-झमिनन्दुन-प्रन्य 


था उस समय भी जनतंत्र, आत्म निस्यय, अन्ताराष्ट्रिय न्याय तथा सहकार, निःशल्धीकरण, युद्ध की 
झवैधता तथा चिरस्थायी शान्ति की साधन-सामग्री की शोध की उत्कट भावना विश्वके कोने कोने में 
दृष्टिगोचर होती थी । श्रमेरिकाके “अध्यक्ष वुडरो विलतन' में ही उस युग की मनोद्गत्ति मूर्तिमान हुईं थी 
जिनकी वक्‍तृता और आदर्शवादिताने पूर्व तथा पश्चिमके समस्त देशोंमें नूतन ज्योति जगा दी थी। 
तथापि इस मृग-मरीचिकासे मुक्ति पाने तथा द्वित्तीय युद्की कल्पना करनेमें बीस बषे ही लगे | इस 
निराशाका कारण भी बही भूल थीजों विश्व हृट्-बद्धमूल अधिक एवं राजनैतिक विकारों तथा 
ऊपरी लक्षणोंमें मेद न कर सकनेके कारण करता आया है। राजतंत्र एवं राजनीति का व्यवद्दार सदैव 
वेग और श्रश्यिरता पूर्वक्ष चलता है फलतः राजनीतिश उस कल्पनासे ही संतुष्ट हो जाते हैं जो उन्हें 
स्पष्ट ही सुखद दिखती है तथा बाहर दिखने थाले काल्पनिक दोषोंका ही वे प्रतीकार करते हैं । 
१९१९-२०में यददी अखण्ड बिश्वमें हुआ था; फलतः शल्लीकरणकी प्रतियोगिता, गुप्त राजनीति, श्राक्रमण, 
राष्ट्रीयता, साम्राज्यवाद, सबलोंके द्वारा दुरबलोंका शौषण, जातिमद, महायमर, आदि पुरातन दोषोंकी 
सनन्‍्तान चलती रही और वे झधिक विकृत रूपमें पुन जाग उठे। विश्वकी इस असफलताका एक 
दुखद परिणाम विशेष रूपसे शोचनीय है | सद्रः जात इस अ-श्रान्तिने विश्वको आज अ्रधिक उद्क्नान्त 
बना दिया है जबकि मानव जातिके इतिहासमें यह युग ही उच्च आादर्शों तथा उदार प्रेरणाश्रों की 
अविलम्ब श्रधिकतम श्रपेज्ञा करता है जैसी कि पहले कभी नहीं हुई थी। पाश्चवात्य राजनीतिश आमूझ 
पुनर्निर्भाण को अविलम्ब करनेसे सकुचाते हैं उन्हें उज्ज्वल भविष्य तथा श्रपने पुरुषाथ पर भरोसा ही 
नहीं हैं ; ऐसा प्रतीत होता है | 


युद्धकी सामाजिक भूमिका-- 

युद्ध, शन्नीकरण तथा दर्योधन-राजनीतिमें मेद करना आ्राजकी स्थितिमें श्रत्यन्त दुरूह है, 
कारण वे पृथक्‌ पथक्‌ पदार्थ ही नहीं प्रतीत होते हैं | प्रकट उद्देश्य और प्रयोगके अवसरोंकी चर्चाको जाने 
दीजिये, आ्राज तो ये सुत्र श्रधिकार-शपन, विवाद-शमन, आदि उन नीतियोंके साधक उपाय हो रहे हैं जो 
ह्पष्ट ही हिंशाकी नैतिकताका पोषण करती हैं ।' एक दलके द्वारा दूसरे दलपर किया गया बलात्कार दी 
इनका आधार है। यदि विवादोंका शमन बलात्कार द्ववरा होता है तो इसका यही तात्पर्य है कि आजका 
समाज पशुवधके सहचारी घृणा, असफलता तथा शोषणसे ग्रस्त है। इनके द्वारा श्रन्ताराष्ट्रिय सम्बन्ध, 
राष्ट्रिय संगठन, साहित्य तथा दृष्टि सर्वथा क्षत विक्षत हो गये हैं। समष्टिगत व्यवह्दार पर बल-छलकी ऐसी 
गम्भीर एवं स्पष्ट छाया पड़ी है कि यदि हमें श्रात्मतंस्कार करना है तो प्रथम सिद्धांतकों पकड़ना चाहिये । 
वर्तमान संधर्षफके गत॑से निकलकर शान्ति और सम्पस्नता पानेका एकमात्र उपाय मानव व्यवहारोंका ऐसा 
संस्कार है जिसके द्वारा 'बल के सिहासनपर झअहिंसाकी प्रतिष्ठा हो सके । इस तथ्यकों हृदयंगम करानेके 
लिए भगीरथ प्रयत्न करना दै। 
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जैनाचार तथा विश्वसमस्याएं 


अन्ताराष्ट्रिय अनुभवोंसे शिक्षा--- 
सन्‌ १९१९ में स्थापित राष्ट्रसंधघ तथा १९३४ तक चलाये गये निःशज्ञोकरणके पयत्नोने यह 
स्पष्ट कर दिया है कि गुप्त एवं बद्धमूल कारण “हिंसा'का प्रतीकार किये विना प्रकट लक्षण 'युद/का विनाश 
अं भव है । क्‍यों कि आज हिंसा विश्वकी उमत्त दलबचन्दीमें व्यात है। अरहिंताफे उत्तरोत्तर विकासका 
अर्थ है राजतंत्र तथा आर्थिक व्यवस्थाकी दष्टिसि एक दलकी दूसरे दलपर प्रसताका अभाव तथा यूरोप, 
श्रमेरिका, एशिया, अफ्रिका तथा समस्तराष्ट्रोंकी व्यावशारिक रूपसे विकास, स्वातंत््य तथा श्रवसर समताके 
लिद्धान्तकी स्वीकार कर लेना | 
अन्तस्तंत्रमें अहिंसा-- 
श्रहिंताकी प्रतिढ्ञाके बाद प्रत्येक देशकी श्रन्तरंग नीतिका भी नवीकरण हो जाय गा। क्योंकि 
स्थूल पर्यवेज्ञक भी यह भलीभांति जानते हैं कि भ्रधिकांश देशोंकी आर्थिक व्यवस्थाका श्राघार वहांकी 
बहुसंख्यक जनताका विकासके अ्रवसरोंके समान विभाजनसे बच्चना होती है। हमारे साम्प्रदायिक तथा 
जातिगत विभाजनका हेतु भी अन्ततोगत्वा बल एवं बलपुर्वक विश्वास कराना ही होता है। तथा आंशिक 
रूपसे पूर्व परम्परा और श्रभ्यास भी द्ोते हैं। श्रपयांत साधन सामग्रीके कारण चली श्रायी संकुचित 
राष्ट्रीयवाकों अब स्थान इसलिए नहीं है कि जोबनोपयोगी पदार्थोंकी विपुलताकी ध्षंभावनाके कारण वह 
खयं निरस्त हो जाती है। झ्राज तो मानव जीवनके नये आदर्श स्थापित करने हैं । अत्येक जी, पृद्ष तथा 
शिशुका योग-च्षेम श्रभीश है, उन्हें श्रात्म-विकासके अधिकसे अधिक अ्रवसर समान खूपसे जुटाने हैं | इसे 
अहिंसा सिद्धान्तके अ्रतिरिक्त और कौन कर सकता है; क्‍यों कि यह सब उसका स्वरूप ही है | 


अहिंसाका विधायक रूप-- 

यद्मपि अहिंसा' [ न+हिंता ] शब्द निषेधात्मक है तथापि उसकी शिक्षा केवल निश्चत्तिपरक 
नहीं है श्रपितु व्यवहार दृष्टिसे सर्वथा प्रद्धत्तिपरक है तथा जिसके सुप्रभावसे सुदूर भविष्य भी श्रस्पष्ट नहीं रह 
सकता । अहिंसा किसी भी देशकी सामाजिक तथा श्रार्थिक ब्यवस्थाओंके पारस्परिक सम्बन्धोंका पुनरुद्धार 
कराती हुई उसके अन्तरंग तंत्रमें आमूल परिवर्तनके लिए प्रेरित करती है। यह श्रनिवाय है कि संस्याश्रोंके 
पु]नर्निर्माणके साथ-साथ हमारी दृष्टि अथवा जीवन विषयक मान्यतामें भी तदनुरूप परिवर्तन हो । जैसा कि 
प्लैरों तथा एरिण्टोटल' को अ्रभीष्ट “सब्न प्रकारकी संस्थाधरों के अपने विशेष गुण तथा तदनुरूप नैति- 
कता होनी चाहिये” कथनसे सिद्ध है। यदि किसी संस्थाकी अपनी नैतिकता न हो तो उसकी शजीबता 
लुम हो जाती है और वह पुनर्निर्माश यन्त्रवत्‌ जड़ दो जाता है, तथा अन्ततोगत्वा वह प्रभावहीन झथवा 
प्रतिगामी हो जाता है। भ्तः अष्िंताको श्रादर्श बनाना अनिवार्य है वह किसी भी तिद्धान्ताका अ्रन्यथा 


बोध श्रथवा आचरण नहीं होने दे गी | 
' श३४ 


बसी -अमिनम्दन-प्रन्थं 
अहिंसाका क्षेत्र--- 


उक्त विवेचनका यह तात्पर्य नहों है कि मानव व्यवहार सर्वथा बल प्रयोगनय ही है। ऐसा 
हौनेपर वस्तु-व्यवद्ार श्रसंभव हो जायगा | और न समाज ऐसे वातावरणमें चल सकेगा । आदर्श कुटुम्ब 
अथवा उससे बढ़ा श्रन्य परियार अथवा समाजके निर्माणके लिए पुष्कल मात्रामें पारस्परिक सहानुभूति 
एवं सहायता, स्नेह एवं सान्त्वना तथा उत्सर्ग एवं बलिकी सदैव आवश्यकता होती है। विशेष ध्यान देने 
यौग्य बात यही है कि उक्त गुण आजके सामाजिक जीवनमें पर्यात मात्रा्में नहीं है, उसमें तो पशुबल्लकी 
कीट ही बहुत अ्रधिक भ्रतीत हो रही है। अ्रतएब इस कीटको निकालकर सामाजिक गुणोंके लिए स्थान 
करना है | समाजके आर्थिक वातावरण तथा व्यक्तिगत जीवनमें एक आवश्यक अंग-अंगिभाव है; यह भी 
सबके गले उतरना चाहिये | व्यक्तित्व सामाजिक वस्तु है श्रर्थात्‌ वह समाजसे उत्पन्न होती है। फलतः 
बह सामाजिक हंघरनमें अ्रन्तनिहित है। 

केवल उपदेश आर प्रेरणा।ही किसी समाजमें नैतिक जीवनका संचार करनेके लिए पर्यात नहीं 
हैं; यह श्रनादि अनुभव है। यह बीज भी उपयुक्त भूमि, जलवायु एवं वातावरणकी श्रपेज्ञा करता है, यही 
अह्िताके प्रस्तावकी वस्तुस्थिति है। पूर्ण मानव सप्ताजका वास्तविक अहिसामय जीवन तत्र ही संभव है 
जब कि विश्वके सामाजिक व्यवद्वार तथा संध्याश्रोंकी नव भी अहिंसापर हो। ऐसी परिस्थितिमें 
अहिसाका सार होगा मानवको बल प्रयोगको श्रपनी प्रकृतिसे सर्वथ। मुक्त करके युक्ति, प्रेरणा, सहिष्णुता, 
सहायता तथा सेवाके भावोंसे ओत प्रौत कर देना | 

२-सत्य--- 

अध्टिसाके सिद्धान्त का यथार्थता श्रथवा सत्यसे घनिष्ट सम्बन्ध है। ऊपर देख चुके हैं कि आक्र- 
मक का बल-म्रयोग श्राक्रान्त को छुलिया बनाता है। यह भी ज्ञात है कि बल बहुधा अपनी लक्ष्य सिद्धि में 
श्तफल ही रहता है, तथ। छुल और भप्रमका सहारा लेना इसका स्वभाव है| यह वस्तुस्थिति “युद्धमें सब 
उचित है” इस लोकोक्तिकी पृष्ठभूमि है। समस्त संभव सूत्रोंका उपयोग युद्धमें अंतर्निष्ठित है । आजके युगमें 
युद्ध 'सबं-स्वामी' हो गया है श्रर्थात्‌ बौद्धिक, नेतिक तथा भौतिक समग्र साधनोंकी पूर्शाहुतिका सहारा लेता 


है | शल्लीकरण का भार प्रारम्भमें जनमतको त्रत्त करके झ्व्यवस्थित सा कर देता है, किन्तु सर्व-स्वामित्व गुण 
सम्पन्न झ्ाधुनिक युद्ध बादमें जनमतके समर्थनके महत्त्वकों स्वयं बढ़ाता है और वह सतत सावधानी स्पष्ट हो 


जाती है जिसके साथ वर्तमान राज्यों की व्यवस्थित प्रभशक्ति मनोवैशानिक प्रचार द्वारा जनता की स्वीकृति 
को उत्पन्न कर लेती है | फलतः “युद्ध सबसे पहले सत्यकी हत्या करता है” यह उक्ति सर्बथा चरिताथ है। 

झनिवाय॑ प्रारम्भिक शिक्षा उन्नोसवीं शतीका श्रेष्ठ स्थायी का है। किन्तु उसका सुफल प्रचारके 
भूतसे दब गया है जिससे आजका सम्पूर्ण बातावरण ब्याप्त है। तथा जिसका अनुभव “ध्यनि क्षेपक यंत्र' 


हरा जल, थल और नभमें किया जा सकता है। देशोंके अंतंरग शासनकी स्थिति भी इस दिशामें बहुत 
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भ्रनड्ठी नहों है। भाषण शैलीका आदर्श निर्वाचनोंमें निम्नतम रूप धारण कर चुका है और कमी 
कभी 'राजसभा' तथा 'दास-शासन'के नीचतम घडयन्त्रों की सीमामें प्रगेश कर जाता हे। ऐसी स्थितिसे 
सत्यका मार्ग भी अहिसाके समान छाधक है । “सत्यमेव जयते” सूक्ति तथ्य है क्योंकि अन्तमें सत्य की ही 
विजय देखी जाती हैं । किन्तु मनता, बाचा, कर्मण। पाला गया सत्य सफलता का सरल मार्ग है ऐसा अर्थ 
करना श्रान्ति हो गी। आज के समय में यथार्थ भ्रथव। सत्य का मार्ग कण्थ्काकी्ं है। इसमें विरोध, 
दमन और कष्ट हैं | वह जैय्य, श्रात्मबल तथा मुनियों ऐसे तप की अ्रपेज्ञा करता है। 

झसत्य मनुष्षकी वह दुर्बलता है जिसका उद्गम पशुबलल से है, श्रोर पशुब॒लके विनाशके साथ 
ही विनष्ट हो सकती है । घरेलू जीवनमें मनुष्य श्राज भी सत्य बोल सकता है, किन्तु इससे त्रिश्व की गुल्थी 
की एक ही पाश खुलती है। वर्तमान समस्याके दो पक्त हैं श्र्यांत्‌ --जन साधारणको श्रपने घरेलू तथा 
सामाजिक जीबनमें शुद्ध यथा्ंता, सत्यता श्रौर स्पष्टकारितासे चलने योग्य वातावरण उत्पन्न करना तथा 
२--सभा, राजतान्त्रिक दल तथा शासनाकों भी उक्त सिद्धान्तानुकूल ढंगसे कत्तच्य पालन करना सहज 
कर देना । विशेषकर इन्हें परराष्ट्र नीतिमें भी उसी सत्यता एवं स्पष्ट वादितासे ब्यवह्दर फरनेका अश्रभ्यस्त 
बनाना जिसे वे व्यक्तिगत जीवनमें वर्तते हैं| समाज हितकी दृष्टिसे भी ठत्यके उपयुक्त परिस्थितियां उत्पन्न 
करना आवश्यक है । इससे दूर भविष्यमें ही भला न होग। श्रपितु तुरन्त ही इसके सुफल दृष्टिगौचर हों गे । 
एक ही पक्त जीवन नहीं है, विविध पक्त परस्पर सापेक्ष हैं श्रीर घटनाश्रोंका एक भ्रपरिह्ाय॑ चक्र है, यह 
तथ्य पुनः हमारे संमुख आ खड़ा दोता है। अतएव यथा संभव कुग्रवृत्तियों के चक्रकों नष्ट करना 
हमारा धर्म है | राष्ट्रिय तथा श्रन्ताराष्ट्रिय व्यवहारमें सत्यके उन्नत स्तरकों प्रात करना उचित और 
आवश्यक है | सत्य व्यवहार की जितनी प्रगति होगी उतनी ही सरलतासे समाजकों वर्तमान अ्रधोमाग्गसे 
निकाल करके उच्चतर युक्ति एवं नैतिकताके सुपथपर लाया जा सकेगा | 

३-अस्तेय-- 

अहिंसा तथा सत्यमय पुनर्निमाण इस बातकी विशद्‌ कल्पना करता है कि प्रत्येक मनुष्य 
परस्परके व्यब्दारमें दूसरोंके स्वत्वों (अधिकारों) को स्वभावतः सुरक्षित रखे | अचोंर्य (श्रस्तेय) श्रणुततका 
आत्मा यही है। यद्यपि शब्दार्थ चोरीका त्याग ही दोता है तथापि यूद तथा स.र अर्थ यही है कि मनुष्य 
दूसरेके श्रधिकारोंका श्रपहरण न करे | तथा 'सर्बभूतहिते रत:' ही रहे । 

इसके लिए 'स्वत्व' झ्रथवा अ्रधिकारोंके स्वरूपको दार्शनिक दृष्टिसे समझना आवश्यक है। 
धंक्षेप में कह सकते हैं कि व्यत्तित्वके विकासमें उपयोगी सामाजिक परित्थितियोंका नाम ही 'स्वत्व' है। 
फलतः सर्व साधारणकीौ 'स्त्व' अर्थात्‌ उचित सामाजिक परिस्थितियोंको समानरूपस पानेका जन्मसिद्ध 
अधिकार है। स्वत्वॉका सम्बन्ध केवल ध्यक्तिसे नहीं है श्रपितु वे समष्टिकी सम्पत्ति हैं क्योंकि सामाजिक 
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चेष्ठा ही उनकी जन्म तथा स्थितिका प्रधान कारण है। मनुष्य मात्रके लिए प्रशस्त जोबनौपयौगी 
परिस्थितियां यदि देनी हैं तो व्यक्तिको इन्हें अपने लिए ही नहीं जुभना चाहिये श्रपितु ऐठा आचरण 
करना चाहिये कि दूसरेकी स्थिति भी अ्रक्षुण्ण रहे। इतना ही नहीं प्रत्येक व्यक्तिको दूसरेके लिए 
अधिकतम सुविधा देनी चाहिये | 

जो अपना 'स्वत्वः है वही दूसरेके प्रति कर्त्तव्य है। इस प्रकार स्वत्व और दावित्व अन्योन्या- 
पिित हैं क्योंकि वे एक ही तथ्यके दो पक्ष हैं। एक ही प्रश्नत्ति स्वार्थ दृष्टिसे स्वत्व शोर परा्थ दृष्टिसे 
दायित्व होती है। वे सामाजिक गुण हैं ्लौर सबके प्रशस्त जीवनकी श्रावश्यक-भूमिका हैं। इनके 
पूर्बाउपरत्व” की चर्चा निरथंक है क्यों कि उनका आधार एक ही है तथा वे 'पूर्य-पूरक' हैं। यदि सब 
स्वत्वोंके भूखे होकर कर्त्तव्योंकी उपेक्षा करेंगे तो सबके स्वत्व आकाश-कुसुम दो जांय गे | यह मानव जीवन 
की प्रथम सीदी है जिसपर सब्नको पुनः सावधानीसे पैर रखना है। वृसरेके स्वत्वॉका ध्यान रखना भी 
अध्दितामय ब्यवद्वार है; यह मुखोक्त है । 

४-अक्षचर्य-- 

स्वत्वोंका ध्यान तथा कर्च॑व्य पालन पर-प्रेरणासे द्वी सदैव नहीं चल सकते, “नैतिकताकी 
स्थापना' इस संदर्भमें झ्रात्मविरोध है क्योंकि नैतिक आचरणोपयोगी परोक्ष परिस्थितियां जुटाना ही तो 
शक्य है । सुविदित है कि श्रह्िंसाका व्यापक व्यवद्ार सर्वथा बल प्रयोगह्दीन बातावरणमें ही हो सकता 
है किन्दु नैतिकताका अन्तरंग रूप वाह्म रूपसे सवंथ। भिन्न है इसकी उत्पत्ति अन्तरंगसे होती है। आत्म 
नियन्त्रण साम/जिक जीवनका उद्गम स्थान है जिसे हम व्यापक रूपमें वह्मचर्याणुजतका पालन कहते हैं । 

चारित्र-- 

भलायी श्रथवा बुरायी जीवका स्वभाव नहीं है वह तो परिणमन शक्ति सम्पन्न है अर्थात्‌ 
चारित्रके लिए कच्ची मिद्दी है। सरसता तथा सन्तुलनका ही नाम विकास है जो कि व्यापक तथा वर्द्धमान 
बातावरणके सामत्जस्यका अ्रंश होता है। नेतिक दृष्टिको कशीटी बनानेके निश्चित उद्देश्यसे इसमें समस्त 
सहज वृत्तियोंका समिश्रण हो जाता है जिसका परिणाम विवेक ओर प्रश्नत्तका समन्वय होता है | हसमें 
बृत्तियोंका पारस्परिक सन्तुलन भी होता है। इस सन्तुलन और सम्मिश्रणसे उस एकरस प्रद्नत्तिका उदय 
होता है जिसे 'आत्मबल” कद्दते हैं । वह विविध इच्छा शक्तियोंका एक रूप होता है। सुपुष्ट निश्चित 
आत्मशक्ति ही चरित्रकी सर्वोत्तम परिभाषा है। झात्म-दमनकी प्राचीन परम्पराके विरुद्ध कतिपय अघ- 
कचरे लोगों द्वारा उठाया गया “इच्छापूर्तिवाद' भी चारित्रका आधार नहीं हो सकता । क्योंकि 
इंच्छापूर्तिवादकी विविध कोटियां है जो अनवस्थाकर हो सकती हैं और सहज दी उन मर्यांदाओंकों नष्ट 
कर सकती हैं जिनकी स्थिति चिरश्थायी सुख-शान्तिके लिए अ्रनिवार्य है। 
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व्यक्तित्यका साध्य श्र्थात्‌ आत्मब्यक्तिका एक उद्देश्य उस उच्चतर सामाजिक सहिष्णुतासे 

एकतानता है जिसे परोपकारिता, अलिदान, सेवा, आदि नामोंसे कहते हैं। ये ही ध्यक्तित्वका भेष्ठतम 

रूप हैं| यह झनुशाउन तथा आत्मानुशासनका मार्ग है। इसमें तथा प्रबल बलप्रयोगमें बढ़ा भेद है। 

जबरदस्तीके फल पतनोन्मुल नेराश्य तथा निरोध भी हो जाते हैं । किन्तु 'कलम-करने' के समान संयय 
मानवजीवन रूपी बृक्तमें नूतन पत्र तथा पुष्प आदि द्वारा भीड़द्धि ही करता है | 


वासना-शान्ति-- 


यदि मनुष्य प्रत्येक वासनाकी पूति करने लगे, वातावरणसे प्राप्त प्रत्येक उत्तेजनासे श्राकुल 
होने लगे, तो जीवन विरोध, चंचलता तथा लक्षुता(उथलेपन) भ्रवास्तविकताकी क्रीड़ास्थली बन जाय गा | 
जीवनके मूल सोत दबे ही रद जांयगे और लघुताका साम्राज्य हो जाय गा। फलतः अन्य विकासोके 
समान झात्म नियन्त्रण ही मानवकी एकमात्र गति है। उसे भले बुरेका विवेक करना होगा। विवेक 
करनेकी वृत्ति अपनानी पड़ेगी और अपने मनोबाडिछुतोंमें एकतानता लानी हो गी । हेय दृत्तियोंसे मनको 
हटा कर उपादेय वृत्तियोंमें तल्‍लीन करना दो गा । देय दृत्तियोंके लिए जिस उत्साह शक्तिका उभार उठता 
है उसे उपादेय इत्तियोंके परिपोषणकी और बहाना हो गा। अतृप्त वाधनाश्रोंके कारण उत्पन्न उत्कण्ठाकी 
घाराको तृत्त वृत्तियोंके संतोषसरमें मिलाना होगा । 


लोकाचारको समभते द्वी चालकमें वासनाका उचित निकार प्रारम्भ हो जाता है। जहां पुरुषमें 
शक्ति, प्रेरणा तथा उत्कण्ठा बढ़ती हैं वहीं उसमें विवेक, नेतिक-निर्माण तथा अ्रास्म-संयमका भी 
विकास द्ोता है | वासना शान्ति निरोषका नेतिक ब्लोम है। वासना, आकांक्षा तथा वृत्तियोंके निरोधका 
श्रभाव जीवन शक्तिकों इतस्‍्ततः बिखेर दे गा, विकासकों रोकदे गा श्रौर देहिक संघननकों नष्ट कर दे गा । 
यदि इनका बलवत्‌ निरोध किया जायगा तो भी जीवन जटिल हो जाय गा, श्रान्तरिक दवन्दों तथा श्रनेक- 
तानताकी सृष्टि होगी और वे स्वप्न, दूषित श्रभिप्राय, श्राकुलता एवं विपथगामिताके रूपमें फूट पढ़ें गे । 
अतएव वासना-शान्ति स्वाभाविक प्रकार है जो व्यक्तित्वकों अक्षुण्ण रखते हुए. संयमकी श्रोर ले जाता 
है। न्यूनाधिक रूपसे सभी वासना शान्ति करते हैं किन्तु वह सर्बांग नहीं होती या किसी निश्चित सीमापर ही 
रुक जाती है क्योंकि न तो उसके पीछे आदशश या निश्चित ध्ंकल्प रहते हैं श्रोर न उच्चतर जीवन ब्यतीत 
करनेकी भावना तथा उसकी प्रेरणा एवं उद्देश्य होते हैं। वास्तवमें वासना-शान्ति; नैतिक श्राकाँंशा तथा 
विकातानुगामिनी शक्ति एवं सर्वाज्भीण दृद्धिफा सम्मिभण है। आरपाततः यह जीवन व्यापी उत्तेशनाको 
शान्त करता है और शुभ, अशुभ भावोंकी वृद्धि होने देता है। आदर्श स्पष्ट और और 


हृद होते हैं। सर्वाज्जुणी जीवनमें सहज ही सजीवता आ जाती है । भनुष्यका चतुमुंख निर्माण 
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सहज हो जाता है जिसपर नैतिकता फलती फूलती है। जिसके अ्भाषमें व्यक्ति शांन, कुशलता तथा 
महस्वकांज्ञाके उस स्तरपर चला जाता है जो उसकी जन्मजात योग्यताओंसे बहुत नीचा होता है | 

घासना शान्ति स्वयमेव विकास है क्योंकि यह नैतिक स्तरकों उठाती है तथा अर्धज्ञात एवं 
अशात"' वातनाश्रोंकोी जीबनधाराको प्रतनोन्‍्मुख करनेसे रोकती है। यह वहिंमुख विवेककों झन्तरंगसे 
संयुक्त करतो है फलतः जीवनमें वासना, तीत्-भाव तथा आदश्शोकी एकतानता बनी रहती है। रोधक भावों 
का लय श्रथवा रूपान्तर जीवनमें पूर्णंताका प्रवेश कराता है। फलस्वरूप व्यक्तित्वके विकास और 
स्वातंत्रयकी धारा बनी रहती है। व्यक्तित्वमें नैतिकताका उदय होता है. गुणोंकी दृष्टिसे व्यगित सर्वथा 
परिवर्तित हो जाता है तथा व्यक्ति श्र वातावरणके बीचके खिंचावकी इतिभी हो जाती है। सब 
गु्णोके विकास तथा एकतानता जन्‍्य व्यक्तित्वका एकमात्र आधार होनेके कारण यह कुमार्गोंकी संभावनाकी 
समाप्त कर देता है तथा आनन्दखोतकों खोल देता है। क्योंछ़ि वृत्तियों तथा श्रमिश्रायोंकी जटिलता 
तथा संघर्षसे ही तो श्रदासीन्य उत्पन्न होता है। 

अनुशासन--- 

वासना शान्ति अनुशासनकी सहचरी है, शक्तिकी निर्मापक साधु कठृत्व-बत्तियोंका समाज 
सेवा में समुचित उपयोग करती है जिसका महत्व सर्वविदित है | श्रनुशासन स्वयं कृत अ्र/त्मसंयमका सार 
है। और वाद्य निरोधके विरुद्ध है। वाह श्रभ्याससे श्रनुशासन नहीं होता | जब सबके भलेमें मनुष्य 
झपना भला देखत। है तो वह आरम-अश्रनुशासनकी वृद्धि करता हैं श्रोर इस मार्गमें दृदतासे बदता जाता 
है। अनुशासन विधायक गुणा है निपेघपरक नहीं । इसके दारा मानव शक्तियोंका समुचित उपयोग द्वोता 
है ओर वह लगन तथा दायित्व भावनासे आज्ञावित हो जाता है। इसके कारण व्यक्तिगत तथा समण्टि- 
गत चेतनाकी एकता हो जाती है | इसमें विवेककी ही प॒धानता रहती है श्र्थात्‌ मनुष्य 
समता हैं कि जातिसे क्या तात्पर्य है, विविध परिस्थितियों द्वारा पुरस्कृत कठिनाइयों, 
स्थितियों तथा विभिन्न व्यक्तियोंमेंसे किसे चुनना, श्लौर अपने निश्चित आदर्श तथा सुलभ साधन 
सामाप्रीका सामज्जस्य कैसे करना । बुद्धि तथा नेतिकताकी अ्रन्योन्यरूपताका अनुशासन उत्तम दृशन्त 
है । सामाजिक मान्यताएं, संस्थश्योंका उद्देश्य तथा परिस्थितियोंका ऐसा स्पष्ट बोध होना चाहिये कि 
उठका जीबनमें उपयोग हो सके । श्रनुशासनबद्ध व्यक्ति अपनी योग्यताका दान करता है और 
झनायास ही सामाजिक जीवनमें सदा नेतिकताका संचार करता है। 

आत्म नियन्त्रण [संयम]-- 

व्यवहारिक जीवनमें श्रनुशासनको ही संयम कहते हैं । रामाजिक, झार्थिक, राजनैतिक 
जीवनमें उन्नत स्तरकी नेतिकताकी सृष्टि करता है। यदि नागरिकॉमें संयम न हो तो उनके संचालक 
नियम तथा प्रथाएं व्यर्थ हो जांयगी । किन्तु इसका विकास तथा पोषण आवश्यक है क्योंकि 


३--यग्रपि यह नामकरण थज्ञानिक नहीं है । 
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उस आर्थिक व्यवत्याका आधार तथा पोषक संयम दी हो गा जो विश्वभरके प्राणियोंकी क्षेम कुशलकी 
स्थापनाका कारण हो गा। 


४-अपरिग्रह-- 

बक्नचय॑से जात संयम पंचम अग़ुब॒तकों भ्रनिवा्य कर देता है। श्रनेक दृप्ट्योंसे अपरिग्रह 
की व्यवस्था जैनधर्मकी अपनी देन है। भोगोपभोगोंके होनेपर भी ब्रात्म नियमन, प्रलोभनोंका दाश्शनिक 
त्याग, उथलेपन तथा विषयातिरेकसे औदासीन्य दी तो तर-तम रूपसे श्रपरिग्रहके लक्षण हैं। लक्षणकार 
आाचायोंने यही कहा है कि मनुष्य झपनो वाह्य विभूतिमें भ्रति आसक्त न हो, और प्रलोभनोंकी उपेक्षा 
करे | मनुष्य जीवनकी आवश्यकता पूर्तियोग्य सम्पत्ति तथा साधन सामग्री रखे वाह्म शर्जनमें आत्म 
बिस्मृत न हो जाय । झर पकपात, ईर्ष्या, लोभ, दम्भ, भय, घृशा तथा लघुताका त्याग करे। इस 
अग़॒ुब्ञतका पालक व्यक्ति सम्पत्ति अथवा साम्राज्यके लिए घणित एबं वासनामय प्रतियोगिता कदापि न 
करेगा; जो कि वर्तमान युगकी महा व्याधि है और अनेक महान आपत्तियोंकी जननी है | इस जतके कारण 
दोनेवाली मनोगृत्ति वर्तमान युगके लिए अत्यन्त आवश्यक है क्योंकि इसीके द्वारा निष्ठुर एवं सर्वग्रासी भौतिक 
बादका निरोध संभव है। विशानने उत्पादन बढ़ाया है तथा इतस्ततः वध्लुश्लोंकी अतिमात्रा भी कर दी है। 
आजतके उद्योगों तथा व्यापारोंने नगरोंकी सृष्टि की है जहां जीवनमें शीघ्रकारिता ही नहीं है कृत्रिमता भी 
, पयांत है । मनुष्य ऐसी जड़ शक्तियोंकी पाशमें पढ़ गया है जिन्हें समकना उसे कठिन हो रहा है। आजके 
व्यापक रोग श्र्थात्‌ मानसिक विकार एवं आंशिक या पूर्ण शिथिलता उसे दबाते ही जा रहे हैं| प्रशस्त 
जीवनके लिए संग्राम श्रति क्लिष्ट हो गया है और उसी त्यागके चलपर लड़ा जा सकता है जिसे 
पंचम श्रशुत़्त सिखाता है | थोड़ेसे दृष्टिमिदके साथ हम इसे “सम्यक्‌विभाजन-शान' अथवा योग्यताश्रोंकी 

प्रमाणिक्ताका मापक कह सकते हैं । 


चारित्रकी पृर्णता-- 

उक्त विवेचनसे स्पष्ट है कि अग्॒ुत़्त अन्योन्याश्रित तथा परस्परमें पूर्य-पूरक हैं। एकके 
आचरणका अर्थ ससलका आचरण होता दै तथा दूसरोंके विना एक व्यय हो जाता है। अश्रहिंसाकी 
प्रधानता है क्योंकि यह प्रशस्त जीवनडा मूलाघार है। जैन तथा बौद्ध घर्ममें यह मानवतासे भी व्यापक है 
क्योंकि इसमें चेतनमात्रका झन्तर्भाव होता है। सेयत जीवनकी श्रहिंसक भाव तथा दृष्टि मूलकता इसकी 
परिपूर्शताका जीवित दृष्टान्त है। अस्तेव तथा अपरिग्रह अहिंताके समान शब्दसे ही निषेधात्मक हैं 
व्यवहारमें पूर्ण रूपसे विध्यात्मक हैं । पांचों अशुत्॒त एक संयत तथा आध्यात्मिक जीवनको पूर्ण बनाते हैं 
जो कि पूर्ण आत्मोत्यानका साधक तथा अ्रनन्त आत्मगुणोंकी सत्य शोधके अनुरूप दोता है। 
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श्री प्रा० सीताराम जयराम जोशी, एम० ए०, साहित्याचाये 

एक समय था जब मानव समाजकी प्रगति धर्म मूलक थी | भारत पर बाहरी श्राक्रमण रूके 
भ्रभी पूरी शती भी नहीं वीती है पर यहां घर्म या मजहबके नाम पर बढ़े बढ़े आपसी भंगड़े हो 
चुके हैं श्रोर अभी भी उसीके नाम पर लोग एक दूसरेसे अपने टुर्भावकों प्रकट करते आ रहे हैं। यह हुई 
मानव समाजकी भूलकी कथा । किन्तु इस संसारमें घमे किस लिए प्रश्नत्त हुआ १ क्‍या उसने मनुष्यके 
कल्याण संपादनके बदले अनर्थ ही खड़े किये हैं ? श्रादि प्रश्न विचारणीय हैं । 

घर्मकी परिभाषा,-- 

धर्मकी यह सुन्दर व्याख्या सबके लिए माननीय है कि धर्म वह है जिसके द्वारा श्रम्युदय श्रौर 
निःशेयतका लाभ होता है, श्रभ्युदयमें धर्म, श्र्थ श्रीौर काम इस त्रिवर्गका समावेश है। निःश्रेयल यह 
मौक्षका श्रपर पर्याय है | श्र्थ श्रोर काम यह इस लोकमें सर्वाज्लीण उननतिके मूल हैं; यदि वे दोनों घर्मके 
साथ बिल्कुल संबद्ध हों | यहां पर थोड़ा विचार करना होगा कि धर्मके भीतर श्रभ्युदय और श्रम्युद्यके 
श्रन्तगेत धर्म यह कैसे सेभव है इसका उत्तर विचारने पर यह होंगा कि एकद्दी 'चर्म' शब्द व्यापक तथा ध्ंकु- 
चित भअ्र्थमें प्रयुक्त हे । व्यापक शब्दका श्र है 'मनुष्यया चरम लक्ष्य, श्रौर संकुचित श्रर्थमें धर्म युक्ता- 
युक्त विवेकसे संबद है। मनुष्यका अन्तिम लक्ष्य चतुर्वंग॑ पुरुषार्थ प्राप्ति है। उसमें लोकमेदसे इदलोक 
और परलोक माने गये हैं। जीव इस संसारमें जब तक मनुष्य देहको धारणशकर विचरण कर रहा है तब तक 
उसका जगत इृ्त है। मरनेके बादका लोक पर है। इसलिए यहां पर हम जो विवेचना करेंगे वह पुनर्जन्म 
बे परलोक को गद्दीत मानकर हो गी | जैनधर्म कम मूलक परलोक तथा पुनर्जन्म मानने वालोंमें भ्रप्नरणी है 
इसलिए यहां पर जो लिख रहे हैं पह उसको मान्य है ही, श्रस्तु । 

सृष्टिचक्र-- 

इस संसारमें प्राणिमात्रके लिए श्रत्यन्त आवश्यक तथा नैसर्गिक दो पुरुषार्थ हैं जो सभीको 
अभीष्ठ हैं और सभी उन दोनोंको हृदयसे चाहते हैं वे हैं 'झ्र्थ श्लौर काम! | मानव जगत्‌की पूरी कोशिश इन 
दौनोंके लिए है, थी और रहेगी | श्र्थ और कामके विना जीवनका एक क्णभी बीत नहीं सकता । तब इनका 
स्वरूप क्‍या होगा यह निर्धारणीय विषय है | इस सृश्मिं या इस निलर्गमे यह नियम स्वभावसे ही श्रनुस्यूत 
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है कि पदार्थ मात्र एक दूसरेके उपकारके लिए हैं। यह बात झापुनिक विशानने भी सिद्घ की है। विशान 
हमें बतला रहा है कि वनस्पति वर्ग और प्राणि वर्ग परस्पर उपकार्योपकारक भावकों रखते हैं । निरर्गकी 
शुद्ध प्राण बायुकी सेवन कर प्राणिगश उसको गंदी बनाकर बाहर फेकते हैं। हस गंदे बायुका नाम 
पाश्चात्य विज्ञानमें कावोनिक गैस है। इसीका सेवन थनस्पति करते हैं । उसमें विद्यमान नैभोजन नाम 
की वायु बनस्पति बृद्घिमें नितान्त आवश्यक है। वनस्पतिमें यह घर्म निसर्ग सिद्ध है कि वे नैज्ञोजनको 
पुथकूकर उसका सेवन करते हैं। और पृथक्‌-करणके द्वारा प्राण वायुको फिर रिहा कर देते हैं जो कि फिर 
प्राणिमात्रकों सदाके लिए काममें आता है यह एक चक्र है जो निसगंकों धटनामें सदाके लिए शअनुध्यृत 
है। पेड़ भ्रपने फ़लोंका उपयोग अपने लिए नहीं करते हैं। बादल समुद्रके खारा जलको लेकर हजार गुना 
मीठा पानी जमीन पर बरसाते हैं | इस प्रकारकी निसर्ग रचनासे हम क्या शिक्षा ले रुफते हैं | 
स्वार्थ त्याग तथा परोपकार-- 

एक घनिकके पास कुबेरकी संपत्ति है केवल इतने दी से क्या, वह सुखी होगा ! अ्पनेकों कृत- 
कृत्य मान सकेगा ! कदापि नहीं | उस धनकों यदि वह अपने शरीरकी तथा'मनकी इच्छाओंको ठृत्त करनेके 
लिए काममें लावे भ्रौर हस प्रकार काम पुरुषार्थथा लाभ फरनेकी कोशिश करे तो घनका कुछ उपयोग जरूर 
हुआ । अरब ये मनकी इच्छाएं उसकी जिस प्रकारकी हों गी हसपर उसका सुख निर्भर होगा । उदात्त इच्छा 
बह मानी गयी है जिसका प्रत्येक निसर्ग हमारे सामने मौजूद है। 'परोपकाराय सता बिभूतयः' सज्जनोंके 
अवतार परोपकारके लिए ही हैं | 'उन्ताः स्वयं परहिते विहितालि योगाः” सज्जन स्वयं अपनेको दूसरेका 
दित करनेमें जोतते हैँ | इत्यादि वचन उदात्त ध्येयकरेद्रोतक हैं। इस सासारिक जीवनमें उदात्त प्रकारकी 
जीवन यापना प्राचीन कालसेही बह मानी गयी है जिसमें त्याग बुद्ध हो। इस प्रकारकी त्याग भ्ुद्धिको 
रखनेवाले और निब्राहने वाल्ले त्यागी श्रर्थात्‌ 'सन्‍्त' पदसे संबोधित होते हैं| ऐसे महान्‌ त्यागी पुरुष 
सभी धर्मोमें विद्यमान हैं चाहे वे पुनर्जन्म और परलोक माने या न माने | 


जेनधर्मका सार त्याग-- ु 

इस त्यागमें जैनघर्मके सिद्धान्त और श्रादेश श्रग्रसर हैं | बल्कि जैनधर्म दृदताके साथ इस गुण 
को संपादन करनेका आदेश साप्रहद दे रहा है। इनके चोनीस तीयंकरोंमें तीन हमें इतिहास द्वारा शात हैं 
अर त्यागके मूर्तिमान्‌ प्रतीक हैं। त्यागकी उच्च श्रेणो उनके यहां वहां तक पहुंची कि उनको दिगम्बर रहनेका 
उपदेश दिया । शरीरकों दंश करनेवाले मशक, आदि कृमियोंका भी निवारण हिंसाके भयसे निषिद्ध किया 
गया | इस प्रकार अपने शरोरकों कष्ट देकर भी क्चुद्र प्राशियोंकी भी हिंसा टाल दी गयी तब कायिक हिंसा वा 
बाचिक और मानसिक हिंताके विषयमें कहनेका कोई अवसर ही नहीं है। इस प्रवृत्तिके मूलमें जो रहस्य 
भरा हुश्रा है वह बहुत ही उच्च दजेका हे | वह यह है कि हस मश्वर शरीरके द्वारा अ्रनश्वर तत्तका लाभ 
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बर्णी अभिनन्दन-प्न्य 

करे जो सभ प्राणिसात्रमें विद्यमान है। 'कृमि-कीटकॉमें रहनेबाला चैतन्य तथा मनुष्य शरीरमें रहनेवाला 
चैतन्य एक है! यह भावना झन्यथा किल प्रकार हृट हो सकती है? यदि यह भावना दृढ़ हो जाय गी 
तो फिर मनुष्यको इच्छा देहमें सीमित होकर नहीं रह सकती है। उसकी वासनाएं बिल्कुल निर्मूल हो 
जाय गी और उस पुरुषको मोक्ष रूपी श्रेष्ठ पुरुषार्थ सुकर तथा मुलभ हो गा | 


जैन तप,-- 


जैनधर्मकी तीसरी उपादेय वस्तु तप' या "तपस्या है। तप अर्थात्‌ शरीरको तपाना श्रर्थात्‌ कष्ट 
देना । शरीरको ब्रथा कोई कष्ट न देगा । देहकी उपेक्षा तभी होगी जब उससे अधिक कोई महत्वकी चीज 
वैसा करनेसे प्रात होती हो । विद्यार्थी विद्यालाभके लिए शरीरकों तभी कष्ट देंगे जब उनको पूरा विश्वास 
होगा कि पैसा करनेसे वे श्रपना श्रगल! जीवन सुखसे व्यतीत करनेमें समर्थ हों गे। स्वादिष्ठ पकयान्न भक्षण 
फरनेकी इच्छा रखनेवालोंको रसोई बनानेका शारीरिक कष्ट करना होगा। इस प्रकारके शरीरकों दिये 
हुए कष्टभी 'तपस्‌' शब्दसे बोधित हो सकते हैं । खासकर विद्यारजनके लिए किये हुए कष्ट या क्लेश तपके 
भीतर झाते हैं | किन्तु तप या तपस्या इनसे भी अ्रधिक महत्तके लाभोंकी ओर संकेत कर रहा है। लाभ 
वही प्रशस्त माना गया है जिसका फिर नाश नहीं होता वह हैं शाश्वतिक लाभ | शरीरके बाइरकी सभी 
चीजें चाहे वे कितनेही महत्त्वकी हों--जैसे राज्यपद, अग्राध-सम्पत्ति, श्रप्रतिदत सामथ्ये, आदि जिनका 
अन्तभाँव पुत्रेषणा, वित्तेपणा झौर लोकेषणा इन एषणात्रयमें किया गया है | ये सब अशाश्वत हैं । सदाके 
लिए रहनेवाले नहीं हैं| शाश्वतिक पद एक है जिसको प्राम करनेके बाद ग्र/सव्य ऐसी कोई चीज फिर नहीं 
प्रतीत होती । उसीको आ्रात्यन्तिक सुख कहते हैं | श्रथवा जिसके प्राप्त करनेसे दुःखका पूर्ण अ्रभाव हो जाता 
है। यही सभी धर्मोका चरम लक्ष्य है। श्रौर इसीकी प्रात्तिके लिए संसारके सारे धर्म प्रवनत्त हुए हैं | किसी 
घर्मसे इसकी प्राप्ति देरीसे होता हो श्रौर किसीके द्वारा शीघ्र | जत्र चरम लक्ष्य इस प्रकार एक है तो वहां 
पहुँंचनेके मार्गोके लिए झगड़ा मचाना यह शुद्ध भूल है। जितने शीघ्र इस भूलकों सुधारें उतना ही 
आधिक भेयस्कर है। 


रत्नत्रय ही साध्य;--- 


इन्हीं तीन बातोंकी जीवन यापनके प्रधान साधन मानकर जैनधर्म बतल। रहा है कि इत शाश्र- 
तिक सुल अथवा निश्ेयसकी प्राति सम्यग्शान सम्यग्‌ दशन ओर सम्यक्‌ चारित्रके अम्यापक्रे द्वारा कर ले | 
किस धर्मके लिए ये बातें उपादेय नहीं हैं | प्तानव समाजके धर्मका चरम लद्दय जत्र तक यह था तब तक मान- 
बता का मार्ग उन्नत रहा और साथ साथ सुख समृद्धि रही। जब्से मानव इस चरम लक्ष्यसे व्युत होकर मानव 


स्वभावमें रहनेवाले देष, लोभ, मत्सरादिसे झ्रभिभूत हुए और क्रोध मदादिकके सहायतासे चरम लक्ष्यके 
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जैनधर्मरी ओर एक दृष्टि 


संपादममें छाथनीभूत उपायोके लिए कगड़ने लगे तभीसे घर्मयुद्धका बौज बोया गया | जितका फल महाभार- 
तादि युद्धसे लेकर इस बीसबों सदीके दो मह्ायुद्धों तक परिणत हुआ। । इन्ही बातों पर पूर्ण बिचार कर 
महात्मा गांधी दृढ़ विश्वाससे कहते ये कि सत्य, अहिंसा और समता द्वारा ही संसारमें शांति स्थापित हों गी 
झौर उसका संपादन त्याग श्रौर तपत्याके द्वारादी दो गा। न कि पाशवी बलके प्रयोगसे । कौन नहीं कहता 
कि इस मार्गमें जैनधर्म और बौद्धधर्म दोनों श्रप्नसर हैं। और कौन सा घर्म नहीं है जो इसे नहीं माने गा 
यदि उसके अ्रनुयायी मानवीय स्वार्थ वश होकर संसारके कल्याण की ओर दृष्टि न दें | 


घार्मिकता का पुनरुच्यान, 

सारा संसार बत्रिगुशात्मक है। यदि हम कहें कि संसारसे रजोजुण श्रीर तमोगुण को मिटा 
देँ गे तो हमारा यह कथन विवेकसे कोसों दूर रहे गा | हां; इतना संभवप्राय है कि यदि अ्रथक कोशिश 
करें तो सत्वगुण सत्द्ध होकर अन्य दोनों को अभिभूत करे । यह जब होगा तभी विश्वमें शान्ति 
स्थापित हो गी | पाशवी बलके प्रयोगसे झाज तक संसार का कल्याण कभी न हुआ है; न अ'गे होगा । 
इससे यहां पर यह नहीं समभना चाहिए कि निःभेयसके संपादनमें श्रभ्युद्यसे हाथ धो बैठे । ये दोनों 
परस्पर सम्बद्ध हैं। बिना सच्चे अभ्युदयके निःश्ेयत॒की कल्पना हो ब्रथा है| जैनचर्म करता है, त्याग तभी 
संभव है जब पासमें पू जी हो । श्रभ्युदय रूपी पू'जी पर्यात प्रमाणमें रहनेके बाद ही निःश्रेयत्‌ की चर्चा हो 
सकती है । श्रम्युदयमें प्रधान श्र्ष अर काम हैं | उनका संपादन घर्मके खाथ होना चाहिए । और इस विधिके 
चलाने वाले प्रभावशाली पुरुष अधिकसे अधिक इस संसार में उत्पन्न हों गे तभी इसका उद्धार होगा। 
इस समय इसी चेष्था की परम अ्रवश्यकता है | और हम विश्वासके साथ कह सकते हैं कि जैनधर्म इस कार्यमें 
परम सहायक होगा ओर है। मानवताके कल्याणके लिए मह्दात्मा गांधीके सह्ृश हजारों व्यक्तियों की 
आवश्यकता है । परंतु उसके लिए कठिन तपस्या की नितान्त आवश्यकता है | जिसपर सबसे अधिक जोर 
जैनधर्म ही दिया है | 





वेदनीय कर्म ओर परीष१-- 


श्री पं :, इन्द्र चन्द्र शास्त्री, न्‍्यायतीर्थ 

तत्त्वार्थ सृत्रमें सात तस्वोंका वर्णन किया गया है। मुमुझु प्राशियोंकों सात तत्त्वोंका बोध 
होना झावश्यक है | तत्वोंका वर्णन करते हुए उमात््वामीने तत्तवाथवृत्रके नौरें श्ध्यायमें संवर तत्त्वका 
वर्णन करते हुए गुप्ति-समिति-धर्म-अनुप्रेज्ञापरीषहजय, आदिको संवरमें कारण बताया है। झ्राख़बका 
निरोध करना ही संवर है और निरोध न होने पर श्रालव होता है। अर्थात्‌ परीषहजय संवरका कारण है; 
इससे विपरीत परीषदह आखवमें कारण।है | “श्रालव निरोधः संवरः' इस सूत्रकी व्याख्या श्री सिद्धसेन 
गणीने निम्न प्रकार की है | 

“ कायादयस्तमयः इन्द्रियकपायाउजरतक्रियाश् पतच्चचतुः पत्चपञ्चविशेतिः संख्या तेषां निरोधः 
संबर: ।" श्र्थात्‌ यौग, इन्द्रिय, कपाय, अत, क्रियाएं आखबमें कारया हैं। इसका निरोध करना संवर 
है । संबर कैसे होता है ! इसके लिए 'स गुप्ति-समिति-घर्मानुप्रेज्ञा-परीषहजयचरित्रि:' सून्नका प्रतिपादन किया 
गया है | इस सूतक्रमसे स्पष्ट शात होता है, कि योग, आदि आखवके कारणोंके विरोधी गुप्ति, समिति 
आदि हैं | अतः परीषहको श्रालवमें और परीषहजयकी संबरमें कारण मानना उचित है। आखबसे 
बंध होता है बंधका कारण मौहनीय कर्म है। श्रतः परीपहको आखवमें कारण मानने पर मोहनीय का 
साहचये आवश्यक है । बिना मौहनीयके परीषद-आखव और बंधमें कारण नहीं हो सकतीं | 


परीषहका लक्षण-- 

“प्रीति समन्‍्तात्‌ स्वद्देतुभिस्दीरिता मार्गाच्यथननिज्जञराथसाध्यादिभिः सहान्त 

इति परीषदः ।” 
'समन्तादापतिताः क्षुत्पिपासाद॒यः सहान्त इति परी वद्दः ।! ( तलार्थाघिगण आ० ९ सू० २) 
परीपहके इन लक्षणोंमें सह्नन्ते! इस पदसे शात होता है कि परीषह क्लेशरूप हैं | उस क्लेशके. 
झनुभवको “सहन करना” पदसे प्रकट किया है । सहन करना” शब्दका प्रयोग उसी स्थान पर किया 
जाता है जहां दृःखरूप क्लेश होता है, जहां क्षुधा, अ्रदि क्लेशरूप नहीं वहाँ सहन करना शब्द 
निरथंक ही होगा | जब कुछ है ही नहीं तो सहन कितका किया जाय ! पारीपह्से क्‍्लेश रूप परिणाम होते 


हैं। उन संक्लेश परिणामों पर जब विजय कर ली जाती है, तब वह परीषहजय कहलाती है और वह्दी 
श्ब्६ 


वेदनीय कर्म ओर परीषद 


संवरका कारण है। जबतक संफ्लेश रूप परिणाम रहते है, तव तक परीषह है, और तभी तक आलव 
दोठा है। संस्लेश रूप परिणामों पर विजय होनेसे संवर होता है। झ्रतः ध्ुघाजन्य बाधा वा संक्केश 
परिणामको क्षुध्रा परीषह कहते हैं। क्षुघाफा संबंध बेदनीयसे है, बाधा जो कि दुःख रूप है, उसका 
संबंध मोहनीयसे है। श्रतः वेदनीय श्लौर मोइनीय दोनों कर्मोंसे क्षुणा परीषह हो तकती है । 


वेदनीय और मोहनीयका संबंध-- 

“धादिव वेदणोयं मोहरुस बलेन घाददे जीयं [?? ---कर्मंकाण्ड 

अर्थात्‌--बैदनीयकर्म मोहनीयके बलसे घातिया कर्मोंकी तरह जीवोंके गुशोंका घात करता 
है । क्ुधाकी बाघामें बाधा वेंदनीयका काम नहों हो सकता । उसे मोहनीयकी श्रपेक्षाकी आवश्यकता 
है । यदि दुःख ओर सुख रूप वेंदन केवल वेदनीयका हो कार्य माना जाय तो वेदनोयकों जीव विपाकी 
होनेके कारण घातिया कम स्वीकार करना चाहिये। जीव बिपाकी होनेसे वेदनीयका फल मोहनीयके 
अ्भावमें भी जीवमें श्रवश्य होगा श्रोर दुःखखूप बेदन जोवमें होनेसे जीवके गुणोंका घात भी अवश्य 
होना चाहिये। दुश रूप वेदन हो और गुणोंका घात न हो यह कैसे संभव हो सकता है । वेदनीयमें 
जीवबके गुणोंको घातनेकी या सुख दुःख बेदनको शक्ति मोहनीय कर्मके ही कारण है। मोहनीयके अभावतें 
वह शक्ति से रहित हो जाता है । 


'क्षपिताशेषधातिकमत्वान्िरक्तीकृतवेद्नो यरबात्‌ |! --बबछ| री. ६ पृ० ९९१ । 

धवलाके इस प्रकरणसे ज्ञात होता है कि वेदनीय कर्म स्वतंत्र सुख दुःख रूप जेदनकी 
शक्ति से रहित द्वोता है। वेदनीय कर्म अपनी फलदायिनो शक्तिमें सर्वथा स्वतंत्र नहीं 
है । जिन अधातिया कर्मोंको फल देनेमें धातिया कम्मोंकी श्रपेज्ञा रहती है, वे 
घातिया क्मोंके नष्ट हो जानेपर अपनी फल दायिनी शक्तिसे रहित दो जाते हैं। नामकर्म अरधातिया 
कर्म है, नामकर्मके उदयसे इन्द्रियॉंकी रचना होती है । इन्द्रियां श्रपने व्यापारमें वीर्यात्तराय औ्रौर श्ञाना 
बरणके द्योपशमकी अपेक्षा रखती हैं । जत्र तक वीयोन्तराय और शानावरणका क्ुयोपशम नहीं दोता 
तब तक इन्द्रियां कार्य नहीं कर सकती | शानावरण और अंतरायके क्षय हो जानेपर इन्द्रियोंका कोई 
व्यापार या फल नहीं होता है । उनका अस्तित्व नहींके बराबर है। केवली श्वस्थामें इन्द्रियोंका कोई फल 
नहीं है| श्रतः मौहनीय कर्मके अभावमें वेदनीय कर्म शक्ति रहित हो जानेके कारण फलदाबक नहीं 
होता । केवली अवश्यामें वेदनीयका अ्रश्तित्व द्रन्येन्द्रियकी तरह नाम मात्रके लिए रह जाता है। 

राजवार्तिकमं श्रकलंकदेवने वेदनीय और मोहनीयके क्रमका कारण बताते हुए बेदनीयकी शान 
दर्शन गुणका श्रव्यभिचारी बताया है। और मोइनीयको बिरोधी बताया है। इसका कारण में पहिले 
लिख चुका हूं कि मोहनीयके बलसे वेदनीय कर्म सुख दुःखकी वेदना करा सकता है। इससे यह वात छिद्ध 
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होती है कि जब वेदनीय मौहनीयंका सहच।री रहता है उस समय वह श्रपने कार्थमें व्यापार करता है, 
और श्ञानादि गुणका घात करता है | मोहनीयके अभावमें वेदनीय श्रपने कार्यमें व्यापार नहीं करता 
इसीलिए बह ज्ञानादि गुणका अव्यभिचारी है । इसका कारण यह भी है कि वेदनीय मोहनीयके कारण 
ही जीव विपाकी कहलाता है । 

कर्मकाण्डमें श्रठत्तर प्रकृतियोंकों जीव-विपाकी बताया है उसमें बेंदनीयकी सता और असाता भी 
जोव विपाकी हैं | इन जीव विपाकी प्रकृतियोंके उदयसे इनका फल जीवमें पड़ता है। अ्रतः जीवके श्रोदयिक 
भावोंमें साता अ्रत्ताताकों भी सम्मिलित किया गया है या नहीं ! यह विचारणीय हैँ। उमास्वामीने 
आदमिक भावोके भेद गिनाते हुए “गति कपाय लिंग मिथ्यादर्शनाशानासंयतासिद्वलेश्याश्रत्॒रतुस्भ्येकैकैकै- 
कषद मेदाः” सूजका श्रतिपादन किया है । इस सूत्रमें गिनाये हुए इक्कोंस भाव ही ओऔदयिक होते हैं। 
यह मान्यता ड्वेत/म्बरोको भी मान्य है | इन इक्कीस औदयिक भावोंमें वेदनीयके साता श्रसाता रूप सुख 
दुःखकों शामिल नहीं किया गया है| इसका कारण यही हे कि सुख दुःख रूप परिणाम जन्न जीव विपाकी 
होते हैं तब मोहनीयके कारण कषाय रूप ही होते हैं। कधायके अ्रभावमें वेदनीयका असर जीवमें नहीं 
पड़ता | इसीलिए वेदनीयकों शञान दर्शनादि गुणका श्रव्यभिचारी और मोहनीयको बाधक बताया है । 
इससे यह भी सिद्ध हो जाता है कि क्षुधादि परीषहोंमें वेदनीय श्रौर मोहनीय दोनोंका साहचर्य्य॑ है। 
केवल वेदनीयसे परीपद् नहीं हो सकती | 


बेदनीयका लक्षण-- 
“अक्खाणं अशुभवर वेयणियं सुहसरुषयं साद॑ । 
दुखसरुव मसादं वं वेदयदीदि वेदणियं ॥” “-गो० द० १४ 
इवेताम्बर झआराचार्य भी इच्द्रियजन्य सुख दुःखको वेदनीयके कारण मानते हैं। वेदनीय जन्य 

सुद्र दुःखकी बेंदनाका मभाव इच्द्रियोंके द्वारा ही होता है | वेदनीय जन्य सुख दुःख वास्तवमें इन्द्रियोंका 
ही सुल्ल दुःख कद्दा जाता है | इन्द्रिय सुखके नामसे ही इसका व्यवद्दार होता है । जिस इन्द्रियका अभाव 
हो गा उस इन्द्रिय जन्य सुख दुःखका भी श्रभाव उसमें पाया जाना चाहिये। जहां किसी भी इस्द्रिय- 
अ्रनिन्ियका व्यपार नहीं पाया जता है, वहां उस सम्बन्धी सुख दुःख नहीं याया जाता । वहां बेदनीयके 
प्रभावसे मुख दुःखका वेदन किसी भी तरदसे संभव प्रतीत नहीं होता दे | इसलिए जहां इन्द्रियोंके व्यापारका 
अस्तित्व है और मोहनीय कम विद्यमान है वहीं परीषदकी परिभाषा घट सकती है। जहां मोहनीयका 
सद्भाव नहीं है वहां परिषहफा सद्भाव कल्पना मात्र है । 


यह भी संभव नहों कि मोहनीयके श्रभाषमें शुद्ध वेदनीयका कार्य साता झसाता रूपरह 


सके । यह मैं पहिले लिख चुका हूं कि बेदनीय जीब-विपाकी है और उसका फल जीवमें पड़ना चाहिये । 
१्ड् ४ 


वेदनीय कर्म और परीषरह 


क्रुषघा,, भ्रादि अनन्त बलकी विरोधी हैं | क्षुधासे अनन्त बलमें बाघा अनिवाय है श्रत: 
हम बेदनीयका फल मोहनीयके श्रभावमें सक्रिय किसी भी तरह नहीं मान सकते । छुघाकी बेदना हो 
और जीबमें उसका फल न हो यह संभव नहों है। यदि जीवमें फल स्वीकार करते हैं तो झ्ुधा 
का कार्य अनन्त बल्लमें बाधा होता है, बढ भी मानना पड़ेगा, ऐसा मानने पर विरोध आता है। 
अतः मोददनीयके बिना न तो वेदनीय की अकृतियां जीव बिपाकी द्ोती हैं श्रोर न परीषहमें ही कारण 
दोती हैं । वास्तवमें परीषद शब्द दी मोदनीयके साहचय का द्योतक है । 


परिषह्रका सम्बन्ध केवलीसे नहीं है-- 
इसके साथ यह भी विचारना चहिये कि उमास्वामी ने संबरके भेद प्रतिपादन करते हुए-- 
'स गुप्ति समिति ध्मौलुप्रेज्ञा परिषदजय चारित्रे: / सूत्र का श्रतिपादन किया है। इस संवरके 
प्रकरणमें गुसि, समिति, धम, श्रनुप्रेज्ञाकी भ्रपेत्ञा केवलीके नहीं है, अश्रंतरायके क्षय हो जानेसे 
अनन्त बलके सदूभावसे परिषद जय करने का मश्न नहीं है। दूसरा यूत्र है 'सागोच्यबन निजंराथ 
परिषोढ़व्यांः परीषहाः ।/ इस सूजमें परीष्रह क्‍यों सहन करना चाहिये, इसके दो कारण बताये हैं। १- 
संबरके मार्ग च्युतन होनेके लिए २-निर्जराके लिए परीषह सहन करना चाहिये । परीष्ह सहन 
करनेके लिए इन दोनों कारणोंकी केवलीमें कोई श्रपेक्षा नहीं है। संवरके मार्गसे च्युत होने का तो वहां 
प्रश्न ही नहीं है। निर्जरा भी केबलीके परीषद जयसे नहीं होती है | अतः परीपह जयका जो वर्णन 
किया गया है वह केंवली की श्रपेज्ञासे नहीं माना जा सकता । परिष्रहोंका कर्मोंके भ्रनुतार विभाजन करते 
हुए सामान्य रूपसे वेदनीय कर्म की श्रपेत्षासे कुछ वर्णन किया गया है। पूर्वांपर संबंधकी श्रपेज्ञा उसका जो 
विशेषार्थ किया जाता है, उस श्र को खोंचातानी का श्र्थ नहीं कहा जा सकता । 
इसके साथ यह भी विचारणीय द कि यतः परीषद्दों का संबन्ध श्रसाता वेदनीय से है, अतः 
असाता वेदनीयका उदय केबली अ्रवस्थामें कार्यकारी हो सकता है या नहीं ! श्रस/ता-वेदनीयके उदयको 
सफल बनानेमें अ्रंतराय कर्मफे उदयकी भी आवश्यकता होती है। यदि झजाता का उदय हो और किसी 
तरहका अंतराय उपस्थित न हो तो उस श्रसाताका कोई श्रसर नहीं हो सकता । श्रसाता अ्रंतरायकी उप- 
स्थितिमें ही कार्यकारी दोता है, किंतु अंतरायके क्षय हो जाने पर झरजाता उदय+ कोई बास्तविक श्रसर नहीं 
हो सकता । केवलीके अंतरायका पूर्ण क्षय हो चुका है, फिर वहां झतातावेदनोय जन्य क्षुधा, श्रादि परीषद 
खुपमें कैसे कार्यकारी हो सकती हैं ! 


प्रिषहोंका कर्मोसे सम्बन्ध-- 
तच्वार्थ सूज्नके नवमें अध्यायके नवमें सूतजमें बाईस परीषद्दोंका वर्णन है, इसके वाद १०,११,१२ 


इन तीन सूज्रोंमें किन किन गुणस्थानोंमें कौन कौनसी परीषद हो सकतो हैं, यह इतलाया गया है। १३ से 
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१६ मे सूत्र तक कर्मोके साथ परीषद्दोंके विभाजनमें दूसरे कर्मोका सम्बन्ध रहने पर भी सह/यक कर्मफों बिभा- 
अनमें स्थान नहीं दिया गया | जिस कर्मका जो कार्य है, उसकी मुख्यता लेकर ही परीपदोंका विभाजन 
किया गया है | कोई भो परीषह केवल किसी एक कर्मका फल नहीं हो सकती । प्रत्येक परीषहके साथ 
झसाता बेदनीयका उदय दोना आवश्यक है। जब तक श्रसाता वेंदनीयका उदय न होगा तब तक परीषदहके 
कारण भी उपस्थित न दों गे | इसके लिए श्रन्तराय भी ऋ-विनाभावी है। अस।ताका उदय होनेपर भी 
यदि मौहनीयका उदय न होगा तब तक दुख रूप अनुभव भी न होगा और दुख रूप अ्रनुभवके न होनेपर 
उसके सहनेका प्रश्न हो नहीं उठ सकता । फिर परीषहकी कल्पना द्वी निर्थंक हो गी | अ्रतः प्रत्येक परीषह 
के होनेपर इन कर्मोंको अपेक्षा आवश्यक है। इन कर्मोका परीषईसे सम्बन्ध कहीं सहायक रूपसे और 
कहीं मुख्य रूपसे वर्णन किया जाता है । किसी कर्मकी मुखयता लेकर उस कर्मसे इतनी परीषद्द द्वोती है, 
ऐसा वर्णान किया गया है । 

: श्षुदादयो5द्शंनान्ताः भत्यक्षीकृता द्ार्विशतिरिति न न्‍्यूना नाधिकाः क्षमादि 
दशलक्षणकस्य घर्मस्य विष्नहेतवः--अन्तरायकारणभूताः । केचिद्‌ रागादुदयमापादयन्ति 
केचिवृद्षेषादिति, अतः सर्य एवैले प्रादुष्यस्तः समापतिताः समन्‍्तात्‌ परिषोद्धयाः भवन्ती- 
लिए! --नतलार्था टीका प० २२९ | ;ल्‍ 

श्र्थात्‌ क्षुषा परीपहसे लगाकर अदर्शन परीप्रह तक न एक कम न एक ज्यादा पूरी बाईस परिषद 
च्मादि दश लक्षण धर्मके विष्नमें कारण हैं। श्रन्तरायके कारणभूत हैं | इन बाईस परीषहोंमें से कुछ तो 
रागके उदयसे होती हैं श्रोर कुछ पके उदयसे दोती हैं इसलिए ये सब्॒ बाईस परिपह्र जोकि चारों तरफसे 
आती हैं, थे सत्र सहनीय हैं ! 

. इवेताम्धर श्राचार्यकी इस टीकासे शात होता है, कि वे पूरी बाईस परीपह्“ोंकी क्षमादि दश 
लक्षणधर्ममें विध्य कारक मानते हैं । साथ ही मौहनीयका उदय भी श्रावश्यक बताते हैं। इसलिए 
यह कभी संभव नहों हो सकता कि केबल वैदनीयके उदयसे परीषद कार्यरूपमें परिणत हो सके | यहां 
पर “परिषोदव्या भवन्ति” इस पदसे श्रोर भी ध्पष्ट हो जाता है, कि ये परिषद सहनीय होती हैं। पहिले 
यह लिख चुका हूं कि मोहनीयका उदय परीपोंमें श्रावश्यक है, और सुख दुखका अनुभव मोहनीय 
कर्मसे होता है, इसलिए परीषहोंकों सहनीय शब्दसे युक्त किया गया है। परीषद्जय शब्द ही वेदनीयके 
साथ मोहनोयका चयोतक है ! श्वेताम्बर आगर्नायमें स्वोपश भाष्यकी मान्यता है। 

पते द्वाविशति घर्मविष्नदेतयों यथोक्त' प्रधोजनप्रिपन्धापरागद्ेषो. निदवत्य 
परियोढ़धया भपस्ति ।” --लोपभाय १7 २२९ ' 

यहां पर “रागद्वैधो निहत्य परिषोदव्या”” इस पदसे स्पष्ट जात होता है, कि परीषद जय राग 


झोर देषकी विजय करनेसे होता है। परीषह जयकी यही प्रक्रिया है । इसी भाष्यकी टीकामें श्वेताम्बर 
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बेदनीय कम और परीपह 

झाचारयंने स्वीकार किया है, कि कुछ परीषद्द रागके और कुछ हषके उदय होनेसे होती हैं । यदि 

केवल बेंदनीय कर्मसे तेरहवें गुरर्ुथानमें परीषद् मानी जाय तो फिर परिषह जयकी वहां सम्भावना ही 

नहीं रहे गी। अवाताका उदय होनेसे अलाता अन्य परीषद बराबर फल देती रहे गो । उन परीषद्दों पर 

विजय करनेका यहां कोई साधन नहीं है। अतः केवली अ्रवत्यामें परिषद जयकी संभावना हो नहीं 
मानना चाहिए । 
फलितार्थ-- 

श्वेताम्बर तथा दिगम्बर दोनों अम्पदायोंके आ्राचायोंने परीपहके आने पर राग द्वंष॒कों दूर 

करना ही परिषरह जय कहा है । तेरहवें गुशस्थानमें राग देषका सर्वथा अभाव होता है। अतः केवली 

झबस्थामें वेदनीम कर्म रहने पर भी परिषद्दोंकी संभावना नहीं होती ! 





१४१ 


अहिंसाकी साधना 
श्री दोलत राम मित्र 
जो जितने त्ेत्रमें स्थित प्राणियोंकी सुल पहुंचा सके वह उतने क्षेत्र शासक समझा जाता 
है, इस दृष्टिसे विचार करने पर विश्वका शासक वह हो सकता है, जो विश्वमें स्थित प्राणिमात्रको सुख 
पहुंचा सके । सारांश यह है कि संसारी ( भीतिक जीवन बद्ध दुःखी ) प्राशियोंकी सुख रूप चार पुरुषार्थ 
( धर्म, श्र, काम-तथा मोक्ष ) प्राप्त करना है । इनमेंसे धर्म, श्र्थ तथा काम ये तीन पुरुषाथ ( भौतिक 
जीवन संबंधी धुख ) तो सुराज्यकी शासन नीतिके द्वारा भी प्राप्त हो सकते हैं! किंद चौथा नहीं | श्रत- 
एवं अंतिम परम पुरुषार्थ मोक्ष ( सदाके लिए दुःखमुक्ति ) है, वह जिसकी शासन नीतिके द्वारा प्राप्त हो 
सके, विश्वका शासक वही हो सकता है | वद कोन है! वह है--बीतरागता, सर्वज्ञता श्रौर द्वितोपदेशिता । 
इन तीन विशेषताओोंका घारक जिनदेव” और उनकी शासन-नीति-संस्कृति* है अह्ठिंसाकी सना । 
जो कि प्राणिमान्रको वर्तमान जीवनमें पारस्परिक श्रभयदान देती हुई अंत्म मोक्ष प्राप्त करा देती है । 
अंतिम जिनदेव भी वर्द्धमान महावीरने श्लाबसे २५०० वर्ष पूर्व श्रावण कृष्णा प्रतिपदाकों 


राजयही ( बिहार ) में भव्य जीबॉकी इसी अहिंसाकी साधनाका उपदेश दिया था । सत्य, अचौर्य, अक्षचय्य, 
अपरिग्रह, ये सत्र अ्रहिंसाकी साधनाके भेद हैं [४ बृत, संयम, धर्म, निद्ृत्ति, चारित्र, ये रबर श्रहिंसाकी साध- 


नाके नामांतर हैं।" मंक्ष इच्छुकोंकी श्रह्िंताका सम्यक्‌ ज्ञान प्रात करके यथाशक्ति अहिंसाकी साधना 
फरके मोक्षमागे पर लगना चाहिये। 


१. “घमार्थ क|मफलाय रज्याय नमः /” ( नीति वाक्यग्ृत १७ सोमदेवसूरि ) 





३. “मोश्षमागंस्थ नेत्तार भेत्तारं कमंभूभृताम्‌ । 
शातार विश्वत्तज़ानां बंदे तशगुण लब्धये ॥”” ( तत्वाथंसूत्र उमास्रामि ) 
३. “खरकृतिका फल हद किसी निर्दिष्ट मार्ग पर सररतासे जा सकनेकी योब्यताका प्राप्त दो जाना । संस्कृति 'छुः अर 
'कु' दोनों प्रकारकी हो सकती दूँ । सु-सरक्ृति सुम।र्ग पर ले ज[य गी ओर कु-सरक्ृति कुमाग पर ले जाय गो । 
संरकार, हृदयकी तन्मयता-जीवन व्यवहार, ये सब पतंस्कृतिके रूप हैं ।”” (छे०) 
४ आत्म परिणाम हिसन, हेतुत्वात्सन॑मेद हिंसेतत्‌ । 
अनृत वचनादि केतलमुदाद्वतं शिष्यवोधाय |” ( पु. सि. ४२ ) 
५. पंचाध्यायी २, इलो, >५५-५८ | ७३३४-६५ ! 
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झहिंताकी साधना 

शाब प्रश्न होता है कि क्या अ्रह्िंसाकी साधना शक्य है या आशक्य ! क्योंकि हंसारो जीवोंके 

द्वारा हिंसा तो अनिवार्य है, कहा है, “ऐसी कोई भी क्रिया नहीं जिसमें हिंसा न होती हो ।"” “संतारमें 

वह कौन है जिसने पाप (हिंसा) न किया हो १ जिसने पप न किया वह किस तरह जिया, यह तो बताओ (४ 

किन्तु ऐसा नहीं है कि संसारी जीवोंके द्वारा अहिंसाकी. साधना एकदम असंभव है | यदि 

ऐसा होता तो संखारी जीवोंका मुक्त होना भ्रसंभव हो जाता तथा क्‍यों साधनाके अलपर गांधोज्ी उसी 

निष्कर्ष पर पहुंचते जिसे जैनाचार्योंने पुकार पुकार कर कहा था। तथा जैसा कि उनके निम्न कथनसे 
स्पष्ट है- . 


“अगर श्रहिंसा धर्म सच्चा धर्म है तो हर तरह व्यबहारमें उसका श्राचरण करना भूल नहीं 
बल्कि कतेव्य है| व्यवहार और धर्मके बीच विरोध नहों होना चाहिये। धर्मका विरोधी व्यवहार छोड़ 
देने योग्य है । सत्र समय सब्र जगह सम्पूर्ण श्रहिंता संभव नहीं, यों कहकर श्रहिंसाको एक और रख 
देना हिंसा है, मोह है, अशन है। सच्या पुरुषार्थ इसमें है कि हमारा आचरण सदा अ्रहिंसाके अ्रनुतार 
हो । इस तरह आचरण करने वाला मनुष्य अंतमें परमपद ( मोक्त ) प्राप्त करे गा । क्योंकि वह संपूर्णतया 
झह्सिका प.लन करने योग्य बने गा । श्रौर यों तो देदघारीके लिए संपूर्ण श्रहिंसा बीजरूप ही रहे गी। 
देहधारणके मूलमें हिंसा है । इसी कारण देहधारीके पालने योग्य धमंका सूचक शब्द निषेषवाचक 
“अ्र-हिंसा” के रूपमें प्रकट हुआ है।” 


“बेशक किसी न किसी प्राशीकी किसी न किसी रूपमें हिंसा तो झनिवार्य है | जीव 
जीवों पर जीते हैं इसलिए और मद्ज इसी लिए बड़े बड़े दृष्ठाओंने उस स्थितिकों मौक्त कद्दा है जिसमें 
जीव शरीरसे मुक्त हो,--उस शरीरसे जिसका पालन-संवर्धन करनेके लिये हत्या या हिंसा श्रनिवार्य 
होती है | फिर भी मनुष्यके लिए इसी शरीरमें रहते हुए उस पदकी आशा करना असंभव भो नहीं, 
यदि बहु हिंसाकी मात्रा घटकर कमसे कम कर दे । वह जितना ही जानबूककर तथा बुद्धि पूर्वक अपने 
आपको ऐसी हिंसासे दूर रक्खे गा जिसमें अपने निर्वादके लिए दूसरे ग्राणियोंकी हत्या द्ोती हो, 
उतना ही परमपद (मोक्ष ) के नजदीक हो गा । सम्भव है मनुष्य जाति ऐसा जीवन पसंद न करेगी 
जिसमें कुछ भी आकर्षण ( प्रवृत्ति) न दिखायी दे, परन्तु इससे उक्त कथनकों बाधा नहीं पहुंचती । 
ब लोग जो कि पूर्णतः ऐसा निल्वार्थ जीवन व्यतीत कर रहे हैं, ओर माणिमात्रके प्रति कदणामय 
व्यवद्वार करते हैं, हमें अात्माके परमपद ( मोक्ष ) का माहात्म्य समकनेमें सद्दायता करते हैं। वे मनुष्य 
जातिको ऊंचा उठाते हैं और उसके आादश पथको अ्रलोकित करते हैं ।” 





३ “साक्रिया का5पि नास्तीह यस्यां हिंसा न विथते” ( यशस्तिकक चं० उत्तराद्ध पृ० ३६५ ) 
२ “नाकरदाइ गुनाहदर जहां कीस्त बिगी । आं कप्तकि भुनाह न कद चू” जस्ति विगी ॥|"” 
२० १५३ 





बढ्षों -अभिनन्दन-अन्य 

“जीव तो तंत्र भरे हुए हैं ऐसी दशामें यदि भावोंके ऊपर बंध और मोछ निर्भर न होता तो 
कौन कहां रहकर मौछको प्रात करता !”'* 

“यदि राम द्वेषादि परिणाम न हो, आचरण यलपूर्वक हो, तो केबल प्राण पीडनसे हिंसा 
नहीं हो सकती है, अथवा कोई हिंसक नहीं कह्दा जा सकता है ।”२ “यदि शुद्ध परिणाम बाले जीवकों भी 
केवल द्रभ्य ( शरीर द्वारा होने बाली ) हिंसाके संबंधसे पापका भागी माना जावेगा तो कोई अध्ठिंसक बन 
ही नहीं सकेगा ।”? “सूक्ष्म जीव तो पीडित नहीं किये जा सकते, और स्थूल जीवोमें से जिनकी रचा की 
जा सकती है, की जाती है; फिर संयमीको हिंसाका पाप कैसे लग सकता है? श्रर्थात्‌ नहीं ही लगता है ”*४ 

“जीबोंका घात न करता हुआ भी अधिक पापी ( हिंसक ) दोता है और जीवोंका घात करता 
हुआ भी न्यून पापी होता हैं, यह केवल संकल्पका फल है, जैसे घीबर ओर किसान ।”“ 

इत बातोंपरसे यह प्रमाणित होता है कि--संसारी जीवोंके द्वारा अहिंताकी साधना संभव है। 


अहिंसाके साधकोंकी योग्यता-- 
अहसाके साधक दो तरहके हैं, एक झगु” साधक दूसरे 'महा? साधक । श्रणु-साधक धंशी पर्चेद्री 
पशु तथा मनुष्य दोनों ही हो सकते हैं और महा-एाघक सिर मनुष्य हो सकते हैं | 
झ्ान-संहनन -- 
मनुष्यके पात दो उपादान शक्तियां हैं एक ज्ञान दूसरी संधनन | बंस इन्हीं दो शक्तियोंके बलपर 


मनुष्य हिंसा या अहिसाका साधक बनता है। जैसे १--जिसका ज्ञान ( दृष्टि विज्ञान) श्रसम्यक्‌ होगा 
ऋर धसंहनन उत्तर न होगा वह हिंसाका श्रु साघक होगा। 





१ “'विदअग्जीब चिते कोके क्व चरन्‌ को$प्यमोश्वत । 

भावेकसाधन। बपमो शी चेननाभविष्यताम्‌ |” 

( साथार थ० ४, २१३ ) ! 

३ “युक्ताचरणस्य सतो राग:्यावेशमन्तरैणापि । 

न हि भत्रतु जातु हिंसा प्राणब्ययरोपणादेव ॥? ( पु. सि. ४५ ) 
३ “जह सुद्धस्स य बंधो होहिदि वहिरगवत्थुजोएण । 

णत्विदु अहिंसगो णाम बाइ--कायादिवध देदू |” 
४ “सूक्ष्मा न प्रतिपीड्य'ते प्राणिनः स्थूलमूतंय: । 

ये शक्यास्त्रे विव्ज्यन्ते का हिंस! संयतात्मन: ।” (त -]जब० ) 
५. “अध्तन्नपि भवेध्पापी निष्नननपि न पाप भाझू | 

अभिष्यानविरंगेण यथा घीवरकप की ॥” ( यश. चम्प्‌. ) 
६. शारीरिक सगठन 

१५४ 


आदहिताकी साधना 
२--जिसका ज्ञान झरठम्यक्‌ होगा झ।र संइनन उत्तम होगा वह दिसाका महा साथक होगा। 
३--जितका शान सम्यक्‌ होगा और संहनन उत्तम न होगा बह अहिंसाका अरु छाध्क 
( उपातक ) होगा | 
४--जिसका शान सम्यक्‌ होगा और धंहनन उत्तम होगा वह अहिंसाका महा ठाधक होगा। 
बास्तवमें तो हिंसा या अ्र्दिंताके साधक मनुष्यके पास मुख्य शक्ति एक ' उत्तम संहनन” है । 
जिसे दूसरे शब्दोंमें शूरत्व या वीरत्व कहते हैं | अतएवं कहा है-- 
“जे कम्मे दूरा ते घम्मे दूरा” झथांत्‌ हिंसा-पद्ञत्तिमें जो शूरबीर हो सकते हैं वे हो अ्रहिंता- 
निशृत्ति-धम-में शूरबीर हो सकते हैं | 
““जिनतें घर माहिं कछू न बन्यो- 
तिनतें बनमाहिं कहां बनिहें !” 
“करें बह कर्म गर तो पहुंच जावे सातमें दौज़ल | 
करें सद कर्म पावें मोक्त, शूरा हृ४कों कहते हैं।” 
( दौलतराम मित्र ) 
“देखी दिस्टरी इस बातका कामिल यकी आया | 
जिसे मरना नहीं आया उसे जीना नहीं आया ॥” 
“हिंसा करनेका पूरा सामथ्यं रखते हुए भी जो स्वेच्छासे-प्रेम भावसे-हिंता नहीं करता है वहो 
झहिंसा धर्म पालन करनेमें समर्थ होता है । 
#डरकर जो हिंसा नहीं करता है वह तो हिंसाकर ही चुका है। चूहा बिल्लोके प्रति अध्िंसक 
नहीं है, उसका मन बिल्लीकी हिंसा निरंतर करता रहता है ।” 
( महात्मा-गांधी ) 
“झूर बड़ी है जिसकी छातीमें घाव हो, पींठमें नहीं | भ्रयांत्‌ जो मैदाने जंगसे भागा न हो ।” 
“भाग निकलनेकी-सुविधा-होते हुए भी जो छाती तानकर शत्रुके सामने खड़ा रहे वह 
शूरबीर है ।” 
किंतु इस विषयमें एक बात जान लेना श्रत्यंत जरूरी है कि सम्यक्‌ शान और उत्तम संहनन 
( शर बीरता ) ये दौनों बल होते हुए भी यदि मनुष्यकी परिस्थिति अनुकूल नहीं है, जैसे--मनुष्य यदि 
दूसरे व्यक्तियोंका श्राभ्य दाता है, कुठम्बी है या राजा है तो, वह अह्विंसाका महान साधक नहों हो 
सके गा | बल्कि वह कभी कभी रक्षार्थ अनिच्छापूर्वक हिंसा करता हुआ भी दिखायी दे गा | फिर भी 
7 ॥फवाध्यायीर,शण्श११५।......--|-|-|-ए-ए-|_्यऑ_ऑआऔ्पय़ 
३ परचाध्ययी २ इलो <०९ तथा ८१९ । उत्तर पुराण इलो० ४१९--२० 
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वह अनिवार्य हिंसाको श्रहिंसा और आपद्धमंकों धर्म नहीं मानेगा |* अस्त, इस प्रकार अहिंसा अतके और 
उसके साधक जनके दो, दो भेद हो जाते हैं--- 
अ्रहिंसाके दो मेद---* 
१ सर्व देश ( सकल--समप्र-महा ) अहिंसा । 
२ एकदेश ( विकल-हअ्रतमप्र--अ्रणु ) श्रहिंता | 
अहिंसा साधक जन के दो भेद-- 
१ स्वदेश अ्िंता साथक ( बनस्थ-सखाघु ) 
२ एकदेश अधद्दितासाधक ( णह॒त्य-उपासक ) 
अहिंसाके दो भेद यों हैं. 

१ ३नि्नन्थता, तीनगुमि, पंच समिति, दसघम, बारह श्रनुप्रेत्ञा, बाईस परीपह्रजय, पंच चरित्र, 
बारह तप, ये सर्वदेश अ्रहिसाके निदृत्यात्मक अंश ( अंग ) हैं। 

२ यथाशक्ति औषधि, आहार, शान और अभयदान द्वारा दूसरोंके प्राकृतिक या परजन कृत 
दुःख कष्ट दूर करना गुणपूजा, तथा घर्म, अर्थ, काम इस त्रिवर्गंका अविरोध रूपसे सेवन करना, ये 
एक देश अ्रहिंताके फ्रवृत्यात्मक अंश ( श्रंग ) हैं। 

अहिंसा साधक जनके दो भेद यों है-- 

स्व देश अ्रहिंसा साधक “'वनस्‍्थ” किसीको दुःख नहीं पहुंचाता है क्‍योंकि इनके अन्दर 
प्रशस्त राग द्वेपका अ्ल्पांश रह गया है। इनके लिए शत्रु मित्र समान है। क्‍योंकि ये लौकिक जिम्मेदारी 
से रहित हैं। 

एक देश अहिंसा साधक “गहस्थ” किसीको सुख पहुंचानेका प्रयत्न करता है तो उसमें किसी 
को दुःख भी पहुंच जाता है, क्योंकि इनके अंदर प्रशस्त राग द्वेषका अ्रधिकांश विद्यमान है। इनके लिए 
शत्रु मित्र समान नहीं है। क्योंकि ये लं।किक जिम्मेदारी सहित हैं । 

अहिंसाके उपदेशकोंका करतव्य-- 
विद्वान उपदेशकोंका अथवा लोक नायकोंका कर्तव्य है कि मनुष्यकी ऊपर वर्णित शक्ति और 
परिस्थितिको ध्यानमें रखकर लोगोंको अहिंसा पालनका उपदेश दें | उपदेशकोंकों यद्द उचित नहीं कि 





१ 'शा३ हिंसाका आज्ञा नहीं देता, परन्तु प्रसंग विशेषपर हिंसा विशेषक्ो अनिवार्थं समझकर इसकी छूट देता 
६ । जो मनुष्य शा »की दी हुई छूटसे छाम नहीं उठाता है, वह धन्यवादका पात्र है । अनिवाय॑ हिंसा, हिंसा न 
रहकर अहिसा नहीं हो जाती । द्िंसाकों हिंसाके ही रूपमै जानना चाहिये ।” ( म० गांधी ) 

३ पु० सि० २०९।२११ तथा पंचाध्यायी २, ७५२ । 

३ “मिथ्तल्ववेद रागारत4ैव दवास्यादयश्र पडदोषाः । चत्वारश्व कषायाश्रतुदंशान्यन्तरा प्रन्याः। (पु० सि० ११६) 
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अखुपद प्राप्त गहस्थोंको श्रपने सरल-शुभ प्र्धतिरूप मार्गसे विचलित करके उन्हें उनके लिए कठिन मार्ममें 
लगा दें जिससे कि वे किसी औरके न रहें । 

इसमें कोई शक नहीं कि अह्िंसापथके पथिककी संइनन शक़्तिकी परीक्षाके लिए उसे प्रथम 
ऊंचा पथ दिखाया जाय जैसा कि कहा है-- 

“जो तुच्छ बुद्धि उपदेशक साधु घर्मकी नहों कहकर ग्रहस्थधर्मका उपदेश देता हे वह जिनवरके 
मतसे दंड देने योग्य है! ।” 

किन्तु इसका यह तात्पय॑ नहीं लेना चादिय कि अ्रदिंसापथके पथिकोंको ऊंचे पथमें ज्यों-त्यों 
ढकेल देनेका षड्यंत्र है। बल्कि अहिसा पथमें पैर रखनेके पहिले पथिकको खूब सावधान कराना 
चाहिये | कहा है-- 

“अपना कल्याण चाहने वालॉको अपनी शक्ति देश, काल, स्थान, सहायक, आदि बातोंका 
अच्छी तरह विचार करके त्रत ( अहिंसा मार्ग ) अपहरण करना चाहिये" ।'' 

आर इसका यह भी तात्पय॑ नहीं लेना चाहिये कि ग्रहस्थ महान अहिसाके मार्गम बढनेका 
श्रभ्यास न करे । किन्तु मौके मौके पर अपने पद और शक्तिके अ्नुतार उचित शअ्रभ्यास अवश्य करते 
रहना चाहिये, क्‍यों कि आखिरकार मनुष्यकों परम अहिंसा परम पुरुषार्थ रूप जो मोक्ष या परम ब्रह्मत्व 
है उसे तो श्राम करना ही है । 





१ पुरुषार्थ सिद्धियुपाय इलो० १८ । 
२ सागारधर्मासृत २-७९। 
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श्री पं० बाबूनाल गुलजारों लाल 

झनन्त द्रव्योके समुदाय स्वरूप यह लोक है इसमें पाये जाने वाले ये सम्पूर्ण द्रव्य श्रनादि काल से 
हैं और श्नन्त काल तक रहें गे । प्रत्येक द्रव्यकी रचना श्रनन्त अनन्त गुणोंके सम्मिलनसे हुई है । द्रव्यमें 
पाये जाने वाले सम्पूर्ण गुण और उनका पारस्परिक मिलाप श्रनादि है श्र श्रविनाशी है अतएव समुदाय 
स्वरूपी द्रव्य भी अधिनाशी हैं । प्रत्येक गुण अपने स्वभावसे च्युत न होनेके कारण, श्रविनाशी होते हुए 
भी निरन्तर झपने स्वरूपमें परिवर्तन करता रहता है। इस परिवर्तनके कारण वह श्रनन्त श्रवस्थाओ्रोंको 
प्रात. होता है इन अवस्थाओ्रोंका नाम पर्याय है | गुण और पर्यायके समुदायसे बना हुआ प्रत्येक द्रव्य गुणकी 
अपेछ्ा नित्य ( श्रौव्य ) है और पर्याय फी अपेक्षा श्रनित्य श्रथांत्‌ उत्पाद-वयय स्वरूप है | द्वव्यकी रचना 
स्वतः सिद है भ्तएव यह लोक न तो किसी कर्ताके द्वारा रचा गया है और न किसी के द्वारा नष्ट किया 
जा सकता है| 

दृब्य-- 

लोकमें पाये जाने वाले सम्पूर्ण द्रव्य जीव श्रौर श्रजीबके भेदसे दो प्रकारके हैं। जिन द्रब्योमें 
चेतना ( ज्ञान, दर्शन ) गुण विद्यमान है वे जीव कहलाते हैं और जिनमें यह गुण नहीं हैं वे अजीब 
कहलाते हैं। श्रजीव द्वम्यके पांच भेद हैं १-पुदूगल २-धर्म ३-अघर ४-काल तथा ५-श्राकाश इन 
पांचों द्रव्योमेंसे पुदूगल द्रव्य स्पशं, रस, गंध, वर्ण गुणयुक्त होनेसे मू्तिक कहलाता है और शेष द्रव्य 
तथा जीव द्रब्य श्न गुणोंसे रहित होनेसे श्रमूतिक कहे जाते हैं यय्यपि वें सब आकार वाले हैं। पुद्गल 
द्रब्य परमाणु रूप है उनकी संख्या अनन्तनान्त हैं | ये परमाणु श्रपनेमें वियमान रुखाई-चिकनाई इन दो 
गुणोंके सहारे आपसमें मिलकर स्कन्ध रूप (पिंड) हो जाते हैं श्रोर बिखरकर छोटे छोटे पिंड या परमाणु 
हो जाते हैं । परमाणु पुदूगलकी शुद्ध श्रवरथा है और स्कन्घ अशुद्ध भ्रवस्था | क्‍योंकि परमाणु अरवस्थामें 
यह स्वाघीन होता है और रकन्घ अ्रवस्थामें मिलने वाले परमाणुओं में एक दूसरेसे प्रभावित द्ोते हैं| 
इसोसे परमाणु अ्रवस्था स्वाभाविक और स्कन्घ ग्रवस्था वैभाषिक कद्दी जाती है । 


वैभाविकी शक्ति-- 


जैन सिद्धान्तमें जीव और पुद्गल द्रव्यमें एक वैभाविकी नामको शक्ति मानी गयी है। इस 


शक्तिकों स्व और पर का निमित्त मिलने पर जीव और पुद्गल द्रव्य विभाव रूप परिणमन करते हैं जेसे 
१५८ 


जीव और कर्मका विश्लेषण 
पुद्गलकी वैभाविक खवस्‍्था उसका स्फन्‍्घ रूप है वैसे ही जीवको वैभाविक अ्रवस्था उसका संसारी होना है, 
हंतार झवस्थामें जीवके मन, वचन और काय योग तथ। कप्राय भावोंका निमित्त पाकर पुदूगल परगाणु 
स्कन्घ रूप होकर जीवके साथ सम्बद्ध हो जाते हैं, जिसका प्रभाव जीवके ज्ञानादि गुणोंपर पढ़ता है। इस 
तरहसे जीवके साथ सम्बद्ध इन पुदूगल स्कन्धोंकों ही द्रव्य कर्म कहते हैं । इन द्रव्य कर्मोंकी शक्ति की हीना- 
घिकता जीवके कपाय भाषों पर अवलम्बित है। यदि जीवकी कषाय तीज होती है तो बंधनेवाले कर्मोंकी 
स्थिति और फलदान शक्ति भी अधिक होती है, और यदि कपाय मन्द होती है तो कर्मों्री स्थिति और 
फलदान शक्ति भी मन्द होती है । इन कर्म स्कन्धोंका जेबके साथ एक क्षेत्रावगाह रूप सम्बन्ध होता है, 
उसे ही बन्ध कहते हैं। 
कर्म सन्‍्तति-- 

जीपमें अनन्त गुण हैं उन गुणोंमें कर्मपुद्गलोंके बन्धके निमित्तसे विकार उत्पन्न दोता हैं | 
जैसे जीव अपने शान गुणके द्वारा प्रत्येक बस्तुकों स्वतः जानता है कि प्रत्येक द्रव्य भिन्न भिन्न है और 
परिणत हुए पुद्गल स्कन्धके प्रभावसे यह पर द्रब्यको अपना मानने लगता है तथा उनके प्रति राग या 
देष करने लगता है इस प्रकार इसके भरद्धान गुणोमें परको निज मानने रूप और चरित्र गुणोंमें पर द्रव्य 
के प्रति राग देष करने रूप विकार उत्पन्न होता है जितसे यह पर द्वव्योंसे चिपटता फिरता है इस तरह 
पुद्गल-कर्मोंफे निमित्तसे जीवके भाव बिक्ृत होते हैं, विकृत भावोंके नि्मित्तसे पुदुगल द्रव्य, कर्मत्वकों प्रश्त 
होता है । अ्रनादि कालसे यही झवरषा तब तक चलती रहती है जब तक इसका मोह दूर नहीं होता | कभी 
किसी सुयोगके मिलनेसे यह सचेत होता है और अपने स्वरूपको जान कर उसपर श्रद्धा लाता है तथा अपने 
ही स्वरूपमें लीन होता है तब कर्मकी पराधीनतासे छुट्टी पाकर श्नंत सुखको प्राप्त होता है। अतः इसे 
दुखोंसे छुड़ाने वाला सिवाय इसके शुद्ध परिणामोंके और दूसरा कोई नहीं है। हां, यह बात श्रवश्य है 
कि अपने शुद्ध स्वरूपका परिचय, शुद्ध स्वरूपको प्राप्त श्ररिहन्तों या निम्न॑न्थ-गुरुश्नों द्वारा होता है 
उन्हींके द्वारा शुद्ष स्वरूपमें लीन होने की विधि, विदित दो सकती है श्रौर इसलिए निमित रूपसे 
श्री श्ररहंत, सिद्ध, श्राचार्य, आदि परमेष्टी हसे सुख प्राप्त करने वाले कहे जाते हैं और दुखी बननेमें 
पुग्द्लकर्मोंकी निमित्त होनेसे दुख देने वाला माना जाता है। परन्तु बाल्तवमें सुखी दुखी होनेमें 
जीवके अ्रपने ही भाव उपादान कारण हैं | 
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शिज्ञाकी दृश्सि समाधिमरणका महत्व 


श्रीदशरथलाल जन 'कौशल!' 

इसे विज्ञानके युगर्म संसारकी श्रांले मानव समाजके शिक्षणकी और बलात्‌ आकर्षित हो रही 
हैं। विद्वान बच्चोंके शिक्षा प्रारम्भकी अ्वत्याके सम्बन्धमें विचार करते हैं । पहले शिक्षा प्रारम्भकी बय १७, 
१८, वर्ष थी लेकिन २० वर्ष शिक्षामें बितानेका तात्पर्य होता है पंचमांश काल यों हीव्यतीत कर देना । 
इसलिए बालकीके शिक्षणकी उम्र ८, १० वर्ष निर्धारित की गयी । लेकिन १० वर्ष भी अशिक्षामय बिता 
देना लोगोंकों श्रसत्य मालूम होने लगा और उन्होंने निश्रय किया कि जब बच्चे साधारणतया बोलने 
चालने और समझने लायक हो जाते हैं तबसे शिक्षण प्रारम्म किया जाय इस प्रकार ५ वर्षकी उम्र 
शिक्षण प्रारम्भके लिए उपयुक्त समझी गयी | लेकिन मनुष्य जीवनकी कीमत समभने वाले विद्वानोंको 
इससे भी संतोष न हुआ और वे सोचने लगे कि बच्चे जब खेलते हैं तभी खेलके द्वारा उन्हें शिक्षा 
देनेकी कौशिश क्‍यों न की जाय । फल श्वरूप “किंदर गार्डन! द्वारा अक्षरों व अंकोंके आकारादिका शान 
करा देनेकी व्यवह्वारिक सूक पेश की गयी | 


हमारे विचारशील शिक्षा विशारदोंकों बच्चेका वह डेढ़ दो वर्ष जब कि वह माता का दूध ही 
पीता रहता है उस कालमें भी उसे कुछ शिक्षा क्‍यों न दीज्ञा दी जाय इसको घुन सवार हुई है। 
मांके दूधके साथ उस बालकको शिक्षण प्रारम्भ करनेके लिए उन्होंने यह खोजपूर्ण निष्कर्ष दिया कि माता 
यदि शिक्षिता और सद्विचा[रपूर्ण हो और बच्चेकों दुग्ध पान कराते समय सुन्दर भावनाएं उसके दृदयमें 
जाणत रहें तो बच्चेपर शिक्षाके संध्कार डाले जा सकते हैं। इसपर भी काफी अमल किया गया और 
इस प्रयोगकी सफलता निसंदेह मान्य की गयी | यही कारण है कि दम प्रत्येक धर्म ओर जातिमें जन्मके 
समय उनकी धारणाओ्रोके अनुतार कुछ न कुछ संस्कारोंका रिवाज पाते हैं। शोधके कार्योंसे कभी तृत्त न 
होनेकी दत्तिके कारण विदरान्‌ इसके भी श्रागे सूक्ष्म विचारमें लीन रहे । इ्लीमें अभी कुछ काल पहले 
एक शिक्षा विशारद विद्वानने अपनो खोजकों आगे बढ़ाया ओर उन्होंने श्रपना यह निश्चय किया कि 
बच्चेके जन्मके समय शिक्षण संस्कार डालनेके स्थानपर यदि जब बच्चा गर्भमें रहता है तभी उसके 
दृदयपर माताके दृदयका संस्कार पड़े तो बालक भी वैसा ही होना चाहिये क्योंकि गर्भवश्यामें 


बरालकका दृदय माताके दृदयसे संबद्ध रहता है माताके विचार उन नौ मासमें जैसे रहेंगे जन्म होनेपर 
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शिक्षाकी दष्टिसि समांधिमरणका महत्व 


बच्चा उन्हों विचारोंकी साकार मूर्ति धारण करे गा | इसको उन्होंने एक उच्च कुलोत्पन्न महिलापर परीक्षा! 
द्वारा प्रमाणित किया है। प्रथम बार जघ वह माता गर्भवती हुई तो उसके कंमरेमें बीर पुरुषोंके चित्र लगाये 
गये | उन्हींका परिचय, जीवन चरित्र, उसी ढंगकी कथा कद्दानियों का साहित्य उसे नौ मास तक बराबर 
पढ़ाया गया ताकि उस छीका समय एक बिशेष वातावरणमें व्यतीत हो । कहते हैं,उसका वह पुत्र बढ़ा शूर- 
वीर निकला ! दूसरी बार जब वह गर्भवती हुईं तो उस ज्रीकी इच्छा हुईं कि अचकी बार उप्तका पुत्र अच्छा 
संगीतश्ञ निकले इसलिए इस बार उतध्के शयनागारमें दुनियांके प्रसिद्ध श्रीोर निपुण गाने श्रौर बजाने 
वालोंके चित्र लगाये गये और उन्होंके चरित्र और गायन वादनके भवणमें उसने अपना समय व्यतोत 
किया इस बार उसका वूठरा पुत्र बड़ा संगोतश निकला | इसी तरह उसके चार भ्रांच पृत्र हुए जो कि 
संस्कारों द्वारा कोई प्रसिद्ध चित्रकार, कोई कवि, कोई सफल राजनीतिशञ, भिन्‍न भिन्न विषयोंमें पारंगत हुए । 
इसके आगे जेनधर्म-- 

बस आधुनिक बैशानिकोंकी अंतिम खोज बालकके गर्भमें आने तक ही गयी है| इसके आगे 
बढ़ना उनकी बुद्धिके लिए श्रगम्य था लेकिन हमारे त्रिक/लश तीथंकारोंने ने अपने दिव्य चक्षुश्रोंफे द/रा 
इसके श्रागेका मार्ग खोज निकाला । उन्होंने बताया कि जीवोंका जन्म; मरणके उपरांतकी श्रव॒त्था है 
जिसका मरण श्रच्छा हो गा उसका उत्तम गर्भमें जन्म होना अनिवार्य है श्रौर जिसका मरण बुरी तरहसे 
हो गा उत्तका जन्म भी निश्चयसे बुरी योनिमें हो गा जैसा कि एक जगह पं० प्रवर आशाधरजीने कहां है-- 

का 5पि चेतपुदले सर्तो प्रियेथास्तद्‌ शुबं चरेः | 
त॑ कृमीभूय खुस्थादु चिर्भंदालक्त भिशक्षुबत्‌ ॥ ( सागार पर्मामत ) 

भावार्थ --है उप/|सक ! यदि तू किसा पुद्लमें आसक्त हो कर मरणको प्राप्त हो गा तो कचरिया 
के भक्षणमें आसक्ति रखनेवाले भिक्षुके समान उसो पुद्गलमें जन्म लेकर उसका ही सदैव भक्षण करने 
वाला प्राणी होगा | इसलिए परद्वव्यकी आसक्तिको छोड़ | 

यही कारण है कि दुनियांके तमाम धर्म ओर कॉमोंमें मरण क्रिया कौ पवित्र 
आ।र घामिक बनानेकी भिन्न भिन्‍न प्रकारकी कियाएं होती देखी जाती हैं अ्र।र यही भावनाएं काम करती 
रहती हैं तात्माको स्वर्गमें जगह आं।र वहांकी सहज शान्ति मिले ईसाइयोंमें जब कोई मरता है तो मुद्दे 
स्नान कराकर अच्छे वल्लाभूषण पहनाकर इत्र फुलेल, आदिसे सुतज्ञित करते हैं फिर पादरी साहब 
घाइबिलका कुछ अंश पढ़ते हैं और उस मृत पुरुषकी श्राल्माकी शान्तिके लिए उपत्थित लोगोंके 
साथ दुआ पढ़ी जातो है ओर मुर्देकी सन्दुकमें बन्दकर कब्न ध्यानमें दफना देते हैं | इसी तरह मुसलमानोंमें 
भी मुर्देकी कलमेका पानी छिड़क कर और दुआ पढ़कर दफना देते हैं। पारसियोंमें भी इसी 
तरहकी दुआ प्रार्थनाके बाद मुर्दे या तो दफना दिये जाते हैं या एक कुंएम पाले गये गिद्धोंको खिला 
दिये जाते हैं। हिन्दु धर्म भी मरण समय दुर्गापाठ, गीतापाठ या राम राम भजनेका रिवाज 
पाया जाता है और मुददेको दाहसंस्कारकों ले जाते समय, 'राम नाम तत्य है, सत्य बोलो गत्य है की ध्वनि 
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की जाती है | बची हुई हड्डी, राख, आदि जिसे फूल कहते हैं गंगा, नर्मदा, आदि पवित्र नदियोंमें दिरा 
दी जाती हैं और प्रयाग, काशी, गया, आदि तीर्थोंमें पिण्डशुद्धि एवं भाद्ध, तर्पण, आदि कियाएं की जातीं 
हैं। इन तमाम क्रियाझोंसे उस मृत जीबका कल्याण हो या न हो पर करने वालोंकी सदभावना स्पष्ट है। 


सल्लेखना-- 

स्वयं जैनधर्म जीवके शरोर त्यागनेके पूर्व ही उसकी अआत्माकों सुधारनेका विशेष विधान करता 
है। जिसे सल्लेखना या समाधिमरण नाम दिया गया है। यद्यपि वैदिक, मुतलमान, ईसाई, आदि धर्मोमें 
भी मरणाके संस्कार किये जाते हैं तथापि समाधिमरणमें अपनी एक मदहान्‌ विशेषता है। अन्तिम- 
क्रियाएं श्राण निकल जाने पर दोनेके कारण वैसी ही हैं जैसे सर्प के निकल जाने पर लकीरका पीटना | 
जैनधर्ममं मरणा/सन्न जीवके मनोगत विचारोंकों सुधारनेका प्रयत्न किया जाता है। उससे उपकारक 
पस्तुसे राग श्रननुपकारक व्ष्तुसे द्वेघ ज्जी, पुत्र, आदिसे ममताका सबंध और बाह्याभ्यंतर परिग्रहको 
छुड़ाकर शुद्ध मन एवं मोठे वचनोंसे कुटम्बी नौकरों चाकरोंसे दोषोंकी क्षमा याचना करायी जातो है 
और दूसरोंके द्वारा भी उसे क्षमा करवाया जाता है। क्रम क्रमसे भोजन, आदि छुड़वाया जाता है । 
जीने मरनेकी इच्छा श्रथवा उससे भय करना मभिन्रोंढी याद और भोगोंकी इच्छाका त्याग कराया 
जाता है। ऐसी सल्लेखना धारण करनेसे जीव धर्मरूपी अ्रमृतका पान कर समस्त प्रकारके दुःखोंसि रहित 
हो श्रनंत दुष्फर और अक्षय उत्कर्षशाली अ्रवस्थाको प्राम होता है। उसे समझाया जाता है कि इस 
समय परिणामोंमें संक्लेशता हुईं तो तुमको संसारके प्रचुर दुखोंको सहना पड़ेगा | कहा भी है-- 

'बिरादे मरणे देव दुर्गतिदृरबोदिता 
अनन्तश्वापि संसारः. पुनरप्यागमिष्यति ॥ 

है देव ! समाधिमरणके बिगड़ जाने पर दूर पड़ी हुई दर्गति प्राप्त होती है और अ्रनन्त 
संसार पुनः श्रा धमकता है | इस तरह उसे बैराग्यभावन।के द्वारा सजुश्ञनी और बलवान श्र/त्मा वाला 
बनाया जाता है और इस तरह उसके श्रगले जन्म की सुधरणा की जाती है। इसीको पंडित-मरण अथवा 
पमाधिमरण कहते हैं | इस तरह सदूमरणके द्वारा सुधंस्कृत सदजन्मकी श्राशा संभव हे लेकिन इसके 
लिए भी श्राचार्योने बताया हैं कि ऐसा समाधिमरण उसीको संभव है जिसका जीवन सद्‌ अ्रभ्यास 
सश्चरित्र, सदविचार श्रौर सजनोत्तम गुणोंसे परिपूर्ण रहा हौ। हम जैसा जाग्त अवश्थमें बिच।र और 
कल्पना किया करते हैं भ्रचेत अं।र सुप्तावल्थामें वही क्रियाएं कम करती रहती हैं। मरण भी इसी तरह 
अचेत अबवत्या है जब्न कि जाग्रत झवत्थाका अभ्यास कार्य करता है। जिस तरह उत्तम जन्मके लिए 
समाधिमरणको झावश्यकता है उसी तरह सद्‌ एवं शान्त मरणके लिये जीवनमें सद्यरित्र श्रीर सदूविचार 
की झावदयकता है इस तरह हमारी उत्तरोत्तर उन्नतिकी ्यशुला बनती है श्र्थात्‌ भ्रेष्ठ जीवनसे श्रेष्ठ मरण 
और भें मरणसे भ्रेडतर जन्म और उससे ओेष्ठतम जीबन एवं योनिकी प्रासि होती है | 
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प्रत्येक आत्मा परमात्मा है ! 


श्री अमृतलाल “चंचल” 

किसी सिद्ध सन्तसे एक जिशासुने पूछा-- महात्मन्‌ | भ्राखिर वे भाग्यवान फौन हैं, जिनके 
हृदयमें सम्यकत्व भ्रविरल रूपसे निवास करता हैं ! 

महात्माजी हंस पढ़े श्रोर बोले-- 

अरे बावरे ! सबके हृदयमें शुद्ध सम्यक्त्व समाया हुआ है-सबके हृदय शुद्ध सम्यक्त्वसे 
जगमगा रहे हैं ! फर्क इतना ही है कि सिर्फ वीर पुरुष, सिफ शौर्यवान पुरुष ही उसके गुणोंके प्रयूनोंकी 
मालिका गु थनेमें समर्थ द्ोते हैं--उसके गुणोंकों व्यक्त कर पाते हैं । 

ओर शेष ! शेष फापुरुष | उनके हृदयमें बह सम्यक्त्थ रहते हुए भी नहीं दी रहनेके बराबर 
होता है क्योंकि उनमें शान-सामर्थ्य हो नहीं होतो कि उसके प्रकाशकों प्रकट कर सके । 

आत्मा भी परमात्मा हैं और परमात्मा भी श्रात्मा है! यद्द बात नहीं हैं कि परमात्माकी 
बनावरमें किन्‍्हीं ख़ास परमाणुओंका उपयोग किया गया है और आत्माकी बनावटर्म किन्हीं झम का 
जो परमात्मा है वही और आत्मा भी है ! 

यहां और कुछ नहीं ! केवल एक दृष्टिमात्रका बदलना है । बंद और लहरमें कुछ मेद नहीं; 
दोनों नदीसे भिन्न और कुछ वस्त नहीं ! 

फर्क सिर नामका है और पह भी एक विशिष्ट कारणसे | परमात्मा स्वयं समभाते हैं-- 

सिर्फ अ्रपनेको जानने व न जान लेनेका सवाल ! जिसने अपनेको जान लिया उसने बाजी 
मार ली--१६ परमात्मा बन गयां और जो अंधकारमें पड़ा रहा वह पिछड़ गया, वह बना रहा बंस देय 
बहिरात्मा ! और यहींपर आत्मा और परमात्माके बीच एक मोटी दीवार खड़ी है | 

# बद्रात्मा # अंतरात्मा # परमात्मा 

इस दृष्टिसे हम हुए बहिरात्मा, या कितने ही अंशोमें श्रन्तरात्मा, पर परमात्मा नहीं ! और 
इसका एक यही कारण है कि हमने अपनेको नहीं जाना वस्तुके यथाय॑ स्वरूपको नहों पहिचाना ! 

स्वामी कुंदकुंदाचाय॑ 'रयणसार' में कहते हैं-- 
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बयो-अभिनन्दन अन्य 
जबतक अपनी श्रात्माका स्वरूप नहीं जाना गया है, तबतक इस श्रतत्माकों कर्मजत्य दुखका भार 
है ही, और जब यह आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप; टंकोत्कीर्ण स्वर्ण समान ज्ञायक स्वभाव को जान लेता है-- 
अपने शुद्ध स्वभावकों प्राप्त हो जाता है, उसी समय श्रनन्त सुखको ल्वयमेंव प्राप्त हो जाता है। 
हमने अपने श्रात्मत्वरूपको नहीं जाना, इसीसे हम शआ्राजतक भव समुद्रमे गोते खाते रहे | 
श्रात्मानुशासनमे श्री गुशभद्राचायं कहते हैं-- 
मामन्यमन्य मां सत्वा आान्तो अभधाणवे। 
नान्योहमहमेषाहमस्योइन्योब्योडदमस्ति न ॥ 
आर्थात्‌ू--अ्रान्तिके होनेसे जो आपको पररूप और परको आप रूप जाना इसीसे विपरीत 
ज्ञानके कारण तू भवनसमुद्रम भ्रमण करता रहा । अ्रत्र तू यह जान कि मैं पर पदार्थ नहीं हूं । मैं जो 
हूं; तो मैं हो हूं और जो ये पर पदार्थ हैं; सो पर ही हैं। उनमें में नहीं हूं और बह मेरेमे नहीं हैं । 
श्रीमद्शुभचंद्राच,य॑ भी इसी तथ्यकी पुष्टि करते हुए शानाशंबर्मे कहते हैं-- 
मिथ्यात्वप्रतिनद्धदु् यथभ्रान्तेन वाह्यानलं 
भाषान्‌ स्थान प्रतिपय्यजन्मगहने खिन्नं त्वया प्राकू चिरं 
संप्रत्यय्त समस्त विश्वमभव चिद्र पमेक परम 
स्वस्थ स्वं प्रविगाह्म सिद्धि वनिता वक्त समालोकय ॥ 
श्र्थात्‌ हे श्रात्मन्‌ | तू इस संस|र रूपी गदन वनमें मिथ्यात्वके सम्बन्धसे उत्पन्न हुए सर्वथा 
एकान्त रूप दुर्जय मार्गम भ्रमरूप होता हुआ, बाह्य पदार्थोंकी अपने मानकर व अंगीकार कर 
चिरकालसे सदैच खेद खिन्न हुआ । अत्र समस्त विश्रमोंका भार दूर कर तू अपने आपहीमें रहने वाले 
उत्कृष्ट चैतन्य स्वरूपका अ्रवगाहन करके उसमें मुक्तिरूपी त्लीके मुखका अवलोकन कर ! 
यद्यपि वह जीवनामका पदार्थ निश्रयनयसे स्वयं ही परमात्मा है, किन्तु अनादि कालसे कर्माच्छा- 
दित होनेके कारण यह अपने स्वरूपको नहीं पहिचान पाता है । श्राचार्य शुभचंद्रजी शानाणंव में कहते हैं- 
अनादि प्रभवः सोउयमविद्याविषम ग्रह: | 
शरीरादीनि पश्यन्ति येन स्थमिति देहिनः ॥| 
श्र्थात्‌--यह श्रनादि काल से उत्नन्न हुआ श्रविद्यारूपी विपम आग्रह है जिसके द्वारा यह 
मूढ़ प्राणी शरीरादिककों श्रपना मानता है श्रर्थात्‌ यह शरीर है, सौ में ही हूं, यह देखता है । 
क्रय तिजगतीमर्सा विश्वशोइनंत शक्तिमान्‌। 
नात्मानमपि जानाति स्वस्वरुपात्परिच्युतः । 
अर्थात्‌ यह आत्म तीन जगतका स्वामी है, समस्त पदार्थोका ज्ञाता है अनन्त शक्तिमान है, 
परन्तु अनादि कालसे अपने स्वरूपसे च्युत होकर अपने आपको नहीं जानता ! 
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प्रत्येक झात्मा परमात्मा है 
खु्याजा दाफ़िज सा० फरमाते हैं-- 
फाश मो गोयमो अज गुफ़्त--ए-खुद बिल शादम 
यंदा-ए-इच्फ़मो अजु इरदो जहां आजादम | 
को$वे-बह़त सरा देख मुनजिम न शिनाक्षत 
यथा रब ! अज मादरे-गेती बच्चे ताला जादम | 
तायरे-गुलशने-कुसुम थे विद्म शहद-फ़िराक़ 
फि दरों दामे-गहदे-हारसा दूँ उफ्तादम ॥ 
याने मैं खुल्लमखुल्ला कहता हूं और अपने इस कथनतसे अस्न हूँ. कि मैं इश्कका बंदा हूं और 
साथ ही लोक और परलोक दोनोंके बंधनोंसे मुक्त हूं । मेरी जन्मपत्नीके ग्रहोंका फल कोई भी ज्योतिषी न 
बता सक। | है इंश्वर ! सध्टि-मताने मुझे केसे ग्रहोंमें उत्पन्न किया है। स्वगके उद्यानका पक्षी हूँ। मैं 
अपने वियोगका ह।ल क्‍या बताऊं कि मैं इस मृत्युलोकके जाल में कैसे आर फंसा १ 
जिस समय यह श्रात्मा रागद्रेपफी परिणतियोंकों ढीली कर द्वदय परसे मिथ्यात्यका श्र/वरण 
हटाता हुआ अपने ध्वल्वरूपमें स्थिर होने लगता है तो पर-परिणतियोका किला दृहने लगता है और कर्म 
की कड़ियाँ क्रमशः टूटने लगती हैं । 
स्वस्तररूपमें रमण करनेसे यह आत्मा कर्मोंका अंघन काथ्ता हुश्रा क्रमशः अरहन्त पद पा जाता 
है और फिर समय पाकर स्वयं शुद्ध बुद्ध परमात्मा हो जाता है । 


आत्मा और परमात्मामें भेद--- 
बस इतना फ़के है श्रात्म। और परम/त्ममें ! श्रनादि कालसे कर्मोंसे ब्राच्छादित तेज पुश्का 
नम श्रात्म है और निर्लेप, निष्कल, शुद्ध, अविनाशी, सुखरूप श्रौर निर्विकल्पका नाम परमात्मा हैं ! 
आईना एक दै सिर्फ सफाईका फर्क ओर वह भी पर्यायाथिक नयसे, निश्चय नयसे श्रगर पूछा जावे तो 
आत्मा और परमाष्म/में कोई भेद ही नहीं है जो आत्मा है सो परमात्मा है और जो परमात्मा हैं सो 
श्रात्मा है । झात्मानुशासनमें भी गुणभद्राचार्य कहते हैं-- 
आजासो5नश्यरो5मूत्तः कर्सा भोक्ता खुखों ब॒धः । 
देह माया मलैमुंक्तो गत्योदमचलः प्रभुः | 
अर्थात्‌ आत्मा श्रजर अमर अ्रमूर्तीक है व्यवहार नयकी अपेक्षा कर्मोंका और निश्चयनयकी 
अपेत्ता श्रपने स्वभावका कर्ता है । व्यवद्वार नयसे अपने सुख दुखका व निश्चय नयसे अपने स्वभावका 
भोक्‍्ता है । अशानसे इन्द्रिय जनित सुखोंका भोक्ता है । पर निश्चयसे परमानन्द मय शानस्वरूप है। 
ब्यवह्टार नयसे देहमात्र है पर निश्चय नयसे यह चेतन है, कर्म फलसे रहित है | लोकके शिखर पर जाकर 
अचल तिष्टता है इसलिए प्रभु है | 'तत्वतार' में श्री देवसेनाचार्य कहते हैं-- 
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वर्णो-अमिनन्दन-म्न्‍्य 
सिद्धोदं खुदोई अणंत णाणाइगुण समिद्धोहं । 
देदपमाणो णिच्यो असखदेसो अमुत्तो ण । 
श्र्थात्‌ मैं दी सिद्ध हूं, शुद्घ हूं, श्रनंत शानादि गुणोंसे पूर्ण हूं, अ्मूर्तिक हूं, नित्य हूं, 
झसंख्यात प्रदेशी हूं श्रोर देहं-प्रमाण हूं इस तरह अपनी भ्रात्माकों सिदूधके समान वस्तु स्वरूपकी अ्रपेत्षा 
जानना चाहिये। 
श्री पूज्यवाद स्वामी समाधिशतकम कहते हैं--- 
यः परमात्मा स एवाहं योदहं स परमस्ततः । 
अहमेव मयोपास्यों नान्‍्यः कश्मिद्ति स्थितिः ॥ 
श्र्थात्‌--जो कोई प्रसिद्ध उत्कृष्ट आत्मा या परमात्मा है वह ही मैं हूं तथा जो कोई 
स्वसंबेदन गोचर मैं श्रात्मा हूं सो ही परमात्मा है। इस लिए जब कि परमात्मा श्रोर मैं एकही हूं तब 
मेरे द्वारा मैं ही श्राराघने योग्य हूं कोई दूसरा नहीं । इस प्रकार अपने स्वरूपमें ही आराध्य श्राराधक 
भावकी व्यवस्था है । 


(मय जा 3“ न्न्नत्त ढलटजब 222. | 
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जेन प्रतीक तथा मूर्तिप्जा-- 
श्री प्रा० अशोककुमार भट्टाचाये, एम० ए० बी० एल०, काव्यतीथे, आदि 

जैन धर्ममें पूजाके आदर्श व्यक्तिकी शारीरिक सहशता मात्र पर दृष्टि रखकर पृज्यकी प्रतिमा 
कभी नहीं पुजती; जैसा कि बौद्ध तथा वैदिक धर्मों भी होता है। न जाने कबसे मानवकी बुड्िने 
मदतम देवताकी कल्पनाका आधार उसके शरीरकी सहशताकों न मानकर प्रतीक-चित्रणको ही 
श्ादर्श माना है। इन बिम्बात्मक प्रत्युपस्थापनाश्रोके कुछ ऐसे श्रर्थ तथा लक्ष्याय होते हैं जो इन्हें 
सहज ही उन कलामय कइतियोंसे पृथक्‌ तिद्ध कर देते हैँ जो केवल शोभाके लिए निर्मित होती हैं| वे 
चक्षु साक्षाकारकी श्रपेज्ञा मानतिक व्यापार (विवेक ) को अधिक जगाते हैं। भारतीय धर्मोंका 
अभीष्ट प्रतीक-पूजा भ्रथवा आध्यात्मिक कल्पना वह इतिबृत्त है जो धमोके इतिहासके समान ही प्राचीन 
है । देवताश्रों श्रथवा प्रकृतिकी विविध साकार निराकार वस्तुओंका मानवीकरण ८ मनुष्यकी देहयुक्त 
समभाना ) श्रर्थात्‌ रूपसेद सर्वथा अर्वाचीन अ्रकार है। मधुराके कंकाली टीलेसे निकले भ्रष्ट मांगलिक 
द्रष्योंके प्रतीक युक्त 'झायागपटों' से जैनधर्म सम्बन्धी उक्त मान्यता भली भांति सिद्ध हो जाती है | ये 
अआगयागपट उतने ही प्राचीन माने जाते हैं जितनी श्रब तक प्राप्त श्राचीनतम जैन मूर्ति है' । 


बौद्ध साहित्यमें* स्वयं महात्मा बुद्धफे कुछ ऐसे वक्तव्य भी मिलते हैं जो मानवाकार 
मूर्तियोंके प्रति उनकी विशेष धृणाके सूचक हैं । तथा भूर्तिमानसे सम्बद्ध प्रतीकात्मक चैत्यकी अनुमोदना 
भी उसी प्रकरणमें मिलती है | जब्र बुद्ध दृष्टिके सामने न थे तब ही उनके ब्यवहारकी विधि की गयी है । 
सम्बद्ध प्रतीकोंकी स्थापना चौढ़कलाका वैशिष्टयू है जिसकी ठीक समता जैन धर्ममें नहीं मिलती। 
दस्तलिखित जैन ग्रन्थों अथवा जैन उत्की्शन कलामें पाये जाने वाले प्रतीकात्मक प्रल्युपल्थापनोंका 
बविदय पूजनीय पवित्र बस्तुएं हैं। कहीं पर इनमेंसे एक, एकका चित्रण है श्रौर कहीं पर सब्रका एक 


१ ओऔी बी० ए० स्मिथकी “मथुराके जैन स्तूप तथा अ्य प्राचीन वस्तुएं” चित्र ७ तथा ९ 
२ “कतिधुखों भंते चैतियानीति£ ते नि आनन्द ति। कतमानि भते तेनेति १ शारीरिक्रम्‌, पारिभोगिकम, उद्दे- 
सिकम इंति। सब्काण्ण भते तुम्हेंद, धरतेसु येव चैत्यन, काठुंति ! आनन्द श्ारीरिकम्‌ न झुक्ककाष्टातुम, न हि चुदवा्ना 
परिव्भत काल येव होतिं--आदि । महाबोधिवंश पृ० ५९ । 
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वर्णो-अभिनन्दन-प्रस्थ 


साथ है । पूर्व उल्लिखित उद्घरणशके आघार पर समक्का जा सकता हैं कि गौतम बुद्ध मूर्तिपुजाके 
विरोधी थे फलतः बैदूघ धर्मके प्रारम्भिक युगमे मू्िरूपमें प्रत्युपत्थापन बहुत कम हुआ। तथा 
उत्तरकालमें अत्यधिक हुआ । दिव्यावदानका' यह उल्लेख कि बौदूघ उपासक मूर्तिकी पूजा नहीं 
करता है किन्तु उन सिद्धान्तोंकी पूजा करता है जिन्हें प्रकः करनेके लिए मूर्ति बनी है; महत्वपूर्ण है । 


जैनपूजाका आदर्श-- 


बैदिकों तथा बौद्घोंके मान होते हुए भी मूर्तिपूजा विषयक जैन मान्यताकी अपनी 
विशेषताएं हैं | उनकी मान्यता है कि तथिकर, श्रादि शलाका पुरुषों श्रथवा जिनधर्म भक्त शासन 
देवतादिकी प्रतिक्ृति होने ही के कारण मूर्तियोंकी स्थापना नहीं की जाती है अपित उनकी स्थापनाका 
प्रधान कारण वे श्रनन्त दर्शन, आदि विशुद्घ एवं श्रलौकिक गुण हैं जिनका ध्यान करणीय है तथा 
जो झ्ात्यन्तिक प्रेय हैं। सारभूत इन गुणोंकी शोधके लिए ही श्रावश्यक है कि उनका कहीं पर 
प्रदर्शन किया जाय, ताकि इन श्राद्शोंका ध्यान करते समय भक्तोंके दृदयमें अनन्त-दर्शन शान, वोर्य 
सुखभय गुणोंकी स्पष्ट छाया पड़े | मूर्तिपूजाका उद्देश्य, उनके द्वारा प्रत्युपस्थापित मूतिमानके श्रलौकिक 
गुणोंकी महत्ताको प्रचुर रूपसे बढ़ाना है। इसी सिद्धान्तकों दृष्टिमें रखते हुए गंगा, ग्रादि नंदियों, 
तालाबोंके अधिष्ठातू देवी-देवताओ्रोंफा उ्दृश्य भी समझें श्रा जाता है | फलतः तथिकरकी मूर्तिकों उन 
सब साधनाश्नों अर गुणोंके पुक्ञके रूपमें ग्रहण करना चाहिये, जो कि किसी भी धर्म श्रथवा युग 
प्रवतकमें होना अनिवाय हैं । फलतः आ्राराधकके दृदयमें श्राराध्यकी श्रद्धा बढ़ती ही जाती है | 


प्रतिष्टा-- 


प्रतिष्ठा वह संस्कार है जिसके द्वारा आराध्य पुरुष श्रथवा वस्तुकी महत्ता तथा प्रभावकताकों 
मान्य किया जाता है? । जब्र कोई साधु प्रधानताको प्रास द्ोता है तो उसे आचार्य” पदपर प्रतिष्ठित 
किया जाता है । इसो प्रकार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र, शिल्पी, आदि भी वेदाध्ययन, शासन, व्यवशाय, 
सेवा, कला, श्रादिमें प्रतिष्टित किये जाते हैं तथा सामाजिक नियमानुसार तिलक, माला, समर्पण, आदि 
द्वारा इस विधिकों मान्य किया जाता है। यह सर्व विदित है कि तिलक, माला अ्रनुलेपन, आदि 
विधियोंकी स्थयं कोई मद्त्त। नहीं है। फलत: इनके कारण किसी व्यक्तिकी मद्तत्ता नहीं बढ़ती, अपितु 
प्रधानताका कारण तो वह स्वीकृति या मान्यता होती है जिसकी घोषणा यह सब करके की जाती है। 
इसी प्रकार मूर्ति प्रतिढ्ा भी एक महान प्रतीक है फलतः उसकी दार्शनिक व्याख्या द्वोती है। अ्रथांत्‌ 
१ दिव्यावदान अध्याय, १६। कक ५ का 

२--आचार-दिनकः ( वर्धेभान स्‌रि ) ए० १४१। 
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डैन प्रतीक तथा मूर्तिपूजा 


साकार धयवा निराकार मूर्तिमें जो विधिपुर्वंक उसके गुशोंका न्यास किया जाता है उसे ही प्रतिष्ठा" कहते 
हैं वद बिनदेवक्रे गुणोंकी मूर्तिमें स्थापना-रूप है । घर्मका कारण होनेसे जिनदेव अथवा 
अन्य गुणी स्थापनीय होते हैं। इसमें या तो गमुणोकी ही प्रधानता होती है गुण गौण रहते हैं 
झयवा गुणों ही की प्रतिद्ा होती गुणीका उतना ध्यान नहों रहता है। इस प्रकार पाधाणसे बनी 
घरित झयव! अघटित मूर्ति भी जिन, क्षेत्रपाल, बौद्ध, गणधर, विष्णु, गांधी, झ्रादि नामको पाकर 
पूजी जाती है क्योंकि प्रतिष्ठा द्वारा वे वे देवता ब्रथवा पुरुष उस भूतिमें समा जाते हैं ऐसी मान्यता है, 
क्योंकि अपनी इृट आस्था द्वारा साधक उन्हें वहां देखता है। भवन वासी, ब्यन्तर, ज्योतिषी, वैमानिकादि 
देव अ्रपनी अपनी श्रन्तःशक्तिको मूर्तियों में प्रवेश करा देते है ऐसी मान्यताका आधार भी यही है । तिदूधों 
तथा श्रईन्तोंकी मूर्तियोंकी स्थापनाका भी यही रहस्य है। इसी प्रकार तालाब कुंझा, आदिकी प्रतिहाका 
भी उक्त तात्पय है, अर्थात्‌ देवी देवताशॉंको विभूतिकी ही स्थापना होती है अ्रह॑न्त, इन्द्रादि स्वयं नहीं 
: आते हैं। मूर्ति पूजा सम्बन्धी यह जैन मान्यता 'मानव-देव! प्रक्रियाकी पूर्ण समर्थक है। क्योंकि जिनदेव 
स्वयमेय अश्रनन्त गुण के पुक्ष मुक्त 'मानव' हैं जो फिर कभी भी संसारमें श्रवतार नहीं लेंगे। वे वैदिक 
धर्मके अलोकिफ शक्ति सम्पन्न सर्बथा देव स्वरूप ब्रह्मा, विष्णु, शिव आदि 'देव-सानव' के समान नहीं हैं 
जौ स्वयं मुक्त होकर भी अ्रवतार लेते हैं। जैनमूर्ति कलाका विश्लेषण करते समय वैदिक तथा जैन 
मान्यताके महत्वपूर्ण भेद पर दृष्टि रखना आवश्यक है । 


मूर्ति पूजाका विकास-- 
ईसाकी प्रथम अथवा द्वितीय शतीका श्रन्त आते आते जैनलोग पूर्ण मनुष्य रूपकी 
मूर्तियोंकी पूजा करने लगे थे यह प्रमाण सिदूध निष्कर्ष है। यद्यपि सम्राट खारवेलने श्रपने खंडगिरीके 
दत्तिगुफों शिलालेखमें अहत्‌ मूर्तिका उल्लेख किया है, जिसे लोग श्रस्पष्ट सा मानते हैं। तथा संदिग्ध 
भावसे उसकी व्याख्या करते हैं । इन्हों गुफाश्रोंमें शिलाओंकों काटकर बनायी गयो कुछ मूर्तियां भी मिलती 
हैं । इन सबको छोड़कर यदि मथुराके कंकाली टीलेसे निकली पूर्ण मानवाकार सरस्वतीकी मूर्तिको ही ले । 
और उसपर पढ़ी तिथिका विचार करें तो यह मूर्ति जेन मूर्तिकलाको कुषाण कालतक ले जाती है। 

१--साकारे वा निराकारे विधिना यो विधीयते , न्यासस्तदिंदमित्युक्त्वा प्रतिश्षा स्थापना च सा ॥ ह 

स्थाप्यम्‌ धर्मानुवन्धाह्ञ युणी गाग ग्रणोडयवा 
शुणों गीणगुणी सत्र जिनाथन्यतमों भुणी ॥ 
(पडिताचाय॑ आशाधरकृत प्रति,सारोद्धार १० १० ) 

२ “मुत्रनपति, ब्यन्तर, ज्योतिषी, बमानिकानां सतदबिहानाद प्रभावसिद्षमूर्तिपु, गृहवापिकानों तगैव । सिदुधानां 
चाईदादीनां प्रतिशविध।"कुते तत्पतिमांयां प्रभावव्यातिरेंक: संघटने तश्र न तेषां मुक्तिषदवीनामतारः, किन्तु 
प्रतिष्ठा देवता प्रवेशादेव सम्यन्दृष्टि: सुराधिड्ञानाच्च प्रभाव: /* ( आचार दिनकर प्‌. १४१ ) 
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बहौ-आामिनन्दन-मन्‍्य 


खण्डगिरिकी तो कहना ही कया है | वहां पर शिक्षाओं पर ही दिगम्बर जिनोंकी बड़ी मूर्तियां धनी हैं 
जिनके दोनों पाश्वोंमें पद्मासन चतुर्मल जिन मूर्तियां हैं। यह मृत्तियां दो युगोंकी मूतिकलाके दृष्ठान्त हैं । 
प्रथम युगकी मूर्तियां समान हैं उनमें कोई विशेष चिन्ह नहीं है किन्तु दूसरे युगकी मूतियोंके आतसनों पर 
तीयेकरोंके चिन्ह बने हैं | मू्ति-शात्र जिनमें केवल मूर्ति निर्माएका सवार वर्णन है वे तथा प्रतिष्ठा ग्रन्थ, 
जो प्रकरण वश ही मूर्ति निर्माण पर प्रकाश डालते हैं ईसाकी नवर्मी तथा दसवीं शतीके बाद प्रचुर संख्या 
में लिखे गये हैं | इस परसे हम यही निष्कर्ष निकालते हैं कि प्रारम्भिक युगमें सामान्य रूपसे मूर्ति पूजा 
का आदर्श जैनोंकों मास्य था तथा शासन देवतादि की विस्तृत मूर्ति पूजा पर उस समय उतना अधिक 
ध्यान नहीं दिया जाता था | संभव है कि स्वाभाविक तथा आदर्श जैनमूर्ति पूजा पर तांन्त्रिक प्रभावके 
कारण ही उत्तर कालमें दसवीं शतीके लगभग शासन देवतादिकी पूजा-प्रतिष्ठा प्रारम्भ हो गयी हो । 
इतना निश्चित है कि ईसाकी चं(द्दवीं शतीके लगभग जैनमूर्ति कलाका पूर्ण विकास हो चुका 
था | मूर्तियोंके आकार मकारकी समस्त बातें व्यवस्थित हो चुकी थों। तथा इत समयकी मूर्तियां शासन 
देवता, भ्रादिकी छोटी छोटी मूर्तियोंसे घिरी रहती थीं। मूर्ति निर्माण तथा उनकी विशेषता विषयक 
शाक्ष्ीय .नियमोंको लिखनेकी पद्धति बहुत पहिलेसे चली आयी है। श्रीककर फेरू कृत “बत्थुसार 
पयरणाम' (वि श्॑ं० १३७२ ?,३१४ ६० ) के श्रनुसार विम्बके ऊपर तीन छंत्र होना चाहिये" । वे 
इतने गहरे तथा गोल होना चाहिये कि नातिकाकों दंक सके । मूर्तिके दोनों ओर यक्ष तथा यक्षिणी 
होना चाहिये तथा आसन पर नवप्रहोंके श्राकार खुदे रहना चाहिये। मूतिकी ऊंचाईका प्रमाण अंगुलों 
में होना चाहिये जो ग्यारहसे श्रधिक न हो। यदि मूर्ति पाषाणसे बनी हो तो वह सर्वथा निर्दोष 
( धब्बा; लकीर, श्रादि रहित ) एक पाषाण खण्डकी द्ोनी चाहिये! पूर्वोल्लिखित आकार दिनकर! 
जिसकी रचना १५ वीं शतीमें हुई थी, भी उक्त ध्यवस्थाश्रोंका पीषक है | उसमें लिखा है कि धरके 
चैत्यालयमें विराजमान मूर्ति (ग्रह-बिम्ब ) की ऊंचाई ग्यारह अंगुलसे अधिक नहीं ही होना 
चाहिये? | मूर्तिके लिए लाये गये पाषाण या लकड़ीकी परीक्षाके विषयमें “विवेक-विलास, में पूरी 
प्रक्रिय मिलती है। उसमें लिखा है पिसे चाबलोंका उबला लेप नरियलकी गिरीके साथ मिलाकर 
मूर्तिको लगानेसे ही उसपरकी लकीर श्रादि प्रकट हो जाती है। उदाहरण के लिए; यदि मूर्तिपर मधु, 
भस्म, गुड़, आकाश, कपोत, अत्यन्त लाल, गुलाबी, पीला, नारंगी, तथा कई रंगोंकी लकीरें हों तो 
सममना चाहिये कि पत्थरमें खद्योत ( जुगुन्‌ू ) वालूकण, लालमें ढक, पानी, छिपकली, मेंढक, गिरगिट, 
नक्त, चूहा, सांप तथा बिच्छू भ्रवश्य होगे फलतः ऐसा पाषाया त्याज्य है। पंडिताचाय॑ श्राशाघरजों 
के प्रतिष्ठा सारोद्धारसे शात होता है कि दिगम्बर परम्परा भी इस दिशामें पूर्ण जागरूक थी । उसमें 
लिखा है कि सुन्दर रंगका दैदीप्यमान पाषाण ही मूर्ति बनाने योग्य दोता है उसमें धब्बे, लकीरें, आदि 
१विवेकबिलासका उद्धरण इत्थुसार, पयरणम्‌ एृ० ८३३...................़ 


२ एका दक्षायुक बिम्ब सवेकामार्थकारकम । एतत्प्रमाणंख्यातं ततो ऊध्ण॑न कारयेत्‌ ॥ आचार दिनकर १० १४३ । 
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जैन प्रतीक तथ। मूतिषूजा 
कोई दोष नहीं होना चाहिये। बजाने पर टंकारकी ध्यनि आनी चाहिये। यदि घरके चौत्यालयके 
लिए मूर्ति है तो वह्द एक वितस्ति ( १२ अंगुल ) से ऊंची नहीं होनी चाहिये। लेजाने योग्य मूर्तियोंको 
आन पर मन्दिरमें क्‍खा जा सकता है घरू-चैत्यालयमें नहीं। पूजनीय मूर्तिमं कोई भी दोष नहीं 
होना चाहिये, अन्यथा वह अशुभ हो जाती है | कोई भी अंग खण्डित नहीं होना चाहिये बिरूप भी नहीं 
होना चाहिये, जैनदेवोंके आकार में अ्रान्ति नहों होना चाहिये। उनके पक्षस्थल पर ओवत्स झवश्य 
होना चाहिये | डाढी, मू छ, आरदिके चालोंके चिन्द्र नहीं होना चाहिये, उसके साथ अ्रष्ट प्रातिहाय॑ भी होना 
चाहिये | विशेष चमत्कारकी बात तो यह है कि मूर्तिकी भावभंगी पर पूरा ध्यान दिया गया है, यथा-- 
मूर्तिको नेत्रह्ी न नहीं होना चाहिये अपितु वे न तो अधिक खुली होनी चाहिये झ्लौर न कम खुली ही, ऊपरकी 
ओर भी दृष्टि नहीं होनी चाहिये, न कथक्ष ही होने चाहिये और नसवंथा नीचे की दी ओर होनी चाहिये" 
ऋषितु नाता-दृष्टि' ( नाकपर दृष्टे ) होनी चाहिये, ताकि उससे त्थिरता और विरक्तिका भान हो * | 





है १ 'सद्र्णात्यन्त तेजस्का बिन्दुरेखाधदूषिता | सशब्दा सस्परा चाहंद्‌ बिम्नाय प्रवरा-शिखा |! 
| (प्रतिष्ठा सारोदूधार १० ६ ) 





३ बसुनन्दिक्त प्रतिष्ठाचारसंग्रह, अध्याय ४ | 
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जेनधर्ममें कालद्रव्य 
श्री प्रा० य. जञ. पद्मराजैय्या, एम, ए. 


जैनधर्म अनेकात्मक यथार्थ-वाद है| इसके अनुसार एक द्रव्य चेतन तथा पांच द्रव्य जड़ हैं। 
इसमें प्रतिपादित काल द्रव्यकी 'तत्‌' स्वरूपता न्याय बैशेषिकके समान होते हुए भी उससे विशिष्ट है। 

काल द्रव्य दो प्रकारका है १ निश्चयकाल तथा २--व्यवद्दार काल | निश्चयकाल लोकाकाशके 
प्रदेशोंमें व्यास काल परमाशु स्वरूप है। कालारु परस्परमें सम्बदूध नहीं हैं। श्रतः बह अस्तिकाय नहीं 
है। वे कालाणु एक, र्नोंकी मालाके समान हैं। बर्गतन' के अनुत्तार समयके स्थानान्तरणसे उत्मन्न 
परिवर्तन तथा एलेक्जेण्डरके मतसे क्षेत्र-समयके संयौगसे उत्पन्न परिणाम ज्षेत्रके समान; जैनदृष्टिसे बतेना 
निश्चय-क।लद्रव्यका अ्रसाधारण लक्षण है। कालकी साक्षात्‌ दृ्् भिन्‍नता श्रथांत्‌ पृथक्‌ पृथक्‌ काल 


तथा एक काल-धाराके भेदका कारण वस्तुश्रोंकी द्रव्य तथा पर्यायरूप श्रवस्थाएं ही हैं। काल द्रव्योंके 
परिवत॑नमें निमित्त कारण मात्र है| 


वस्तुश्रोंके 'परिशाम? तथ। क्रियाके द्वारा ही व्यवहार कालका शान द्ोता है। यथा संसारमें 
होनेबाला प्राचीन, नवीन श्रादि व्यवहार। जितने समयमें पुदूगलका एक परमाणु एकसे दूसरे काल प्रदेशमें 
पहुँचता है उतना कालका वूक्ष्मतम परिमाण ही है | घंटा, दिन, मुहूर्त, आदि समयके परिमाण व्यवहार 
कृत हैं। काल द्रव्य विषयक जैन मान्यताका असाधारण लक्षण यही है कि उसे जगतके पदार्थोंमें सारभूत 
पदार्थ माना है। 


पदार्थ व्यवस्था--- 


यतः जैनधर्म द्वेतात्मक" ( श्रनेकान्तात्मक ) यथायंवाद है फलत: उसकी दृष्टिमें भौतिक 
विश्वके निर्माता पांच श्रजीव द्रब्य--१-पुदूगल, २-धमे, ( गतिका निरपेज्ञ निमित्त ) ३-अ्रधर्म ( स्थिति 
का निरपेक्ष निमित्त ), ४-आकाश (अवकाश दाता) तथा ५-काल हैं । जीव सचेतन द्रव्य है जिसे मिलाने 
पर सब द्रव्य छुद्द होते हैं । ये ही इस विश्वके निर्माता, आदि हैं । 


१. अनन्त जीव माननेंके कारण भी यद्द अनैकात्मक दैत स्वरूप है । अद्माद्वत, आदिके समान नहीं । 
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जैनपर्ममें कालद्रप्य 


जैन घमंकी समस्त प्रकिया इसलिए है कि बद्ध आत्माका विकास हो और वह दिद्धत्वको 
प्रात कर सके । इस प्रक्रियामें भौतिक जगत उस छेत्रका काम देता है जिसमें जीबका अजीवसे कंग्राम 
होता है और अन्तमें वह विजयी होता है । 

जैन धर्ममें काल द्रतव्यकों जिस मात्रामें यथायंता एवं अनिवार्य पदार्थत। प्रात हुईं बह भारतके 
अन्य किसी दर्शनमें नहीं मिलती, केवल न्यायवैशेषिक ही एक ऐसा दर्शन है जिसने इसका पदार्थ रूपसे 
विवेचन किया है। आधुनिक बौद्धिक जगत्‌में भी, दार्शनिक, भौतिक विशानके पंडित, गणितश तथा 
मनोवैशानिकोंके सामने कालकी समस्या है। फलतः स्यादादने काल द्रव्यको किस दृष्टिसे देखा है इसका 
प्रकाशन श्राजकी विचारधारा की निश्चित ही सहायता कर सकेगा ) 

काल द्रव्यका स्वरूप--- 

ऊपर देख चुके हैं कि जैन दार्शनिकोंने कालके निश्चय तथा ब्यवहार ये दो मेद किये हैं। 
पूर्ण लोकाकाशके आकशश प्रदेशोंमें व्याप्त कालारु ही निश्चय काल हैं। इन कालाशुश्रोंमें बंधका कारण 
वह शक्ित नहीं है जिसके कारण ये स्कम्घ रूप धारण कर सके । अ्तएब रत्नोंकी राशिसेरे इनकी तुलना 
की जाती है। इस उपमाका आधार केवल इतना दी है कि कालाणु मालामें बद्ध रत्नोके समान पृथक्‌ 
पृथक्‌ ही रहते हैं श्रोर अस्तिकाय रूप धारण नहीं करते | क्‍योंकि अस्तिकाय वही द्रव्य कहलाता है 
जितमें झत्तित्व तथा कायत्व ये दोनों धर्म हों। कालाणुओ्योमें श्रस्तित्व मात्र है कायत्व नहीं है फलतः 
उसे अ्तिकायोंमें नहों गिन। है | शेष पांचों द्रव्य भ्रस्तिकाय हैं क्योंकि उनमें कायत्व श्रयांत्‌ बहु-प्रदेशिरव 
पाया जाता है। 

कालाशु ऊध्य प्रचय रूप होते हैं? इनमें श्राकाश प्रदेशोंके समान तिर्य॑बप्रचय* नहीं होता। 
क्रम घटनाओंकी मालाका योग काल-द्रव्यका स्वरूप नहों है श्रपित॒ भूतसे वर्तमान तक चलो आयी 
स्थायित्वकी ( बरतंन। ) घारा ह्टी उसका स्वरूप है” इस मान्यताकों यहां भ्रधानता दी गयी है | जगतकी 
बस्तुश्नोंमं ऊरध्वंप्रचयकी मान्यताका मूलाधार संसारकी धव्नाश्रोंकी उत्तरोत्तर अ्रग्रगामिता, दृद्धि तथा 
विकास ही मालूम देते हैं | तथा दूधरा हेतु कालाशुश्मोंमें श्रस्तिकायताका अभाव तो स्पष्ट ही है । 


१ अजीब पुद्गल द्रथ्य है जो कार्माण वर्गणाके रूपमें जीवसे लिपक जाता है और उसके आत्मिक गरुणोंको 
आशय कर देंता हैं । 
२ परमार्थकाल, मुख्यकारू तथा द्वव्वकाल निश्चयकालके नाम हैं, पर्याय काल तथा समय ये व्यवहार 
कालके नाम हैं । 
३ द्रब्यसंग्रहणाया २२ । 
४ ९० चक्रततीकृत पचाल्िदाय समयतारकी भूमिका, तथा गाथा ४६ एवं उसकी टीका व. थी फैंडगोन इुत 
प्रवचनसारका अनुवाद । 
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पश्ो-झमिनन्दन-अन्य 
बरतनाका महस्‍्व-- 


स्थायित्वकी एकता (वर्तना ) ही कालका प्रधान लक्षण है। यदि यह न हो तो संसार 
डड़ती हुई च्शिकताका प्रदर्शन मात्र हो जायगा। यही कारण है कि अ्रकलंकभट्ट" ऐसे महानू आचायोंने 
कालॉद्रव्यमें 'वर्तना! को इतनी अधिक प्रधानता दी है! इसी स्थायित्व विशेषताफे कारण जगतकी 
बल्लुओ्ोंमें स्थायित्व तथा वृद्धि होती है। बर्गलनके अनुसार ज्षेत्रविभागके कारण कालकी एकता है तथा 
एलषेक्जेण्डरके मतसे क्षेत्र कालात्मक परिवर्तनका सांच। (प्रक्रिया) इसका कारण है किन्तु जैन दर्शन वर्तनाकी 
ही इसका कारण मानता है। 

काल स्वरूपकी व्याख्या 

स्व स्वरूपकी अपेक्षा काल अरुरूप है किन्तु उसका लक्षण “बर्तन अथवा सातत्य है । समयमें 
पृथकृता तथा एकता सहभावि हैं। यह बड़ा वैचित्र्य है किन्तु कालकी प्रथकता तथा बर्तनामें समन्वय 
सिद्ध फरनेके लिए श्री 'बर्टण्ड रसल' द्वारा दिये गये भौतिक, मनोवैज्ञानिक तथा तार्किक हेतु" जैन 
इृष्टिका ही समर्थन करते हैं। किन्तु इस आ्रापत्तिको जैनघर्मकृत वत्यु स्वभाव व्यवस्था तथा कालका 
स्वरूप सहज ही सरल कर देते हैं । उत्पाद ( नूतन पर्याय ), ब्यय ( पूर्च पर्याय विनाश ) तथा भौब्य 
( मूल द्रव्यका स्थायित्व ) ही द्वव्यका स्वरूप? है। काल ढब्यमें भी ये तीनों होते हैं। द्रव्य सामान्य 
धुबत्व और पर्यायत्वमें कोई विरोध नहीं है उसी प्रकार कालकी प्रत्येक दणकी पृथकता तथा वर्तनामें 
फोई पूर्वापर पिरोध नहीं है। जैन दर्शनानुतार प्रतित्षणकी पर्याय रूपता तथा व्तना (वस्थायित्व ) 
झथवा विनाश ओ्रौर स्थायित्व साथ ही साथ चलते हैं । 


परिणाम हेतुता-- 
बस्तुश्योंके परिवर्तन तथा कालकी जेनघर्म सम्मत सापेज्ञताका सिद्धान्त जैन मान्यताकी रोचक 
वस्तु है | भ्ीनेमिचन्द्र सिदूधान्त चक्रवर्ती कहते हें 'काल वही है जो वस्तुके परिवर्तनमें सहायता करे ।” 
किन्तु काल परिवतंनोंका निमित्त ही है जैसे कि कुम्भकारके चक्रके नीचेका पाषाण चक्रकी गतिमें निमित्त 
होता है बह गतिको उत्पन्न नहीं करता" | 'समय स्वमेव सक्भूत कारण है? बर्गंसनकी इस मान्यताके यह 
प्रतिकूल पड़ता है। फलतः इसे इम कालकी निमित्तता तथा उपादानताका विवाद कह सकते हैं | 
१ “वतनाग्रहणमादो अभ्यहितत्वात्‌ । राजवार्तिक एू० २२९ ः ; 
३ 'अबर नोछेज ओफ एक्सटनेल बच्डे! पृ० १४५ 
३ तत्त्वाथ॑सूत्न अ० ५ सू० ३० । 
४ द्रब्यसंग्रह गाधा ११। 
५ “स्वकीयोपादानरूपेण स्वश्रेद परिंणम्रमानानां पदार्धोनां कुम्भकारचक्रायाघस्तन झिलावद" ' पदाध॑परिणते 
येत्सहकारित्वं सा बना मन्यते ॥”  ( पूर्वोक्त गाथा २१ की शृत्ति ) 
१७४ 


जैनधर्ममें कालद्रब्य 
व्यवहार काल--. 

स्पादादमें व्यवहार काल तथा निश्चय कालमें क्‍या सम्बन्ध हैं! व्यवहार कालको 'समय' 
शब्दसे कहा है जब कि निश्चय कालकों 'काल' शब्दसे दी कहा है । वस्तुश्रोंमें होने वाले परिणाम तथा 
क्रिया: द्वारा ही समयका भान द्वोता है। वह कालात्मक परत्व ( दूर ) तथा अपरत्व व्यवहारका मल खोत 
है | निश्चय कालके द्वारा अपने परिणामका निश्चय फारनेके कारण सप्य परायत्त ( पराधीन ) है। 
कण, घंटा, दिन, वर्ष, आदि उसके परिणाम हैं । एक प्रदेशसे दूसरे श्रदेश तक जानेमें झ्रगुकों जो समय 
लगता है उसे ही समय ( कालका सबसे छोटा प्रमाण ) कहते हैं । इसी इकाईसे घंटा, दिन, व, 
शादि बनते है। 

जगतकी सुघटित घटनाश्रोंके आधारपर होने वाले घंटा, दिन, आदि मेदोंके निश्चयके समान 
समयकी सत्ताका निर्णायक निश्चयकाल है | व्यवहार कालकों उपचारसे काल कहते हैं। ज्योतिषी देवोंकी 
गति तथा वलूपरिणमनके आधारपर समय भेदकी मान्यता जैन दर्शनकी दृष्टिमें उतनी ही श्रान्त है 
जितना इस प्रकारकी गति तथा क्रियाकों उनकी सत्ताका कारण मानना है| 

काल द्रव्यका जैन विवेचन विध्यात्मक दृष्टिसे इसलिए महत््वका है कि वह कालकों विश्वके 
पदार्थोमें श्रन्तरंग श्रौर मूल तत्त्व मानता है। 'न्यूटनके प्रिन्सिपा'का निम्न उद्धरण जैन सान्यताकी प्रतिध्यनि 
मात्र है-- शुद्ध तथा स्वस्थ समय बाहिरी वस्तुओ्लोंकी अपेज्ञा न करके अपने सहज स्वभावानुसार सम गतिसे 
चलता है । जिसका दूसरा नाम स्थायित्व ( वर्तन! ) है” परत्व, श्रपरत्व, आदि आपेक्षिक, बाह्य तथा 
साधारण ( व्यवहार ) समयरूप मान वाह्य तथा इन्द्रियजन्य है जिसका निर्णय परिणामसे होता है 
यद्यपि यह ठीक तथा अप्रामाणिक भी होता है। इसका शुद्ध समय, ( निश्चय काल ) के स्पानपर व्यवहार 
होता है, जैसे घंटा, दिन, मास, वर्ष, आदि । 





१ ओदन-पाक परिणामका उदाइरण हैं। सूर्यका अमण गतिंका पृष्टान्त दै। विज्षेष रागवात्तिक एृ० २२७ 
प्रवचगसार कारिका २१-२३ ! 
२ प्रवचनतार गाथा ४७ तथा टीका । 
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जैनधर्म तथा सम्पत्ति-- 


श्री प्रा० गोराबाला खुशालजैन, एम०, ए०; साहित्याचाय, आदि, 

घ॒र्म, अर्थ, काम तथा मोत्च इस चतुर्व॑ंग॑ समन्वित मनुष्य जीवनमें धर्म प्रधान है क्‍योंकि 
अन्ततोगत्वा बही मौक्षका साधक होता है । श्र्थ॑ तथा काम उसके साधक अंग हैं जैसा कि 
“तीनोंके परस्पर अविरोधी सेवन द्वारा ही मानव जीवनके दिन सार्थक होते हैं ” कथनसे 
स्पष्ट है। यही कारण है कि जैन साहित्यमें जीव-उद्घधार, श्रात्म-विद्या या धर्मशात्नकी बहुलता है। 
कथषि कल्पनाके सुकुमार विलास काब्य भी इससे अछूते नहीं हैं" | किन्तु इसका यह तात्पय॑ 
नहीं कि जैन साहित्यने मानव जीवनकी उपेक्षा करके केवल ऊपर (स्वर्ग, मोक्ष ) श्रथवा 
नीचे ( नरक ) देखनेकी ही शिक्षा दी है तथा आंखोंके सामने खड़े ठंसारकी उपेक्षा की है। “अपने 
भलेके लिए उत्सुक किसी होनदार व्यक्तिने शान्त सुन्दर वनमें बैठे मूर्तिमान दशैन-श,न-चरित्र गुरूजीसे 
पूछा “भगवन ! मेरा भला किसमें है ! उत्तर मिला अ्रतत्यन्तिक स्वतंत्रता (मोक्ष ) में | वह कैसे दो ! 
सथ्ी दृष्टि, शान तथा चरित्र द्वारा | यह तीनों कैसे प्राम हो सकते हैं ! तत्त्वोंके भरद्धान, ज्ञान तथा 
झाचरण द्वारा। तत्व क्या हैं? चेतन तथा अ्चेतन, उनका श्राकर्षण, सम्बन्ध, विरक्ति, वियोग 
तथा आत्म स्वरूपप्राप्ति ये सात तत्व हैं? १” इस प्रकार जैन धर्म शात्रको देखने पर शात होता 
' है कि इन्होंने “जीवकी जीविका तथा जीव उद्धार” का सांगोपांग प्रतिपादन किया है। मनुष्य 
संसार ही में न फंस जाय इसलिए उन्होंने अपने व्याख्यानोंमें ही मुक्तिको प्रधानता नहीं दी 
झपितु संसार तथा मोक्षके प्ररूपक शासत्रकों भी घर्मशाज्न ही नाम दिया। फलतः प्राणिशाह्न, भूगोल, 
भौतिक, श्रादि विविध-विशन, जीवकी सम्पत्ति, राज्य, आदि समस्त ब्यवध्थ।एं घर्मशाज्से श्रनुप्राणित 
हैं ओर घरंशाक्॒फे अंग हैं। उदाहरणार्थ आजके युगकी प्रधान समस्या सम्पत्तिकां लोजिये-स्थूल 
दृष्टिसे देखने पर कोई 'जैन सम्पत्ति शांसत्र' ऐसी पुस्तक नहीं मिलता आर कहा जा सकता है कि 








“अहानि यान्ति त्रयसेव्यव ।” सागारधमो ० १,१५ | 
३ प्रत्येक काभ्यमें नायक आदश्श गृहरथ जीवनसे विरक्त होता है और तप करके श्ञानको पूर्ण करता है तथा 
धर्मोपदेश देता है । दृष्टव्य पुरुषदेव चम्पू , धमंशम।/म्युदय, आदि अनेक काव्य । 
३ आचाय॑ पूज्यपाद कृत सर्वायंसिद्धिकी उत्तानिका प० १ 6था मोक्षशांल, आदि 
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ु जैनधर्म तथा सम्पत्ति 
घर्मशाज्ञ क्यों पढ़ा जाय उससे झार्थिक समस्याका दल तो होता नहीं। पर स्थिति ऐसी नहीं है। यदि 
मनुष्यके अन्तरंग शन्नु सहज-विश्वासकारिता, श्रान्ति तथा श्रज्ञानके लिए सम्यक्‌ दर्शन तथा शानका 
विशद श्रतिपादन है, युद्धादि हिंसाश्रोंसे बचानेके लिए अहिंसा, ऋतत्य व्यवहार तथा कूटनीति (डिप्लोमैसी) 
के लिए सत्य, व्यक्तिगत चोरी तथा राष्ट्रिय श्रन्ताराष्ट्रिय आर्थिक शोषणसे बच।नेके लिए अचौये तथा 
श्लीफो सम्मान और समानता जिनाकारीनिरोध एवं सुसन्‍्तानके लिए ब्रह्मचयंका उपदेश है तो पृंजीबादफे 
मम्तकपर कच्चे तागेमें बंधी 'अपरिग्रह! रूपी तलवार भी लटक रही है। क्या देवपूजा, युक्ताह्ार-विद्वार, 
आदि करनेसे ही मनुष्यके कत्तंव्य पल जाते हैं ? जैन धर्मशाह् उत्तर देता है 'नहीं!। घामिक होनेके 
लिए पहली शर्ते यही है कि घन न्यायपूर्वक कमाये" । न्यायसे भी यदि श्रघ्िक कम्ताये तो क्या करे १ 
देवपूजा शुरुसेवा, आ्रादिके समान ही शान, ्रौषधि, श्राह्वरादिकी व्यवस्थामें उनके लिए उस्सर्ग कर दे 
जो अभावग्रस्त हैं? | क्या ऐसे व्यवसाय कर सकता है जिसमें हिंसा हो श्रर्थात्‌ दूसरोंकी आजीबिका 
जाती हो, वूसरोको अपने भम तथा साधनाके फलसे बश्चित होना पड़ता हो, श्रादि १ उत्तर मिलता है 
कदापि नहीं। ऐसा व्यक्षित अहिंसक भी नहीं हो सकता 'न्यायोपात्त घन: तो बहुत बादमें आनेवाली 
योग्यता है | किन्तु इसपरसे यह अनुमान करना कि “जैन धर्ममें परम्परया सम्पत्ति व्यवस्थाके संकेत हैं' 
शीम्र-कारिता हो गी । क्योंकि जैनधर्म स्पष्ट कहता है कि थदि हिंसा, भूठ, चोरी, व्यभिचारसे बचना है 
तो परिग्रहसे४ बचो । इस अतका विवेचन तो स्पष्ट एवं सर्वाज्ञीण सम्पत्तिशाज् है। 


आजके विक्ृत मानव जीवनके पांच द्वार हैं| उन पांचोंमेंसे एक, एकपर एक एक पाप करके ही 
मनुष्य प्रवेश पा सकता है। आजके तथोबत शिष्ट प्रथम चार द्वारोंसे प्रवेश करते हुए सकुचाते हैं। 
किन्तु पञ्नम द्वारपर पहुंचते ही सोचते हैं “परिग्रह कर लो इसमें हिंखादि पाप तो हैं नहीं” परिणाम 
वही हो रहा है जो उस पौराणिक व्यक्तिकी दशा हुई थी जिसने मांधभक्षण, मद्यपान तथा बेश्यागमनसे 
बचकर भी जुआ खेलना स्वीकार कर लिया था और फिर उसके बाद पूर्व त्यक्त तीनों कुकर्म भी किये 
थे। इसी पकार परिग्रदका इच्छुक व्यक्त सर्वप्रथम अ-स्वस्थ, अनुशासन हीन श्र्थात्‌ श्रत्र्नचारी होता है, 
उसके लिए चोरी करता है, चोरीकों छिपानेके लिए असत्य व्यवहार करता है और असत्यसे उत्पन्न 
अ्रनर्थोकों न्यायौचित सिद्ध करनेके लिए हिंसाकी शरण ली जाती है। श्रर्थांत्‌ पाप उत्पत्तिका क्रम अतक्रमका 


१ "“न्यायसम्पन्न विभवः ...गृहिरर्मायकल्पते ॥! ( योगशाओअ १, ४७-५६ ) 
व्ज्यायोपात्तपनः. सागारधम चरेत्‌।” ( सागरधमो० १ ११) 
२ देवपूजा गुरूपाहिति...दान॑ चेति गृहस्थानां पद्कर्माणि दिने दिने ॥” 
३. सागारधर्भारत ५, २१-२३ । 
४ योगशाल्न २, ११९०-१६ सागरघमों० ४, ६३---६५ ! 
रद १७७ 


वर्णी-अभिनन्दन-प्रन्थ 


पूर्ण व्लोम है क्योंकि अ्रहिंसाकी पूर्णताके लिए " सत्य श्रावश्यक होता है । सत्यके ब्राते दी चोरी बश्ना 
संभव होती है, इसके कारण कामाचार दक जाता है फलतः बअक्मचर्य श्राता है और ज्ह्मचर्यके उदित 
दोते दी उसकी मयांदाकों सुपुष्ट करनेके लिए सुतर्रा व्यक्ति अपरिग्रही हो जाता है । 


परिग्रहमें पाप कल्पना-- 
किन्तु श्राश्चर्य तो यह है कि परिग्रहकों अ्रनर्थोंका निभित्त कहकर तथा संचयकी मुक्तकंठसे 
निनन्‍्दा करके भी किसी धर्मने परिग्रहकों स्पष्ट रूपसे पापोमें नहीं गिनाया। अधिकसे अधिक यही किया 
कि उसे यमोंमें श्र्थात्‌ विशेष त्रतोमें गिना दिया है* । किन्तु जैनधर्मने परिमरहको उतना ही बढ़ा तथा 


घातक पाप कह्दा है जितने बड़े तथा भीषण हिंसा, श्रादि हैँ” इतना ही नहीं मुक्तिको भी उन्होंने परिग्रह 
होनता पूर्वक मे ना कैंहा अदि-जेन ( दिगम्बर ) परम्परासे सुस्पष्ट है: । हिंसादि ऐसे पाप हैं जिनकी पाप- 
'रूपठा अगतको दृर्शिम स्पष्ट है, कर्ता भी सकुचाता है क्योंकि शासन व्यवस्था भी इन्हें अपराध मानती 
नहीं समझत। | भौतिक-समाजवादी भी इसके व्यक्तिगतन्सम्पत्ति होनेके विरुद्ध हैं राष्ट्रीकरण श्रथवा समाजी 
करण करके इसकी अमर्याद बृद्धिकों वे श्रपना लक्ष्य मानते हैं | किन्तु जैनधर्मकी दृष्टिमें प्रत्येक भ्रवस्थामें 
परिअ्रह् पाप है जैसा कि निम्न लक्षणोंसे स्पष्ट है-- 


परिग्रह-परिमाण के लक्षण-- 


इस युगके प्राचीनतम श्राचार्य कुन्दकुन्दने प्रहस्थ धर्मका वर्णन करते हुए केवल 'परिग्गहारंभ 
परिमाणं" कह कर अपने युग ( ई० पू० प्रथम शती ) के सहज साक्विक समाजकों केवल सुबर्ण, श्राभरण 
आदि परिग्रह तथा सेवा, कृषि, वाणिज्य, श्रादि श्रारम्भोंकी ओवश्यकताके श्रनुकूल रखनेका आदेश 
दिया था । किन्तु वीरप्रभके तथ। केवलियोंके बाद ज्यों ज्यों समय बीतता गया त्यों तयों लोग उनके 
उपदेशको भूलते गये | वह समय तथा मन्दकषायी ( सरल ) समाज भी न रहें जो 'साधारण संकेत 
को प.कर ही पापके बाप* परिग्रह”! से बच जाते फलतः मनोवैज्ञानिक विश्लेषण भी आवश्यक हुआ | 
इस श्रेणीके आचार्योमें सवंप्रथम श्राचार्य उमास्वामि हैं जिनके तस्वार्थसृत्र अथवा मौक्षशाख््रकी 


१ सत्यादीन तत्परिषालनाथोनि, सब्यस्य वृत्तिपरि क्षेपत्रत!” सवॉ० सि० पू० २०० तथा राजवा० १० २६९ 
अद्विसा सत्यमस्तेय अटाचया-परिंग्रद्दा: 7” योगसूत्र २,३० 

३ #रवाथथ सूत्र ७.१ तथा समस्त टीकाएं। 

४ वृष्टव्य प्रतिमाक्रम, प४गुणस्थान, परीषद्वदि विवेचन । 

५ चरित्र प्राभूत गा० २३ । 

६. दशधरम पूर्जामं शौच धमंका भाग । 
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जैनपम तथा हम्पतिं 
मूल जैनसम्प्दायके सिवा उत्तर कालीन सम्प्रदायोमें भी पूर्ण मान्यता है। इनके अ्रनुवार मूहछा ( अर्थात्‌ 
याय, मैंस, मणि, मुक्ता, श्रादि बाह्य तथा राग, देध, झ्ादि अन्तरंग पर-पदाय्ोंके संरक्षण रूप स्वभाव ) 
ही परिग्रह है | 'मूर्ठा' शब्दका प्रयोग ही उत समयके समाजकी मानसिक स्थितिका सूचक है। सृन्न 
प्रन्थ होनेके कारण इस लक्ष॒शमें बह विशेदता नहीं है जो झा० कुन्दकुन्दके संकेतमें है। विशेषकर उस 
वैज्ञानिक सावधानीका तो आभास भी नहीं है जो कि स्वामी कार्तिकेयके उपदेशका वैशिक्य है। उनकी 
दृष्टिमें श्रात्मतृतत होकर संतोष अमृत द्वारा लोभका विनाश, संसारकी विनाश शीक्षताके कारण तृष्णा नागिन 
का हनन तथा घन, घान्य, सुवर्ा, क्षेत्र, श्रादिका परिमाण मात्र परिग्रह परिमाण नहीं है; श्रपितु परिमित 
परिप्रद्दी होनेके लिए उक्त त्यागके पहिले कार्यकारी उपयोग-आवश्यकताः को जानना प्रावश्यक दै। 
अर्थात्‌ ययेच्छु परिमाण करना अ्रपरिग्रद नहीं है श्रपित॒ शरीर तथा आत्माका प्रशस्त सम्बन्ध बनाये रखने 
के लिए अनिवार्य ग्रावश्यकता श्रनुसार परिमारा करना ही परिग्रहपरिमाण वत हैं । 
स्वामी समन्तभद्रकी क्रान्ति-- 
जब हम स्याद्वादाबतार स्वामी समम्तभद्रको देखते हैँ तो स्वामी कार्तिकेयके संकेतकों भाष्य 
रूपमें पाते हैं । वे घन, धान्य, श्रादि परिग्रहका परिमाण करके उससे झधिकमें निसपरद्त रहे कहकर ही 
परिप्रह विरतिका उपदेश समाप्त नहीं करते श्रपितु “हच्छा परिमाण ३” नाम देकर अतके साध्यकों मुखोक्त 
कर देते हैं | श्र्थात्‌ ययेच्छु परिमाण कर लेना जंत नहीं है झ्रपितु इच्छाका निरोध भी आवश्यक है। 
आच!य॑ंकी मानव मनःस्थिति 'लामाल्‍्लोभः प्रपजायते” का स्पष्ट शञान था। वे जानते थे कि जीवनमें 
सहस्त रुपया कमानेकी योग्यता न रखनेवाला भी लाखोंका नियम करेगा। 'येन केन प्रकारेण सम्पत्ति 
कमानेमें लीन अद्धिमान पुरुष करोड़ों, अरवोंका नियम करेगा; खूब दान देकर त्यागमूर्ति भी बनेगा और 
स्वयं भी ब्रतके शव ( करोड़ोंका परिमाण ) को लिए हुए बती तथा नेता बनेगा। श्रपने जीवनके श्रनुभवों 
के ग्राधार परभो उन्हें यह शान था कि मनुष्य ग्रहीत नियमके आत्माको निकालकर भी किस कुशलतासे 
वाह्य रूपको बनाये रखता है फलतः उन्होंने “इच्छा परिमाण" से स्वामी कार्तिकेयके कार्यकारी मात्र वस्तुश्रों 
का परिमाण; श्रधिक अथवा विल्लास साधक वस्तु परिमाण नहीं, पर स्पष्ट जोर दिया" | फलतः स्पष्ट है 
कि जैन साहित्यके प्रथम युगके आचारयोने विश्व समराजमें सम्पत्तिको लेकर होनेबाली श्रव्यवस्थाश्रोंको रोकने 
के लिए यही व्यवस्था की थी कि मनुष्य क्षेत्र, धन, धान्य, यह, कुप्य ( सूती, ऊनी, रेशमी बच्न, माल्य 





१. “मूच्छां प्रिगहः” तस्वार्थयृत्र, ९,७ । ; 
२. 'ल्वामों कार्तिकेयानुपेश्धा “उपभोग जाणित्ता अण्णुब्धयं पचम तस्स” गा० ३३९--४० 
३. “घन धान्यांदिग्रन्ध परिमायि ततोधिकेषु निःस्ृहता । परिमित परिंग्रहः स्थादिच्छा परिमाण नामपि |” 
रत्नकरण्ड श्वावकाचार ३.१५ 
४. रत्नखण्ड ३, १५ की ब्याख्या ९, ४६। ( भा. भर. मा. ) 
१७९ 
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झनुलेपन आधुनिक पाउडर, क्रीम, साबुन, आदि ), शय्यां, श्रासन ( मौटर, श्रादि ), द्विपद ( मनुष्य 
दासी, दास ) पशु तथा भाण्ड ( सब प्रकारके बतेन, आदि ) के स्थूल मेदसे दश प्रकारके परिंग्रहको 
उतना ही रखे जितना उसके लिए कार्यकारी ' हो श्र्थात्‌ जितके न होनेसे जीवन यात्राके रुक जानेंकी 
आशंका हो । 


लक्षणोंके भाष्य-- 


आचार्य उमास्वामिके 'तत्त्वाथे सूत्र! को मानव जीवनके सकल मनोरथोंका पूरक बना देनेका 
अय पूज्यपाद स्वामोको है? । परिगरहके लक्षण का सूत्र तथा उसके विरतिपरक भाध्यको लीजिये-'"मूहां 
क्‍या है! गाय, भेंस, मरिष, म॒ुक्ता, चेतन-जड़ श्रादि बाह्य तथा मोह जन्य रागादि परिणाम रूप अन्तरंग 
उपाधियोंके श्र॑न, संरक्षणादि स्वरूप संस्कारका न छूटना ही मूच्छा है| तब तो श्राध्यात्मिक ही परिप्रह 
या मू््छा हो गी वाह्य छूट जायगा ! सत्य है, प्रधान होनेके कारण श्रन्तरंग परिप्रह ही परिष्रह है । क्‍यों कि 
घन-धान्यादि न द्दोनेपर भी यह मेरा है, इस संकल्प मात्रसे जीव परिप्रही हो जाता है। अ्रथ बाह्य 
परिग्रह नहीं ही होता है? होता ही है 'ममेदम' मूरछाका कारण होने से । सम्यकशानादिको भी 
रागादिके समान परिप्रहत्व आ जाय गा १ नहीं, प्रमत्तयोगात्‌' ही मूर्छा परिग्रह है | समयक दर्शन-शान- 
चारित्रवान्‌ अ्रप्रमत्त होता है, उसे मोह नहीं होता अ्रतः बह परिग्रही नहीं होता । ये आत्माकें ही रूप हैं, 
रागादि कर्मझत हैं। अतएवं इनमें संकल्प होने से परिग्रह होता है श्रौर उसी से समत्त दोष होते हैं । 
प्रमेदम” संकल्प होते ही संरक्षणादि अनिवाय हो जाते हैं उनके समारम्भ में हिंसा अनिवार्य है। इसके 
लिए भूठ भी बोलता है। चोरी ( चुड्ी, श्रायकर आदि से प्रारम्भ होकर चोर बाजारी शआ्रादि में परिणत 
होती है) भी करता है | तथा व्यभिचार भी करता कराता है? |!” इस प्रकार यह भाष्य परिग्रहकों सब पापों 
की खान तथा कायिक या बाह्य परिअ्रहको ही पाप नहीं बताता अपितु उसके मनोवैज्ञानिक रूपकों भी 
दाथका कंगन! कर देत! है। आजके सर्वोत्तम अर्थशात्री माक्संवादो भी केबल 'सम्पत्तिके व्यक्तिगत 
स्वामित्व'को ही हेय समझते हैं किन्तु जेनधर्म कहता है कि सम्पत्ति का र/ष्ट्रीयकरण या सम।जीकरण भी 
प्यास नहीं है | सबसे घातक तथा निकष्ट सम्पत्ति तो यह है जो कहता है “रूस मेरा, माक्संवाद मेरा, 
आंद' । श्र्थात्‌ सम्पतिका तथोक्त स्नान विभाजन ( प्रत्येक से उसकी सामर्थ्य भर काम लेना शोर उसकी 
१. काक्तिकेयानु प्रेश्षा गा. ३४० की व्याख्या--“उपयोग श्वात्वा-कार्यकारित्वं पतिशञाय ; परिग्रहाणां सख्यां करोति 

यःस पश्ममाणुत्रतधारी स्थात्‌” ( अकक्क सार० भवनकी दस्तलिखित प्रति पृ. १४९ ) | 
२: तत्त्वार्थ सत्रकी उनके द्वारा रचित टीका यथार्थ नामा 'सर्वार्थसिद्िध” है। 
३. सवाथंसिद्धि ० २०७-4। ( कल्लप्पा, भरमप्पा निटेके जैन मुद्रणाकषय कोव्हापुर का प्रकाशन 
शब्काध्द १८३९, ) 
रृद्ध० 





जैनघर्म तथा सम्पत्ति 
झावश्यकता भर देना) भी पर्यात नहीं है। भ्रपितु इस विभाजनके पूर्व 'मुके भी इतना पानेका अधिकार 
है? आदि इन संकल्पोंकी समासि अनिवाय॑ है। नहीं तो प्रथम विश्व युद्धके बीस वर्ष बाद दूसरा विश्व युद्ध 
शआ्राया और उसकी समासिके संस्कार पूर्ण बिना हुए ही तीसरेक। सूत्र पात हो गया है। तथा पूज्यपाद 
स्वामी द्वारा घोषित; राष्ट्रियता सिद्धान्त भ्रथवा वाद, श्रादि रूपी परिग्रहका त्याग न हुआ तो विश्व युद- 
मय दोकर स्वयं ही विनष्ट हो जआायगा। 
श्वैत/म्बर सम्प्रदायमें ध्वोपन्न भाष्य रूपसे मान्य टीका ने 'इच्छा--प्रार्थना--काम-अभिलाषा- 
कांच्ा, गादूधूर्य॑( लोलुपता ) को हो मूच्छा” कहकर उबत भाव को स्पष्टतर कर दिया है" | ह्ार्थत्‌ 
अहिंदारि के पालन के लिए भ्ररिप्रह विरति अनिवार्य श्रीर इसके लिए उपर्युक्त सबका न होना 
अनिवारय है | 


अकलक भट्ट का राजवार्तिक भाष्य जहां पूज्यपाद की सर्वार्तिद्धि टीका को विस्तृतकर के सुगम 
तथा पूर्ण कर देता है वहा अपनी मौलिक सूक तथा प्रतिभाके द्वारा उसे क्षेत्र कालोपयोगी भी कर देता 
है । 'समस्त दोष परम्परा का मूल परिग्रह है” तथा इस परिप्रहके ही कारया व्यसन रूपी 
महासमुद्र में डूबना नहीं रकता” ये वाक्य बढ़े महत्व के हैं क्‍यों कि जब तक परिम्रदीकों 
हत्यारे, झूठे, चोर और जिनाकारके समान नहीं समझा जायगा तब तक संसारमें शान्ति 
चन्द्रिकाका उदय असम्भव है| शास्रार्थी अकलंक भट्टने संभवतः “जिसके धन है वह साधु है, विद्वान 
है, गुणी है. ..सत्र कुछ है? |” इत अनर्थकारी मनोठ्॒त्ति पर ही उक्त प्रहार किया था। इछ श्लोक 
का युग श्रध्यात्मिक संस्कृति प्रधान भारतके सामाजिक इतिदासका निकृष्टतम समय था । जिसकी 
विरासत झ्राज भी फलफूल रही है ओर श्रपने नीचतम रूपकों घारण करके प्ानवकों भूखा और नंगा 
बना रही है । मानवताके इतिहाठमें परिग्रह पाप तथा उसको विरक्तिके उक्त श्वरूपके प्रचारकी जितनी 
आवध्यकता आ्राज है उतनी इसके पहिले कभी नहीं थो | 


उत्तर कालीन आचार्योके लक्षण--- 


श्री हेमचन्द्र सूरिकी दृष्टिस '“लोलुपताके फल स्वरूप असंतोप, अविश्वास तथा आरम्भको 
दुःखका कारण मानकर मनुष्य परिम्रहका नियन्त्रण करे” परिग्रहविरतिका लक्षण है। इसके बाद 
उनने कारिकाश्नों द्वारा परिप्रहकी दृष्टान्त पूर्वक पापरूपता, दोष मूलता, संसार कारणता तथा परिमदहद 


९, समभाष्य तत्ताथाधिंगम सूत्र पृ० ९६१ ( परमश्रुत प्रभावकमण्डल का संस्करण वीनि. सं २४३२. ) 
३. राजवात्तिक पू० २७९, “तन्मूछ[: स्वंदोधानुघगाः” “इहापि अनुपरतब्यसनमहार्णवावंगाहनम्‌ । 
३, पचतत्र, मित्र भेद, इलो० २ से २० तक । 

१८१ 


अर्णी अभिनन्दन-प्रम्य 


त्यांगकी महिमाका शांगोपांय वर्णन किया है” | विवेचनकों सूज्ानुसारी होते हुए भी लोकोपयोगी 
बना देता तो आचायंकी विशेषता ही थी जो कि इसमें स्पष्ट लक्षित दोती है। 

पंडिताचार्य आशांधरजी “चेतन, अचेतन तथा चेतना-चेतन पदार्थोमें मेरा है! इस 
संकल्पको ग्रन्थ ( परिग्रह, उलकन ) कहते हैं। उसको थोड़ा करना ग्रन्थपरिमाण व्रत है? ।” इसके 
बाद दो पद्मों द्वारा अन्तरंग३ तथा बहिरंग* परिय्रद्दोंके भेद गिनाये हैं । पूर्वांचायोंके समान सागारघर्माधृत 
कार भी 'देश, समय. जाति, आ्रादिको दृष्टि में रखते हुए तथा इच्छाकी रोक कर धन, घान्‍्य, आदिका 
मरण पर्यन्त परिमाण करनेका उपदेश देते हैं। वैशिष्ट्य यह है कि एक बार किये गये परिमाणकों भी 
यथाशक्ति पुनः पुनः कम करनेका भी आदेश देते हैं" ।' इस श्रादेशके बलपर आजकल प्रचलित परिग्रह 
परिमाणकी प्रथाका कतिपय साधमों समर्थन करना चाहेंगे । किन्तु निर्भीक, जागरूक पं० आशाधारजी ऐसे 
धर्मनेताफे वकतव्यकी यह व्याख्या, व्याखयाताके अ्रन्तरंगका प्रतिबिग्ब हो सकती है,पं, श्राशाधरजी का संकेत 
नहीं । 'देश, समय, जात्यादि” पद तो परिमाणकी विगत तथा अप्रमचताका स्पष्ट सूचक है| श्रथांत्‌ त्रतीको 
बत॑मान सब क्षेत्रों, उष्ण शीतादि समयों, श्रादि सबकी अवश्यकताका रूयाल करके नियम करना चाहिये 
तथा इसे भी घटाना चाहिये | बढ़ाना किसी भी अ्रवस्था में जैनघर्म नहीं हो तकता | पंडिताचारयका यह 
लक्षण सोमदेव सूरिके “कुर्याब्चेतो निकुश्ननमम॒* ? का विशद्‌ भाष्य सा लगता है। श्री श्रमृतचन्द्र सूरि 
का बर्णन भी भी सोमदेव यूरिके ही समान है? | आचार्य शुभचन्द्र ने श्रपनी महाविरक्ति प्रकाशक शैलीके 
अनुसार परिग्रहका पूर्वांचायोंके ही समान द्वोकर भी द्वृदय द्वुत कर देने वाला निरूपण किया है“ ब्ह्मचर्य 
के पालनके लिए अपरिग्रह अनिवाय है श्रौर परिग्रह होनेसे कामदेव रोका ही नहीं जासकता इस ब्रत तथा 
पापक्रमका “वधू श्रन्धकार मय हो जाय, सुमेर चश्वल हो जाय किन्तु परिग्रही जितेन्द्रिय नहीं हो सकता [” 
तथा परिग्रह “कामरुपी सर्पके लिए वामी है'” द्वारा स्पष्ट समर्थन किया है। इस प्रकार श्रन्य आचारयोके 


१. योगशात्र २, १०६ से ११५ तथा स्व्रोपश्ष टीका। 

३. सागारधर्मोगृत ७, ५९ । 

३, उद्यतक्रोधादि हास्थादि पटक बेद त्रयात्मकम्‌ (मिथ्यात्व सहितम्‌ ) सा, ४, ६० : 

४. क्षेत्र, घान्य, धन वस्तु, कुप्य शयनमासनम्‌ । द्विपदा पह्त्रों भाण्ड वाह्मा दश परियहाः। (यशस्तिलक उत्त. 
पृ. ३६६ ) 

५. “परिमितमपि शक्तितः पुनः कृुशयेव्‌ ।” सागरध० ४. ६२ । 

६. यशस्तिलक चम्पू उत्त० प्र. ३६६ । 

७. पुरुषार्थ सिद्ध्युपाथ कारिका १११-१४५८ । 

<« श्ञानाणंव, प्रकरण १६ इछो १, ४२। 

९, “अपि सूययस््ज्ेद्धाम रिथत्त वा सुराचकः | न पुनः संगप्तकीर्णों मुनि: स्पात्संजतेन्द्रिय: ॥ २६ रमरमोगानद्र 
वृश्मीकम्‌ ।” शानाणंब पृ १८० । 

१८२ 


जैनधर्म तथा सम्पत्ति 


प्रतिपादन भी दिये जा सकते हैं जो कि उनके देश, काल, आदि की सामाजिक परिस्थितिके विगेक तथा 
साहस पूर्ण इल होंगे 


लक्षणोंका फलिता्थ-- 


उक्त प्रधान लक्षणोंकी समीक्षाक्रे आधार पर कहा जा सकता है कि सावधानीके साथ देश काल, 
आदिका अविकल विचार करके इच्छा तथा मनोदृत्तिको पूर्णा नियन्त्रित करते हुए जो जविनोपयोगी 
वस्तुश्नोंका कार्यकारी मात्र परिणाम किया जाता है वही परिग्रह परिमाण बत है । 


आन्त प्रथा--- 


प्रश्न उठता है कि जब इतना सूछम विवेचन प्रिलता है तो यथेच्छु परिमाण करके परिग्रह 
परिमाण वती बननेकी पद्धति कैसे व्यवद्ारमें श्रायी | तथा हिन्दी टीकाकारों" की क्षेत्रादि, हिरण्यादि. 
घनादि, द्विपदादि कृप्यमानातिकमादि' को स्थूल सी व्यास्यामें भी बत्तमान प्रथाका तैद्धान्तिक समर्थन सा 
क्यों प्राप्त होता है ! परिमाण स्वरूप श्राज क्‍यों देखा जाता है कि श्रनावश्यक घन, धान्यादिके स्वामी 
इजारों दासी दासोंके परिश्रमकी कमायी पर बिलास करने वाले साधमों केबल संझूया-निश्चित कर 
लेनेके कारण परिमित-परिग्रही कहे जाते हैं। संभवतः इस श्रान्त मान्यताके मूलमें सामाजिक-्श्रार्थिक 
परिस्थितियां जितनी कारण हुई हैं उससे ग्रधिक कारणता उस अज्ञानकों है जो १३ बो १४ वो शतीके 
बाद मौज्लिक विद्वानोंके न दोनेके कारण जड़ जमाता गया । साथद्दी साथ पड़ोसी धर्मोका प्रभाव भी 
उदासीन कारण नहीं रहा है। इनके श्रतिरिक्त द्रव्य; वह भी दृष्ट अहिंसके पालक दो जानेके कारणा 
जैन नागरिक अ्रन्य व्यवसायोंसे हाथ खौंचते गये श्रौर वारिज्यके द्वी उपासक घन गये | फलस्वरूप 
“दिन दूनी रात चौगुनी? सम्पत्तिके संचयकों न्याय करलेके लिए उनका परिग्रह परिमाण अतके स्वरूपको 
तदनुकूल बनाना स्वाभाविक दी था । श्र्थ प्रधान युग होनेके कारण धर्मोपदेशक पंडितोने भी अपने 
कर्तंव्योका नेतिकतासे पालन नहीं किया, जिसका कि पं॑० आशाधर? जी को स्पष्ट उल्लेख करना 
पढ़ा था फलतः परिग्रह परिनाण परिग्रह परिनाणकों विकृत होना पड़ा । क्योंकि लक्षणों तथा उनकी व्याख्या परिमित 
परिप्रहके अनियारय॑ आवश्यकताओंकी पूर्तिके लिए कार्यकारी परिमाण” रुपका संकेत करती है। इतना 
ही नहीं इसके णलनकी भूमिका, इसमें आनेबाले दोषों, आदिका वर्णन भी इसका समर्थक है | 





१ रत्नकएण्डश्रावकाचारकी भाषा वचनिका, मोश्वमा्गप्रकाश, सुद्ृष्टि तरगिगी आदिके व्याख्यानोंके अंट। 
*असयारस्मविणिवित्ति संजणयं । खेत्ताशदरिण्यई घणाश दुपयाई कुप्पमानकमे । 
आवकपम विधिप्रकाणम्‌ गा० ८-८ । 
३ “पण्डितैअंष्ट चारित्रे .. . .शत्यादि ।” 
१८३ 


बशो-झमिनन्दन-प्रन्थ 
परिग्रह परिमाणके पोषक्ष-- ह 

प्रश्न हुआ कि अ्रहिंसा, आदि त्रतोंके पुष्ट करनेके लिए क्या करना चाहिये! उत्तर मिला 
डीक है उनको दृढ़ करनेके लिए पांच, पाँच भाषनाएं हैं ' । पश्चम अतको पुष्ठ करने लिए “पांचों इन्द्रियोंके 
प्रिय तथा अपिय भौग्य विषयोंके उपस्थिति होनेपर प्रिय विषयोमिं आसक्त न होना तथा अ्रप्रिय विषयोस 
झाकुल अथवा उद्वेजित न होना इन पाचों भावनाओंका होना आवश्यक हैं | इसके अतिरिक्त हिंसा, 
आदिके समान परिप्रहको भी श्रम्युदय तथा निश्नेयतके लिए आवश्यक क्रियाओं एवं साधनोंका नाशक 
( अपाय ) निन्‍्दनीय? ( अ्रवद्य ) तथा दुःखोंका कारण श्रथवा दुःखमय* ही मानना चाहिये। प्रवृत्ति 
परक भी साधक हैं--प्राशिमात्रकों 'मित्र समझना, गुणियोंकों देखकर प्रमुदित होना, दुलियोंपर कदणा 
भाव रखना तथा श्रशिष्ट उन्मार्ग गरामियोंके प्रति तटस्थताकी भावना रखनेसे भी जत पुष्ठ होता है” । 


पोषकों की यह व्यवस्था पहिले तो यह बताती है कि “मनसा वाचा कर्मणा” सांसारिक विषयोंके 
प्रति कैशा भाव रखना उचित है, परिग्रही भी उतना ही पापी तथा निन्दनीय है जितना इत्यारा, ठग, 
चोर तथा व्यभिचारी है. परिप्रह श्रपने तथा दूसरोंके टुखका कारण भी है दूसरोंको दुःख न हो भाव ही 
मैत्री है, तब परिप्रह परिमाणके साथ साथ हजारों श्रमिकों, कृषकों श्रादिको कंकाल बना देना कैसे 
चलेगा ! गुणियोंके प्रति भक्ति तथा श्रनुराग ही प्रमोद है तो परिग्रही ( जोकि 'दृत्यारे' के समान भीषण 
झाज नहीं लगता ) की प्रशंता, आदर, आदि ही नहीं उन्हें समाज, देशका कर्णधार बना देना कैसे बीर 
प्रभुका मार्ग होगा ! अनुप्रहका भाव दी कारुण्य है ऐती स्थितिमें, तठस्थ बहुजन समुदायकों जाने दोजिये 
किन्तु क्‍या परिग्रही साधरमी श्रपने अ्रमिकों, श्रादि की दीन हीन दशाकों भो नहीं जानते १ यदि जानते हैं 
तो उनकी कमायी को झपने अ्रहंकारकी पूजा, आत्म प्रतिष्ठा, श्रादिके कार्यमें क्यों लगाते है। अ्रमिक- 
कृषक तो “पानीमें पियासी मीन” है। उस भूखे रसोइयेके समान है जो 'पेटपर पत्थर बांधकर! 'छुप्पन 
भोजन? तयार करता है तब्र भी परिप्रद्दी सब्जनकों अपने पर भी दया नहीं ( श्रर्थात्‌ नीच पापसे बचना ) 
झाती | यह सब करके भी उनके अज्ञान, शराब, सिनेमा. श्रपव्ययका राग अलापा जाता है। आ्राश्चर्य तो 
यह है कि जो उनके जीवनको सर्वथा अ्रभाव ग्रस्त करके उन्हें विपरीतह्नोति बनानेवाले हैं वे ही उनके 


१, “तत्स्वैर्याथ॑ भावना: पल्च पह्च 7” ७-३ मोक्ष शाज । ० 
२. "मनोशामनोशेन्द्रिय विषय रागद्रेषवर्जनानि पंच ।” ७.८?! 
३. "ईंसा्दिथ्वि्यामुश्न,पायावद्य दर्शनम्‌ ।”? ७, ६ 2 
४० 'दुःखमेव वा ।*” * ७ छ 
५. “मैत्री प्रमोद कारुण्य माध्यरथानि च--- 
“--सक्षगुणाधिकक्लिश्यमानाविनयेधु | ७, ११ ६४ 


१८४ 


बजैनधर्म तथा सम्पत्ति 


सबसे बड़े निन्दक हैं और अविनयी, अशिष्ट, श्रादि कहकर दबाना चाहते हैं। क्ष्या यह सब्र भी आगमा- 
नुकूल माष्यल्थ भाष है ! 


परिमित-परिग्रहके अतिचार--- 


ब्रतोंके अ्तिचारोंकी स्पष्ट व्याख्याका भैय सृत्रकार उमात्यामी महाराजकों है। उनके श्ानुसार 
भूमि ( जमींदारी ), वास्तु ( सब प्रकरके मकान ), हिरण्य ( परिवर्तन व्यवहरका कारण मुद्रा ), सुबर्ण 
( सोना चांदी, श्रादि ), धन ( गाय-मेंस ), धान्य ( सब झनाज ), दासीदास ( प्रधानतथा घरू तथा खेत, 
मिलों आदिमें काम करने वाले भी ) तथा कुप्य ( कपढ़े, विल्लास सामग्री ) के पूर्व निश्चित प्रमाणकों 
लोभके कारण बद़ानेसे परिग्रह् परिमाण अतमें दोष आते हैं" । जब मर्यादाका उल्लंघन हुआ तो झजत 
( अत-भंग्र ) ही हो जायगा, दोष क्‍यों ? आचायका अ्रतिक्रम शब्दका प्रयोग साभिप्राय है। क्योकि 
कृतनिश्चयके विषयमें उल्लंघनकी इच्छा द्वारा मानसिक शुद्धिकों क्षत करना दही अ्रतिक्म है, शील 
प्रतादिका उल्लंधन होनेपर ब्यतिक्रम हो जाता है, त्यक्त विधयमें प्रवृत होना अतिचार है तथा कृत 
निश्चयफा बारम्धार उल्लंघन अनाचार है? । यद्यपि उत्तरकालमें प्रथम तीन शब्दोंका पूरी सावधानीसे 
प्रयोग नहीं हुआ्आा ऐसा लगता है, पर आचारयोकों अन्यपनस्क मानना उचित नहीं। वस्तुत्यिति तो 
ऐसी प्रतीत होती है कि जहां व्यतित्रमाः पद्म? श्रदि प्रयोग है वहां आचार्य मनोवैशानिक गम्भीरताका 
संकेत करते हैं | इसी दृष्टिसे जब इस वैयाकरण, तार्किक, धर्मशात्ली पूज्यपादकों अतिक्रम'का भाष्य 
श्रत्यन्त लौभके फारण उक्त पदार्थोंके प्रभाणका “अतिरेक'* करते पाते हैं, तथा अकलंक भट्टको इस 
वाक्यको बर्तिकका” रूप देते पाते हैं तो आपाततः यह शब्द विशेष विचारणीय हो जाते हैं। प्रकृति 
प्रत्ययका विचार करनेपर अतिरेक शब्दका अर्थ होता है अ्रस्वाभाविक वृद्धि अथवा खींचना। फलतः 
सूजकार तथा भाष्यकारोंकों कृत प्रमाणके उल्लंघनकी भावना अ्रथवा बर्तन' ही झभीष्ट नहीं है अपितु वे 
इनके प्रमाणकी श्रस्वाभाविक मर्यादाकों भी श्रतिचार ही मानते हैं । 

स्वामि समन्तभद्र प्रणीत अतिचार-- 

समस्त तत्त्व व्यवस्यारूपी लोहेको स्थादाद पार्श्वपराभाणका स्पष्ट स्पशे कराके स्वर्शभय कर 

देने वाले स्वामी समन्तभद्गरकी चिन्ताधारामें अवगाहन करके परिप्रह परिभाणके झतिचारोंने भी अधिक 


विन न 








३ तसावंसूत्र ७, २९। ३ 
९ “श्षति मनःशद्धिविषरतिंक्रमं, ज्यतिक्रमं शीलबृत्तिविलंघनम्‌ । 
प्रभोडतिचार विंषयेषु वतन बदन्त्यनाथार मिहातिसक्तताम्‌ || ९ ॥ ( अमितगतिसूर द्वाश्निशतिंका ) 
३ रत्नंकरण्ड आवकाचार ३, १० । 
४ सवांयसिद्धि १० २१६ | 
५ 'तीवलोमांमिनवेशादतिरेकाः अमाणातिक्रमाः ?” राजवर्तिक एृ० श८८ | 
२४ १८० 


अश्षों-अभिनन्दन-मन्य 
उपयोगी रूप पाया है । स्वामीकी दृष्टियें क्षेत्र-बस्तु॒हिरण्व सुवर्ण, घन-धान्य, दासी-दास तथा कुप्व * के 
कृत प्रमाणका अतिक्रम मात्र परिमित परिग्रह जतके श्रतिचार नहीं हैं; अपितु अति वाहन, शतिसंग्रह, 
झति विस्म4 ( विषाद ), अतिलोभ तथा श्रतिभार वहन ये पांच अतिचार हैं? | उनकी दृष्टिसे कृत 
प्रभागके अतिकमका तो अवसर है ही नहीं। हां; कृत ग्रमाणमें भी उक्त बाते करना अतिचार है | 
स्वामीकी यह मौलिक मान्यता उनके टीकाकार प्रभाचन्द्र आचार्यके हाथों पढ़ते हैँ मध्यान्दके सूर्यके 
समान तापक और प्रकाशक हो उठी है। 'लोभकी श्रत्यन्त लोलुपताको रोकनेके लिए परिग्रह परिमाण 
कर लेने पर भी पुनः लोभके मोंकेमें श्राकर जो बहुत चलाता है अर्थात्‌ बेल, घोड़ा, आदि सहज 
रूपसे जितना चल सकते हैं उससे श्रधिक चल/ना अतिवाहन हे। कागज, श्रत्र, आदि आगे विशेष 
लाभ देंगे फलतः लोभके वश होकर इन सबका अतिसंचय करता है। अथवा दुकानसे हटाकर गुप्त 
कर देता है ताकि श्र।र भ्रधिक लाभ हो तथा अ्रधिक भार लटद॒ता है। ये पांचो अतिचार है”? | 
स्वामी ऐसे प्रबल प्रतापो एवं पुरुषार्थों गुरुके मन्तव्योंकी इससे अ्रच्छी टीका श्रन्य कोई भी 
नहीं कर सका है। क्योंकि जहां इसमें कृत प्रमाणमें जरासा भी देर फेर करनेका श्रवकाश 
नहीं है वहीं यह भी स्पष्ट है कि जितना सहज है स्वाभाविक है अनिवाय है उससे श्रधिक कुछ भी 
नहीं कराया जा सकता, अन्यथा इच्छापरिमाण अ्रप्ंभव है। स्वामीके समयको परिस्थितियोंसे 
पूर्ण परिचित न होकर भी यह कहा जा सकता है कि आजकी परिस्थितियोंके लिए तो यह 
व्याख्या सर्वधा उपयुक्त है--वर्तमान युगमें पशुश्रोंकी तो बात ही क्‍या है मानव समाजका 
एक बहुत बढ़ा भाग ही कामके भारके श्रति वाहन ( श्रोवर टाइम ) काम करनेके कारण श्रसमयमें ही काल 
कवलित दो रहा है। नरवाहन ( रिकशा ) रुदज हो गया है। किसानोंसे लेकर बड़े से बड़े व्यापरियोंने 
घान्य, वस्रादिका खूब संचय करनेकी ठान रखी है। शासन द्वारा थोड़ी सी भी कड़ायी किये जाते ही 
सार्थजनिक रूपसे मानवता शत्रु ये तथोक्त सम्पत्तिशाली 'हाय तोबा ( श्रति बिश्मय ) मचा देते हैं । 
दैनंदिन जीवनोपयोगी वस्तुश्रोंके दाम चतुर्गश मिलने परभी ये इसीलिए नहीं बेचते हैं कि आगे अधिक 
लाभ होगा । तथा श्रतिवदन श्रारोपणकी तो चर्चा उठना ही व्यर्थ है। फलतः कद जा सकता है कि 
वर्तमान विश्वकी अन्य समस्याओ्रोके समान श्राजकी जटिल अ्रार्थिक दृत्तियोंका भान भी जैनाचार्योकों था 
तथा उन्होंके मार्गटर चलनेसे हनका स्थायी निकार हो सकता है । 


९ सवोथेसिद्धि 7० २१६, राजवात्तिक ए० २८८, समान्‍्य तत्वार्थाधिगम १० १६८ | 
२ "अतिवाहनातिसंग्रद विस्मथछोभातिमार वहनानि ! परिमितपरिंग्रहस्यप च विश्षेपा: पन्‍्च छश्यन्ते !” 
रत्नकरंड ३,१६ 
३ छोमातिगृद्धि (नि) बृत्यर्थ' परिग्रहपरिमाणे ऋुते पुनर्लाभावशवशादतिं वाहन-बावन्तं हिं बरढीवदरियः 
मुखेन गच्छन्ति ततो$प्यतिरकेगवाहनं करोति...आदि । दृष्टब्य रत्न० आ० ३, १६ की टीका ए० ४० । 
१<६ 





चैनचर्म तथा सम्पत्ति 


छोमदेवयूरी" हेमचद्धदूरि*, पण्डिताचाय झाशाघर?, अमृतचन्द्र यूरिप्, हरिभद्र दूरिप, 
आदि, आचायोने उमास्वामिका दी अनुकरण किया है। भोद्ेमचन्द्र सूरि तथा पण्डिताचायंकी व्याल्याएं 
शहल्थोंके मनोवैशानिक विश्लेषणकी दृष्टिसे बड़े महत्वकी हैं । पाप प्रशत्तिमें मनुष्य कैसे अपने आप 
प्रगति करता है इसका सजीव चित्र इन व्यख्याश्ॉमें दृष्टिगोचर होता है। पण्डिताचार्यने स्वामी तथा 
तोमदेव सूरिके श्रतिचारोंको भी टीका 'में निर्देश करके भ्रपनी तटस्थता एवं बहुश्रुतताका परिचय दिया है। 


सम्पत्ति त्यागका उपदेश--- 


कितनी सम्पत्ति रखे, अनिवार्य आवश्यकता पूर्ति योग्य ही सम्पत्ति रखनेका अ्रभ्यास कैसे करे 
तथा सम्पत्ति बदानेकी लालसा श्रथांत्‌ उसके दोषोंसे कैसे बचे, इतना प्रूपण करके ही जैनशाज्ञ 8ंतुष्ट 
नहीं हुआ है ! अपितु पापमय आचरण श्रर्थात्‌ दूसरेके स्वत्वोंका अपहरण करनेसे रोकनेके लिए कहा है 
कि संसार तथा शारीरके वास्तविक रूप पर दृष्टि" रखे तो वह सुतरां मन्दकषायी श्रथांत्‌ भश्रनासक्त 
रहेगा । इसी संसार शरीरके स्वभावके चिन्तवनका विस्तृत रूप बारह भावनाएं हैं। इनमें भी 
प्रवृत्ति अथवा नित्रत्ति रूपसे सम्पत्तिका वर्णन श्राया है तथापि प्रारम्भिक आठ भावनाश्रोंमें सम्पत्तिके 


त्यागकी विविध दृश्यिंसे बताया हैं | इन श्राठमें भी प्रथम श्रनित्य भावनामें तो सम्पत्तिकी अनर्थ- 
मूलकता श्रनाइत रूपमें चित्रित की गयी है | 


अध्रुव (अनित्य ) भावना-- 


आध्यात्मररतक युमाचार्य कुन्दकुन्द स्वामीने स्पष्ट कहा कि हैँ मन ? जिन माता, पिता, 
सम्बन्धी, श्रात्मीयजन, सेवक, आदिको तूं श्रपणा समझ कर मोहरूप परिभ्रह बढ़ाता है तथा जिन इन्द्र 


१. 'कृत प्रमाणाल्छोमिन पनादरधिकस ग्रह: । 
पन्‍्चमाणुअतज्यानी करोति गृहमेधिनाम्‌ ॥” ( यशस्तिथक चम्पू उत्त० पू ३६७ ) 
२. योगशाल्र, ३, ९५-९६ तथा टीका । 
३. सागार धर्मांदत ४७, ६४ तया दीका । 
ड* पुरुषार्थ सिद्ध्युपाय इलो, १८७ । 
५. आवकषमंप्रकरणम्‌ गा. <८ तथा देवसूरिकी टीका । 
६. सागार घममांसृत पृ. १४५ 
७, “जगत्काय सभावी वा सर्वेगवैराग्यार्थम्‌? ( तलाथंसत्र ७, १२ ) 
४. “अनित्याशरण ससारेकत्वान्यत्वाशुच्यास्नव संवर निजेरा छोकबोधदुकंभ पर्भस्वाख्याततत्तानु चिन्तन 
मनु प्रेक्षा:।” ( त. सं. ९, ७ ) 
श्ट७ 


बसखौ-अमिनन्दन-प्रन्थ 


और श्रादों ऐसे श्रेष्ठ भवन, मौटर, वायु-जलयान आदि वाहन, शय्या, कुर्सों लोका ( आसन ), आदिके 
जुटानेमें हीं जोवन बिता रहा है वे सब अनित्य हैं।'* 

युगाचारय॑के इस सूत्रका भाष्य स्वामी कार्त्तिकेयके मुखसे सुननेको मिलता हे--जन्म मरणके 
साथ, यौवन वार्धक्यकों आंचलमें बांधे तथा लक्ष्मी अ्रन्तरंगमें विनाश छिपाये आती है'' । लक्ष्मीमें 
बिनाश छिपा है ! हां, यदि ऐसा न होता तो “पुण्यात्म। पौराणिक युगके चक्रवर्ती तथा प्रतापी कैसर, 
हिटलर, आदिका बिभव कहां गया ? तब दूसरोंकी कैसे स्थिर रहेगी | कुलीन, घीर, पंडित. शुभट, पूज्य 
( धर्म गुरु, श्रादि ) धर्मात्मा, सुन्दर, सज्जन तथा महा पराक्रमियोंकी समस्त सम्पत्तियां देखते देखते 
घुल जाती हैं |!” तब इसका क्‍या किया जाय ? “दो दिनकी चांदनी तथा जल्ल तरंगके समान चश्वला 
इस लक्षमीके दो ही उपयोग हैं श्रपनी आवश्यकताकी पूर्ति करो तथा शेष दूधरोंकों दे दो ।' तो लोग 
इतनी श्रधिक सम्पत्ति क्यों कमा रहे हैं? वे आत्मवश्चक हैं उनका मनुष्य जीवन व्यर्थ है क्‍योंकि वें 
श्क्ष्मीके उक्त दो उपयोग नहीं करते हैं। श्रथवा उसे ( लक्ष्मीको ) कहींपर रखकर पत्थरके समान जड़ 
तथा भारभूत कर रहे हैं। इस प्रकार उनके गाढ़े पत्तीनीकी कमायी भी दूसरोंकी हो जाती है । क्योंक्रि वह 
जगतफे ठग राजा श्रथवा उद्यौगपति अथवा कुटुम्त्रियोंके काम आवेगी ।' तब क्या करे ! 'सीधा मार्ग 
है । सक्ष्मीफो बढ़ानेमें ग्रालस्य मत करो तथा सदैव उसे कुद्म्ब, ग्राम, पुर, जनपद देश तथा विश्वके 
प्रति अपने विविध कर्त॑व्योंकी पूर्तिके लिए ब्यय करते रहो | लक्ष्मी उसीकी सफल है जो सम्पत्तिके उक्त 
स्वरूपको समभकर अ्रभावग्रस्त लौगोंको कत्तव्य परायणा बनानेके लिए, किसी भी श्रकारके प्रतिफलकी 
आशा न करके अ्रनवरत देता रहता दै? |!” यही कारण है कि जैन आचार शाजमें दान उतना ही 
आवश्यक एवं मद्त््वपूर्ण है जितनी देवपूजा, गुरूपास्ति, ध्वाध्याय, विनय, त्रत, आद्वार, श्रादि हैं" | इस 
व्यवस्थाका अधाधारण महत्व यह है कि एक ओर मनुष्य न्यायपूर्वक अधिकसे श्रधिक कमाने में शिथिलता 
नही कर सकता तथा दूसरी ओर उसे अपनी आवश्यकताश्नोंसे श्रधिक मात्रामें रोक नहीं सकता अन्यथा 
बह परिग्रहो ( दत्यारेके समान पापी ) हों जायगा । दान“रूपसे उसे अपनी न्यायोपार्जित सम्पत्तिका उतूस्ग 
करता हुआ ही वह धामिक (नैतिक नागरिक ) हो सकता है | 


१ “वरभवण जाण वाहण सयणासण देवमणुपरायाण । 
मादु पिंदु सजण मभिच्च सबधिणो य पिंदिवियाणिच्या ||” (बारस अणुवेखावा गा. ३ ) 

३ स्वामी कत्तिकेयामुप्रेश्षा गाथा ५ । 

३ स्वामी कत्तिकेभानुप्रेश्षा ० १०-३० । इनमें 'अणावरयं देहि' । 
“'विद्दलिय लोयाण' 'तथा णिरवेरवो” पद विशेष महत्वके हैं । 

३.जो वहृढमाण लच्छिं अणवरयं देहि धम्मकुण्जेतु ।” ( कात्तिकेय० गा० ९१ ) 

५. “अनुग्दार्थ (स्वस्यातिसगों दानम ।” :“विधि-द्रव्य-दात्तु-पात्र विशेषात्तदिशेषः !” दानप्रकरण स्त्र्य अति- 
विस्तृत है। तन्बाथे सूज ७, ३८,३१९ ) 
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बजैनधर्स तथा सम्पत्ति 
परिग्रहके कुपरिणाम-- 


प्रश्न उठता है कि आत्म शक्तिका पूरा उपयोग करके न्यायमार्गसे सम्पत्ति कमा फर अपनी 
तथा दूसरोंकी श्रावश्यकता पूर्ण करना धर्म ( कर्तब्य ) है। तथापि; यदि कोई उसका पालन न करे जैसा 
कि आज जैनी भी कर रहे हैं! सूत्रकार कहते हैं 'परिग्रह यहां तथा भवान्तर में भी श्रनिष्ट कारक है।” 
“हस लौक में परिग्रही मांतके दुकड़ेकी लिये उड़ने वाले प्तोके समान है। उसपर दूसरे आक्रमण करते 
हैं। उसे कमाने तथा सुरक्तित रखने में कौन ऐसा अनर्थ है जो न होता हो ! इंधनसे अप्नमिके समान 
मनुष्य घनसे कभी तृप्त नदों होता । लोभ में पढ़कर उचित--श्रदुचितका शान खो बैठता है श्रौर अपना 
अगला जन्म भी विगाड़ता है*” 

शंका होती है मरने पर क्या द्वोता है! “बहुत झ्ारम्भ तथा परिग्रह् करनेसे प्राणीकी नरकाय 
प्राप्त होती है?।” क्योंकि कत्तेव्य--अ्रकत्तव्यका शान न रहनेसे श्रमिकोंकी हिंसा, भागीदारोंकों भोला 
( श्रसत्य ) एक वस्तु में दूसरी मिलाना, बहुतता छिपाकर बेचना ( चोरी ) आदि सब ही पाप शिष्ट 
सम्पत्तिशाली करता है। तथा यदि “थोड़ा ( जीवनके यापनके लिए कार्यकारी ) आरम्भ परिभरह हो तो 
पुनः मनुष्य जन्म पायेगा ४ ।” मानव समाजको सम्पत्तिमें कोई विशेष अ्रनौचित्य नही दिखता किन्तु पांच 


पापों में परिम्रह हो केवल ऐस। पाप है जिसे मनुष्यके पतनके प्रति साक्षातर कारणता है। जबकि शासन एः है। जबकि शासन एवं 
समाजकी दृष्टि में गुरुतर सममे जाने वाले पापोंको परम्परया ही कारणता है | वस्तु स्थिति तो यह है कि 


'पंखह्त रूछा उत्तन होते है इच्छाके अतिरेक या विधतसे शोध, करपसे हिंसा भोर हिंसासे समस्त 
पाप होते हैं" !” यह एक मनो वैज्ञानिक तथ्य है कि हिंसाके ही लिए हिंता, मूठके ही लिए भूठ, चोरीके 
ही लिए चोरी तथा असंयमके लिए ही श्रसंधम तो “न भूतो न भविष्यति' हैं| 
निष्करपष-- 

तात्पय॑ यह कि सम्पत्ति समस्त अ्रनर्थोंकी जड़ है ।' फलतः अपने असि, मसि, कृषि, वाणिज्य 
आदि व्यवसायसे अजित सम्पत्तिमेंसे व्यक्ति उतनी ही झपने पास रखे जो उसकी जीवन यात्राके लिए 
श्रनिवार्य दो । उससे श्रधिक जो भी हो उसे उनके लिए दे दे जो श्रपनी श्रावश्यकता पूर्ति भरके 
लिए भी नहीं कमा पाते हैं | श्रर्थात्‌ शारीरिक तथा मानसिक स्वास्थ्यके लिए उपयोगी मात्र परिग्रह 
रखना ग्रेत्येक व्यक्तिका धर्म है| श्र्थ तथा काम प्रधान इस युगमें यह प्रश्न किया जाता है कि जब 





१. हहासुत्रापायावध दशनम्‌ । ( त० सू० ७, ९ ) 
२. सर्वार्य सिद्धि १० २०३, राजवत्तिक पृ० २७२, स० त० भा० पृ० १५५, आदि | 
३, तक्त।थ सन्र॒ ६, १५। 
हे, ६, ९७ १ 
५. ज्ञानाणंव १६, १२। 
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कर्या-ग्रमिननन्‍्दन-अन्य 


सब देश अपने जीवन निर्वाहके स्तरको उठा रहे हैं तब आवश्यक वस्तुश्मोके कार्यकारी परिमाणका 
डपदेश देशकी अऋवनत्िक कारण दो सकतए है। किन्तु यह संसावना दूसरी ओर दी है। उच्तसे 
उन्नत जीवन स्तर करनेकी भावनाका ही यह कुपरिणाम है कि झआजका विश्व स्थायीरूपसे युद्धके चंगुल 
में फंसा नजर थ्रा रहा है। झ्राकाश श्ननन्‍्त है फलतः यदि उठने अ्रथवा शिर उठानेकी प्रतियोगिताकी 
जाय तो 'उसकी समाप्ति असंभव है | हां; पृथ्वी सीमित है फलतः हमारे पर एके धरातल पर रहें ( रहते ही 
है ) ऐसी व्यवस्था सम्भव है। जब तक मानव समाज अपने आप कमसे कममें संतुष्ट होनेके लिए 
मनसा, वाचा, कर्मंणा प्रक्ुत न होगा तब तक श्रथिंक गुत्यी उलभी ही रहे गी। तथा आर्थिक स्तर 
यदि किसी भूभागमें उठा भी तो आ्राध्यात्मिक स्तम्भों पर खड़ा न होनेके कारण वह स्वयं, घराशायी 
हो जायगा । यही कारण है कि साम्यवाद भी साम्राज्यवादके प्रत्येक झल्वसे काम ले रहा है तथा 
उसीके मार्ग पर बढ़ा चला जा रहा है | तटस्थ पर्यवेज्ञषक नाम-मेदके अ्रतिरिक्त श्र कोई तात्विक श्रन्तर 
नहीं देखता है | पू जीवादका श्रन्त पू जीको एक स्थलसे दूसरे स्थल पर रखनेसे ही न होगा। अ्रपित॒ 
पूंजीके वीभत्स रूपका सक्रिय शञान तथा पूःजीमय मनोशृत्तिके विनाशसे होगा जेशा कि बिरक्‍्त युवराज 
श्री शुभचन्द्रावार्य फे-- 
एनः कि न धनप्रसक्तमनस्रां नासादि हिंसादिना , 
कस्तस्याजनरक्षण क्षयक॒तै नांदाहि दुःखानलेः। 
तत्मागेब विचाये वर्जय वरं व्यामूढ़ वित्तस्पद्या, 
मेनैकास्पदतां न यासि विषयेः पापस्थ तापरप च ॥ 
इस कथन से स्पष्ट है तथा परिमित-परिम्रह श्रयांत्‌ संयमवादका सार है । 





१९० 


इतिहास- 
साहित्य--- 


जैनधर्मका आदि देश 


भरी प्रा० एस० श्रीनीलकण्ठ, शास्त्री, एमू० ए० 
सुप्रचलित प्रान्ति-- 


'जैनघर्म भो बौद्घधर्मके समान वैदिक कालके आयोंकी यश्-यागादिमय संश्कृतिकी प्रतिक्रिया मात्र 
था! कतियय इतिहासकारोंका इस म्तकों यों ही सत्य मान लेना चलता व्यवहार सा हो गया है। विशेषकर 
कितने ही जैनधर्मको तेईसबें तीर्थंकर श्री पार््वनाथके पहिले प्रचलित माननेमें भी आनाकानी करते हैं, 
श्र्थात्‌ वे लगभग नौवीं शती ईसा -पूर्व तक ही जैनघर्म मानना चाहते हैं। प्राचीनतम युगमें मगध यश- 
यागादि मय वैदिक मतके ज्षेत्रसे बाइर था | तथा इसी स्गधकों इस कालमें जैनघर्म तथा बौदूघ 'र्मकी 
जन्मभूमि होनेका सौभाग्य प्रात हुआ है। फलतः कितने ही विद्वान्‌ कल्पना करते हैं कि इन धर्मोके 
प्रवर्तक आय॑ नहीं ये | दूसरी मान्यता यह है कि वैदिक आरयोंके बहुत पहले श्रायोंकी एक धारा भारतमें 
आयी थी ओर श्रार्य पूरे भारतमें व्याप्त हो गये थे । उसके बाद उसी श्रार्य वंशके यश-यागादि संस्कृति वाले 
लोग भारतमें आये; तथा प्राचीन अ्र-वेदिक आयोंकी मगधकी ओर खदेड़कर स्वयं उनके स्थान पर बढ 
गये । झ्रायोंके इस द्वितीय झ्ागमनके बाद ही संभवतः मगधसे जैनधमका पुनः प्रचार आरम्भ हुआ तथा 
वहीँ पर बुद्ध धर्मका प्रादुर्भाव हुआ है| 

सिन्धु-कछार-संस्कृति-- 

३०००२- ५०० ईसा पूर्वमें फूली फली “सिन्धुकछार सम्यता' के भग्नावशेषोंमें दिगम्बर मत, 
योग, बृषभ-पूजा तथा अन्य प्रतीक मिले हैं, जिनके प्रचलन का श्रेय आयों श्रर्थात्‌ वैदिक-आरयोकि 
पूर्ववर्ती समाजको दिया जाता है | 'आ्रार्य-पूर्व? संस्क्ृतिके शुभाकांछ्षियॉंकी कमी नहीं है; यही कारण है कि 
ऐसे लोगोंमें से अनेक लोग वैदिक आयोके पहलेकी इस महान संस्कृतिको दृदता पूर्वक द्रविड्-संस्कृति 
कदते है। मैंने अपने “मूल भारतीय धर्म”? शीषक निबन्धमें सिद्ध कर दिया है कि तथोक्त अवैदिक 
लक्षुण ( यश-पागादि ) का प्रादुर्भाव अ्रथववेदकी संस्कृतिसे हुआ है। तथा माठृदेवियों, हृषभ, नाग, योग, 


झआादिकी पूजाके बहुसंख्यक निदर्शनोंसे तीनों वेद भरे, पड़े हैं। फलतः “सिन्धु कछ्ार तंह्कृति ूर्व- 
२५४ १९३ 


बी-झभिनन्दन-प्रन्थ 
वैदिक युगके? बादकी ऐसी संस्कृति है जिसमें ततत्रिक प्रक्रियाएं पर्यात मात्रामें घुल मिल गयी थीं | प्राचीन 


साहित्य जैन तीर्थेकरों तथा बुद्धोंकों ग्रसदिग्ध रूपसे ज्त्रिय तथा आय कहता है फलतः जैनघर्म तथा 
बौद्ध धमकी प्रसूतिकों श्रनायोंमें बताना सर्वथा अ्रसंभव है । 


जेनधर्मका आदि-देश प्राचीन भरतखण्ड-- 

अ्रतएव जैन घमंके मूल ख्ोतकों श्रार्य संस्क्ृतिकी किसी प्राचोनतर श्रवस्थामें खोजना चाहिये, 
जैसाकि बौद्ध घ॒र्मके लिए किया जाता है । अपने पूर्वोल्लिखित निबन्धमें मैं सिद्ध कर चुका हूं कि समस्त 
भारतीय साधन सामग्री यही सिद्ध करती है कि जम्बूद्वीपता भरतख़ण्ड ही आयोंका शआआदि-देश था। 
हमारी पोराणिक मान्यताका भारतवर्ष श्राधुनिक भौगोलिक सीमाश्रोंसे बद्ध न था श्रपितु उसके श्रायाम 
वित्तारमें पामीर पर्बत माला तथा हिन्दूकुश भी सम्मिलित था, श्रर्थात्‌ «० भ्रक्मांश तक विल्तत था । 
प्राचीनतम जैन तथा वैदिक मतोंके ज्योतिष-अन्थों श्र।९ पुराणोंमें भारतके उक्त वित्तारका स्पष्ट रूपसे 
प्रतिपादन किया गया है। जैनघर्मके ज्योतिष ग्रन्थ 'सूर्यप्रशप्ति', 'काल-लोकप्रकाश', “चन्द्रप्रशप्ति' श्रादिमें 
दिया गया पश्चाह्न बहुत कुछ उस पक्षिकाके समान है जो वेदाड़ ज्योतिष! ( ल० ९३८० ईसा पूर्व ) में 
पाया जाता है। जैन मान्यताके दो पूर्य, दो चन्द्र, तथा सत्ताईस नक्षत्रोंकी दो मालाश्रोंकी वेदिक , 
साहित्यको दृष्टिमें रखते हुए ही उचित रूपमें समझ सकते हैं । यूर्यप्रशसतिके उन्नोसवे प्रावृतमें विविध 
मत” दिये गये हैं । 

ज्योतिष ग्रन्थोंका आधार-- 

१, ३, ७, ७३, १२, (४ से लेकर १००० पर्य॑न्त सूर्यों की संख्याके विषयमें विविध उद्धरण 
वैदिक साहित्यमें भी प्रचुरतासे पाये जाते हैं। बष, ग्रहण, श्रयन, झ्दिके चक्रोके समान सूर्योकी उक्त 
संख्याओं को भी सन्दर्भके अ्रनुतार समय ( व्यवहार काल ) के प्रमाण रूपमें जानना चाहिये, शब्दार्थ 
रूपमें नहीं । प्रकृत निबरन्धमें हम ज्योतिष शाज सम्बन्धी समस्त मान्यताओँकी व्याख्या करनेका प्रयत्न 
नहों करें गे | यहां हमारा इतना ही उद्देश्य है कि उन असंदिग्ध वर्णनों पर विचार करें जो इस तथ्य 
को प्रकाशमें लाते हों कि जैन तथा वैदिक ग्रन्थोंके आधारसे ज्योतिषके वे निष्कर्ष संभवतः किस स्थानपर 
निकाले गये हों गे । स्व० डाक्टर र० शामशाज्री* द्वारा काल-लोक प्रकाशके श्राधार पर बतायी गयी 


१-'ता कति न चन्दिमसूरिया, सबवलोब ओभासात, उच्जोवस्ति, तवेति, बमारसेति य द्वि तेत्ति वदेज्ना ; तत्थ खल 
इमाओ दुवालस पडिवित्तिओ पण्णत्ताओं। तत्येमे ण्वमांहसु | त एके चन्दें, एगे सूरे, सब्वकोअं ओमार्सात 
उज्जोग्ति, तवेत्ति पमासेत्ति। एगे एव आहसु । एगे पुण शचमहांसु ता तिण्ण चन्दा तिण्ण यरा सब्बलोयं 
ओभासति | एगे एवमांहसु ता आउद्व' चन्दा ता आउद्ठ' सूरा सन्वकोअं ओमासंति, उज्णोबेति. ते न्ति, पगासति 
एगे एवम[हकु एतेन अभिलावेण नेतव्वम्‌ | सत्त चन्दा, सत्त सूरा, दस चन्दा, दस सूरा बारस चन्दा, 
बारस सूरा...!. (सू्ंप्रक्प्ति १९ आभ्ृत ए० २७०१ ) 

२ए-द्रप्र ए० ९११५ । 
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जैनधर्मका श्रादि देश 


पद्च वार्षिक युगकी व्यवस्था बैंदिक पश्चाज़ूमें भो पायी जाती है। जैन भ्रन्थोंमें ( सूर्-चढ़ी की ) कील 
तथा दोनों ( उत्तर, दक्षिण ) श्रयनोंमें होनेवाली उसकी छायाके प्रमाणका विषम वर्णन मिलता है। 
दक्षिशायनके प्रथम दिन चौबीस अश्रंगुल ऊँची शंकुकी छाया भी २४ अंगुल हो गी । इसके आगे प्रत्येफ 
सौरमासमें इस छायाका प्रमाण चार अ्रंगुल बढ़ता दी जाता है। यह वृद्धि उत्तरायणके प्रथम दिन तक 
होती ही रहती है और उस दिन प्रारम्भिक प्रमाणसे दूनी श्र्थात्‌ अड़तालीस अंगुल हो जातो है। इसके 
बाद उसमें हानि आरम्भ होती हैं तथा हानि को प्रक्रिया दृद्धेकि समान ही रहती है। काल लोक- 
प्रकाशके अनुसार प्रत्येक युगके पाँच वर्षमें दक्षियायनके प्रथम दिनसे इृद्धिका क्रम निम्न प्रकार हो गा -- 

प्रथम वर्ष--आवणश बहुल. १--२ पाद (४८ अडझगुल ) 

माघ » ७-४ पाद (४८ अडगुल ) 


द्वितीय व्ष--आवश  ,, १३ हि (२४ » ) 
माघ शुद्ध १ हर (४८. +» ) 
तृतीय वर्ष--आ्रावणश ,, १० भर (शेड » ) 
माघ बहुल १ ऊः (४५८. +$ ) 
चतुर्थ बआवश शुद्ध ७ बे (२४ » ) 
माघ बहुल १३ न (४८ +»+ ) 
पञ्चम पर्ष--आवश शुद्ध. ४ न (२४ » ? 
माघ ,, १० शत (४८ »५ ) 


वैदिक साहित्यमें युग-चक्रके वर्षों को संवत्सर, परिवत्सर, अ्रनुवत्सर, इद्वत्सर तथा ईड्रावत्सर 
अथवा संवत्सर, परिवत्सर, ईड़्ावत्सर, इद्वत्सर तथा वबत्सर नामोंसे उल्लेख किया है। 'वृषाकपि 
ऋक' की व्याख्या विद्वानोंके लिए जटिल समस्या रही है । किन्त जैसा कि मैं स्पष्ट दिखा चुका हूं कि 
यह ऋक्‌ प्रातः, मध्याह, गोधूलि तथा रात्रि रूप दिनके चार भागोंका स्पष्ठ उल्लेख करती है | इनकी 
स्थिति को इन्द्राणी, इन्द्र, बृघाकपि तथा वृषाकपायी” इन चार प्रतीकों द्वारा व्यक्त किया गया है। इस 
प्रकरणमें बत।यी गयी लम्बा गोधूलि तथा संध्या ४० श्र्ञाशके स्थान पर ही संभव है। इसका समर्थन 
निदानसूक्तः के निम्न उद्धारणसे भी होता है--“अप्निष्टोम यशमें बारह स्तोत्रा तीन मुहूर्तोंको 
अतिक्रान्त नहीं करते हैं अ्रतएव सबसे छोटे दिनका प्रमाण केवल बारदद मुहूर्त होता है। सूययप्रशपिका 
यह कथन कि बढ़ेसे बड़ा दिन १८ मुहूर्त "का होता है यह ऋकके उक्त कथनसे सर्वथा मिलता छुलता है । 


३ ऋकुवेद १०-७-२ । अथवंबेद १०-११६ । 
२ अध्याय ६ सू. ७ | ३--९ घटा ३६ मि० | ४--१४ घ॑ंय २४ मि० । 
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पर्ों-अमिनत्दन-मन्य 


अन्य साधक उद्धरण-- 

इसके झतिरिक्त सूयंप्रशसि" में उल्लिखित कलिजोग कलियुग, द्वापर युग्म, भेता, कृत 
युग्प तथा बैदिक नाम कलि, द्वापर. जेता तथा ऋृतयुगमें गाद समता है। झआार्यपत्चांगमें युग तथा पर्व 
पर्यायवाची रहे जिसका श्रर्थ प्राचीन समयमें पक्ष (शुक्ल, कृष्ण ) होता था। “भगवतीसूजमें” भी 
'कृतयुग्म शब्द आया है। डा० जैकोबीके मतसे भगवतीवृत्रका रचनाकाल चौथी शती ईसापूर्बके 
श्रन्त या तीसरी शती ई० पू० होना चाहिये | वैदिक वर्षका प्ररम्भ संभवतः वर्षा ऋतुके प्रारम्भमें माघ 
( संभवतः एकाप्टक दिन माघ बहुल जैसा कि सूत्रसे प्रतीत होता है) में हुआ होगा | इसका पोषण 
ण्कूक ऋक35' तथा 'एकाप्टक ऋक्‌” से स्पष्ट होता है। मध्य एशिया तथा बुखारा प्रान्तमें श्रब भी 
वर्षाका प्रारम्भ उसी दिनके श्रासपास होता है जिस दिन शरदकऋतुमें दिनरात बराबर होते हैं। जब कि 
दक्षिणायनके साथ ही भारतमें वृष्टि प्रारम्भ हो जाती है इसी श्राधघार पर डा० जैकोबीका 
अनुमान है कि मघा या फाल्गुनीमें दक्षिणायनके साथ वर्ष प्रारम्म हौती थी तथा उत्तरायश भाद्रपदोंमें 
होता था । जैन तथा वैदिक परम्परामें प्रचलित नक्षत्रोक्रे विषम अन्तरालोंको ध्यानमें रखते हुए उक्त ज्योतिष 
सम्बन्धी घटनाका समय मौटे रूपसे २२८० तथा ३९४० के बीच अथवा ४२०० ईसापूर्व निश्चित किया 
जाना चाहिये | उत्तर कालीन वेदाड़ु ज्योतिष तथा जैन ग्रन्थोंमें दक्षिण/यनका समय आश्लेषा का मध्य 
तथा उत्तरायशका समय घनिष्ठा ( १३२० ईसापूर्व ) में दिया है कहीं कहीं इससे भी पहिलेके समयकी 
सूचक घटनाएं मिलती हैं। गर्ग तथा जैन प्रक्रिकके अनुसार समान दिनरात के चक्र की तिथि अवण 
और मघामें भी मिलती हैं जिससे ८०४० ई० पू० का संकेत मिलता है। जिस सप्तय सूर्य विशास्ा 
ओर कृतिकाके चक्रमें होकर मकर या कर्क रेखा पर रहता है | 


सरस्वती आख्यानका महत्व-- 

बेदोंके सरस्वती श्राख्यानमें भी ज्योतिषशाक्न सम्बन्धी सारगभित उल्लेख हैं। विशेषकर उस 
समय जग्म यह नदी समुद्र तक बहती थी तथा गंगा और यमुनास भी अधिक पवित्र मानी जाती थी | 
इसके तथपर जब यश्ञ प्रारम्भ हुआ था तब वसन्तके प्रारम्भमें होने वाला सम दिनरात संभवतः मूल नक्षत्र 
में पड्ठा था। यह नक्षत्र अब भी सरस्वती विष्रयक कार्योंके लिए पवित्र माना जाता है यद्यपि अन्न यह 
दशहरें पर उदित होता है । तैत्तिरीय संहितामें सरस्वती तथा अ्रमावध्याकों समान कहा है तथा 
सरस्वतीके प्रिय सरस्वानकों पूर्णिमा से श्रभिन्न बताया है | यतः मूल नक्ञत्ञमें पड़ी श्रमावस्या बसनन्‍्तके सम 
दिनरातका संकेत करती है और यशके वर्षके प्रारम्भकी सूचक थी, नक्षत्र भी मूल ( प्रारम्भ; जड़ ) 


१ सूथ॑ प्र० पृ० १६७। 
२ ऋकुवेंद ७-१०३-७ । 
३ अथवैबेद ३-१० । 
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जैनघर्मका झादि देश 


से ग्रिने जाते हैं और उसके बाद ज्येह्ठा (सबसे बड़ा), आदि आते हैं। उत्तर बैदिक-युग तक 
न्ञत्नोंकी सूची कतिकासे प्रारम्भ होती थी । इसके उपरान्त सरस्वती नदी तथा राज- 
स्थानका समुद्र विल्लीन हों गया और इनकी जलराशिका बहुनाग गंगा तथा जमुनामें वह गया । इन 
सबके आ्राधार पर वसन्तके सम दिन-रातके मूल नक्ञत्रमें पड़नेका समय १६६८० ० पू. का सूचक है | भूग- 
भंशास्त्र सम्बन्धी तथा ज्योतिषशाल्वीय अंमाण यह सिदूध करते हैं कि आय॑ लोग अत्यन्त प्र।चीन युगमें भो 
सरस्वती देशके प्रभु थे । दम युग ( 7७४४० ) जिसके विस्तारका समय अब तक प्राप्त विवेचनोंके स्थूल 
निष्कर्षके आधार पर ८०००० से ५०००० इ० पू० के बीचमें तमका जाता है; उसके बाद एक पावतोततर 
( बर्षाके बादका ) युग आया था जो २५००० ई० पू० तक रहा होगा । 

यह सब्र निष्कर्ष यूरोपके लिए ठीक ब्रैठते हैं तथा भारतमें उष्ण जलवायु इससे फराफी 
पहले प्रारम्भ दो गयी दो गी। यूरोपमें भी इस समय तक मानव ध्षमाज पूर्व-पाषण युग तथा, अधम, 
मध्य एवं उत्तम पराधाण-युगकों पार कर चुका था । तथा ५०००० ई० पू० तक यूरोपकी भृूसरिन 
(प्रारम्भिक पाषण), ग्रेवेशियन (मध्य पाषाण) तथा मेगडै लिनियन (अन्तिम पापाण) धंस्कृतिया भी समास 
हो चुकी थीं | सबसे पहिले मनुष्य ( 3070 ?०६८प८४%5 ) का श्रात्रिर्भाव हिम प्रवाह 
( 0]2८»! ) युगके प्रारम्भमें हुआ होगा जिसका समय ल० ५-००००० हई० पू० झांका जाता है, 
फलतः कह सकते हैं कि मानवका विकास उष्ण प्रदेशोंमें श्रधिक वेगसे हुआ होगा। बैदिक श्रायों, जैनों 
तथा बौदूधोंका पुरातत्व इस प्रकार हमें २०००० ई० पू० तक ले जाता है तया इनका आदि-देश भारत- 
वर्षमें ही होना चाहिये जोकि उस सम्रय ४० श्रद्वांश तक फैला था । यह अत्यन्त ग्रावश्यक है कि जैन- 
धर्मके विद्यार्थी सुपुमा ट॒ष्पमा' कल्पों तथा तीर्थेकरोंकी जीवनीमें आनेवाले विविध अ्रख्यानोंका गम्भीर 
अध्ययन करके निम्म वाक्यको सार्थक करें |-- 

जीयात अ्ेलोक्यनाथर्य शासन जिनशासनम्‌। 
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जैनाचार्य ओर बादशाह मोहम्मदशाह 
श्री महामदहोपाध्याय पं० विव्वेश्वरनाथ रेऊ 


मुगल बादशाह मोहम्मद शाह वि० सं० १७७३ से १८०४ तक दिल्लोके तर्त पर था। इसने 
अपने ६२ वें राज्य पर्षमें चांशोदमें प्रसिदृध राजवैद्य भट्टारक गुरां पण्डित उदयचन्द्रजी महाराजके पूर्वा- 
सार्यो'को एक फरमान दिया था | उससे मुगल बादशाहोंकी जैन-घर्मके प्रति भ्रदूधा और उस समयके 
हिन्दू क्रौर मुतलमानोंके सौहादका पता चलता है। यह फरमान २० जिलदिज ( अर्थात्‌ चेत्र वदि ६ 
विक्रम संवत्‌ १७९६ ) को लिखा गया था और इस समय उक्त गुरां साहबके पास विद्यमान है ! 

आगे हम उक्त फरमानका भावार्थ उद्धृत करते है-- 

“ओर बाबाजी शान सागर स्वामीजी और' '“ * 'स्व/भीकों अजमेरके सूबेमें रहनेवाले प्रत्येक हिन्दू 
व समुसलमानके घरसे श्रोर ख़ासकर हर बनिये औ्रौर जतीसे हर घानकी फसल पर एक रुपया और एक 
नारियल लेनेका अधिकार दिया गया था; और क्‍यों कि यह अधिकार पीढ़ी दर पीदीके लिए था, इसलिए 
हसे बादशाह मोहम्मदशाहने भी दिया है ।” 

इस फरमानसे शात होता है कि यह अधिकार मोहम्मदशाहके पूर्वके बादशाहोंके समयसे ही 
चला आता था और इसके विषयमें मुसलम।नोंको भी कोई आपत्ति नहीं थी । 

इन बातोंकी पुष्टि जोधपुर नरेश महाराजा विजय-सिंहजीके फरमान” से भी होती है, जिसमें 
परम्परा गत उक्त भेटोंको लेते रहनेके अधिकारकी पुष्टि की गयी है | 


१. ये दोनों फरमान अभी अप्रकाशित हैं| शीमरदी प्रकाशित करानेकी व्यवस्था हो रही 6 
१९८ 


राष्ट्रकूट कालमें जेनधर्म-- 


श्री डाक्टर अ० स० अल्तेकर, एम० ९०, ढी० छिट० 

| दक्षिण और कर्नाटक अरब भी जैनघर्मके सुहृद गढ़ हैं। यह केसे हो सका १ इस प्रश्नका 
उत्तर देनेके लिए राष्ट्रकूट वंशके इतिहासका पर्यालोचन श्रनिवार्य है। दक्षिण भारतके इतिहासमें राष्ट्रकूट 
राज्यकाल ( ल० ७५३-९७३ ६० ) रुचसे श्रधिक समृद्धिका युग था। इस कालमें ही जैनघर्मका भी 
दक्षिण भारतमें पर्यात विस्तार हुआ था। राष्ट्कूटोंके पतनके बाद दी नये धार्मिक सम्प्रदाय लिड्ढायतोंकी 
उत्पत्ति तथा तीन विस्तारके कारण जैनघर्मको प्रबल धक्का लगा था। राष्ट्रकूट कालमें जैनधर्मका कोई 
सक्रिय विरोधी सम्प्रदाय नहीं था फलतः वह राज्य-धर्म तथा बहुजन घर्मकें पदपर प्रतिष्ठित था । इस युगमें 
जअैनाचार्योने जैन साहित्यकी श्रसाधारण रूपसे वृद्धि की थी। तथा ऐसा प्रतीत होता दै कि वे जन- 
साधारणको शिक्षित करनेके सत्मयत्नमें भी संलग्न थे। वर्शमाला सीखनेके पहिले बालककों भी 
'गणेशायनमः' कण्ठस्थ करा देना वैदिक सम्प्रदायोंमें सुप्रचलित प्रथा है, किन्तु द्षिण भारतमें भ्रज भी 
जैननमस्कार, वाक्य झोम नमः सिद्वेभ्यः [ ओनामासीध॑" ]' व्यापक रूपसे चलता है | श्री चि० बि० 
वैद्यने बताया है कि उक्त श्रचलनका यही तात्पर्य लगाया जा तकता है कि हमारे काल ( राष्ट्रकूठ ) में 
जैनगुरुओोंने देशकी शिक्षामें पूर्णरूपसे भाग लेकर इतनी अधिक अ्रपनी छाप जमायी थी कि जैनधर्मका 
दक्तिणमें धंकोच दो जानेके बाद भी वैदिक रुम्पदायोंके लोग अपने बालकोंकों उक्त जैन नमस्कार वाक्य 
सिल्षाते ही रहे | यद्यपि इस जैन नमस्कार वाक्य के अजैन मान्यता परक श्र भी किये जा सकते हैं तथापि 
यह सुनिश्चित है कि इसका मूललोत जैन संस्कृति ही थी | 


इसकी भूमिका--- 


राष्ट्रकूट युगमें हुए जैनधर्मके प्रसारकी भूमिका पूर्ववर्ती राज्यकालॉमें भलीभांति तयार दो चुकी 
थी । कदम्ब बंश (ल० ५ वी ६ ठी शतती द०) के कितने ही राजा* जैनघर्मके अनुयायी तथा श्रभिवरद्धक 


३ मध्यमारत तथा उत्तर भारतके दक्षिणी मागमें इस रूपमें अब भी चकता दे । 
२ इण्डियन एण्टीक्वायरी ६-५० २२ तथा आगे। 
हर हि] ६.4. | इ् |] 
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वर्णा-अभिनन्दन अन्य 


भे । लक्षमेश्वरमें कितने ही कल्पित अभिलेख ( ताम्रपत्रादि ) मिले' हैं जो संभवतः ईसाकी १० व 
शभ्रथवा ११ वो शत्तीमें दिये गये होंगे तथापि उनमें उन धार्मिक दानोंका उल्लेख है जो प्रारम्भिक चालुक्य 
राजा विनयादित्य, विजयादित्य तथा विक्रमादित्य द्वितीयने जन धर्मायतनों को दिये थे । फलतः इतना 
तो मानना ही पड़ेगा कि उक्त चालुक्य दृर्पात यदा कदा जैनधर्मके पृष्ठपोषक श्रवश्य रहे हों गे श्रन्यथा 
जब ये पश्चात्‌-लेख लिखे गये तथ “उक्त चालुक्य राजा ही क्यों दातार' रूपमें चुने गये तथा दूसरे 
अनेक प्रसिद्ध राजाओंके नाम क्‍यों न दिये गये! इस समस्याके! सुलझाना बहुत ही कठिन दो जाता है। 
बहुत संभव है कि ये श्रभिलेख पहिले प्रचारित हुए तथा छीलकर मिटा दिये गये मूल लेखोंकी उत्तरकालीन 
प्रतिलिपि मात्र थे । श्रौर भावी इतिहासकारोंके उपयोगके लिए पुनः उत्कीर्ण करवा दिये गये थे, जोकि 
बर्तमानमें उन्हे मनगदन्त कह्द रहे हैं | तलवाड़के गंग शाजवंशके अ्रधिकांश राजा जैन धर्मानुयायी तथा 
अभिरद्षक थे | जैन धर्मायतनोंकों गंगगाजा राचमल्ल द्वारा प्रदत्त दानपत्र कुर्गँमें मिले हैं। जब इस 
राजाने वल्हमलाई पव॑त पर अधिकार किया था तो उसपर एक जैनमन्दिरका निर्माण? कराके विजयी 
स्मृतिकों श्रमर किया था । प्रकृत राज्यकालमें लक्ष्मेश्वरमें 'राय-राचमल्ल वसति, गंगा-परमादि चैत्यालय, 
तथा गंग-कन्द्प-चैल्यमन्दिर' नामोंसे विख्यात जैनमन्दिर४ वर्तमान थे। जिन राजाश्रोंके नामानुसार 
उक्त मन्दिरोंका नामकरण हुआ था वे सब॒गंगवंशीय राजालोग जैनघमके श्धिष्ठाता थे; ऐसा निष्कर्ष 
उक्त लेख परसे निकालना समुचित है। महाराज मारसेन द्वितीय तो परम जैन ये। भ्राच/र्य श्रजितसेन 
उनके गुरू थे। जैनधर्ममें उनकी इतनी प्रगाद भ्रद्धा थी कि उसीके वश द्वोकर उन्होंने ९७४ ई० में 
राज्य त्याग करके समाधि मरण ( सल्लेखना ) पूर्वक प्राण विसर्जन किया था । मारसिंहके मंत्री चामुण्ड- 
राय चाहण्टराय पुराणके रचयिता स्वमिभक्‍त प्रबल प्रतापी सेनापति थे । श्रवशबलगोलामें गोग्मटेश्वर 
( प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेवके द्वितीय पुत्र बाहुबली) की लोकोत्तर, विशाल तथा सर्वाड्ठ सुन्दर मूर्तिकी स्थापना 
इण्हींने करवायी थी। जेनघर्मकी आस्था तथ। प्रशारकताके कारण ही चामुण्डरायकी गिनती उन तीन 
महापुरुषोंमें की जाती है जो जैनधर्मके महान प्रचारक ये। इन मह्दापुरुषोंमें प्रथम दो तो भी गंगराज 
तथा हुल्ल थे जो कि होयसल बंशीय महाराज विष्णु-बर्दन तथा मारतिंह प्रथमके मन्त्री थे। 
नोलंबाबाड़ी में जेनधर्मकी खूब वृद्धि हो रही थी। एक ऐसा शिलालेख मिला हैं बिलमें लिखा है कि 
नोलम्वावाड़ी प्रान्तमें एक ग्रामको सेठने राजासे खरीदा था तथा उसे धर्मपुरी" ( वर्तमान सलेम जिललेमें 
पड़ती है) में स्थित जैन घर्मायतनकों दान कर दिया था | 


९ इ० एण्ट।० ७, पृ० ११९ तथा अगे । 
२ ६० एण्ट० ६ पू १०३। 

३ एपरीग्राफिका इण्डिका, ४ पर १४० । 
४ ३० एण्डी० ७पू १०५-६। 

५ एपी, इ. भा. ९० ए. ५७। 


राष्ट्रकूट कालमें जैनधर्म 
जैन राष्ट्रकूट राजा-- 

राष्ट्रकूट राजाओंमें भी अमोषवर्ष अथम वैदिक धर्मानुयायीकी श्रपेज्ञा जैन ही अधिक था। 
श्राचार्य जिनसेनने अपने 'पार्वाभ्युदय” काव्यमें अपने श्रापको उस उपतिका परम गुरू लिखा है, जो कि 
अपने गुरू पुण्यात्मा मुनिराजका नाम मात्र स्मरण करके झपने आपको पवित्र म.नता था )! गशणितशाज्ञके 
ग्रन्थ 'सारसंग्रह' में इसबातका उल्लेख है कि “अ्रप्ोध वर्ष! स्थाद्ाद धर्मका अनुयायी था* । अपने राज्यको 
किसी महामारी से बचानेके लिए श्रमोघवर्षने श्रपनी एकअश्रंगुली की बली महालक्ष्मीकों चदायी थी* । यह 
बताता है कि भगवान्‌ मह।वीरके साथ साथ वह वैदिक देवताओंकी भी पुजता था | वह जैनधर्मका सक्रिय तथा 
जागरूक अनुयायी था ! स्व० प्रा० राखाल दास बनजोने मुझे बताया था कि बनवासीमें स्थित जैनधर्मा 
यतनोंने श्रमोधवर्षका अपनी कितनी ही घार्मिक क्रियाश्रोंके प्रवर्तकके रूपमें उल्लेख किया है। यह भी 
सुविदित है कि अ्रमौधवर्ष प्रथमने अ्रनेक आर राजतिंहासनका त्याग कर दिया था। यह बताता है कि 
बह कितना सच्चा जैन था। क्यों कि सभवतः कुछ समय तक 'झकिज्चन' घमंका पालन करनेके लिए 
ही उसने यह राज्य त्याग किया हो गा । यह अमोघवर्षकी जैनधर्म-आस्था ही थी जिसने आदिपुराणके 
अन्तिम पांच श्रध्यायोंके रचयिता गुणभद्राचार्यकों अपने पुत्र कृष्ण द्वितीयका शिक्षक नियुक्त करवाया 
था४ । मूलगुण्डमें स्थित जैन मन्दिरको ऋष्णराज द्वितीयने भी दान दिया था" फलतः कद्दा जा सकता है 
कि यदि वह पूर्णरूपसे जैनी नहीं था तो कमसे कम जैनधर्म॑ का श्रश्नयदाता तो था ही | इतना ही इसके 
उत्तराधिकारी इन्द्र तृतीयके विषयमें भी कद्दा जा सकता है। दानवुलपदु * शिलालेखमें लिख है कि महा- 
राज भ्रीमान्‌ नित्यव् ( इन्द्र तृ. ) ने अपनी मनोकामनाओंकी पूर्तिकी भावनासे भरी श्रह॑न्तदेवके अभिषेक- 
मंगलके लिए पापाणकी वेदी (सुमेरू पर्वतका उपस्थापन) वनवायी थी । श्रन्तिम राष्ट्रकूट राजा इन्द्र चतुर्थ 
भी सच्चा जैन था ! जत्र बह बारम्बार अयत्न करके भी तैल ह्वितीयसे अपने राज्यको वापस न कर पाया 

तब उसने अपनी धामिक आस्थाके अनुसार सल्‍लेखना शत धारण करके प्राण त्याग कर दिया था? । 

जेन सामन्‍्त राजा-- 

राष्ट्रकूट हपतियोंकि अनेक सामनन्‍्त राजा भी जैन धर्मावलम्बी थे। सानदत्तिके रह शासकोंमें 
लगभग सबके सब ही जैन धर्मावलम्बो ये । जैसा कि राष्ट्रकूट इतिद्वासमें लिख चुका हूं अ्मोधधर्ष प्रथमका 
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बणाँ -अभिनन्दन-प्न्य 


प्रतिनिधि शासक बडकेय " भी जैन था | यह बनवासीका शासक था श्रपनी राजघानीके जैनधर्मायटनोंको 
एक ग्राम दान करनेके लिए इसे राजाशा प्राप्त हुई थी* । वड़केयका पुत्र लोकादित्य जिनेन्द्र देव दारा 
उपदिष्ट धर्मका प्रचारक था; ऐसा ठसके धर्म गुरू भी गुणचन्द्रने भी लिखा है । इन्द्र तृतीयके सेनापति 
ओीविजय ” भी जैन ये इनकी छत्र छायामें जेन साहित्यका पर्याम विकास हुआ था | 

उपर्युल्लिखित महाराज, सामन्‍्त राजा, पदाधिकारी तो ऐसे हैं जो अपने दान-पत्रादिके 
कारण राष्ट्रकूट युगमें जैनधर्म प्रसारकके रूपसे ज्ञात हैं, किन्तु शीघ्र ही ज्ञात हो गा कि इनके अतिरिक्त 
अन्य भी अनेक जैन राजा इस युगमें हुए थे । इस युगने जैन ग्रन्थकार तथा उपदेशकों की एक झलण्ड 
सुन्दर माला ही उत्तन्नकी थी। यतः इन सबको राज्याश्रय प्राप्त था फलतः इनकी साहित्यिक एवं 
धर्मप्रचरकी प्रवृत्तियोंसे समल्‍्त जनपद पर गम्भीर प्रभाव पड़ा था | बहुत संभव है इस युगमें रद जनपदकी 
समस्त जनसंख्याका एक तृतीयांश भगवान महावीरकी दिव्यध्वनि (सिद्धान्तों) का अनुयायी रहा हो ) अल- 
बरूनीके उद्धारणोके आ्राधार पर रशीद-उद-दीनने लिखा है कि कोंकण तथा थानाके निवासी ई० की 
ग्यारहवीं शतीके प्रारम्भमें समनी ( भ्रमण श्रथांद बौद्ध ) धर्मके श्रतुयायी थे। अल-हृदरिसीने नहरवाला 
( अनदिल पट्टन ) के राजाको बौद्ध धर्मावलम्बी लिखा है। इतिहास का प्रत्येक विद्यार्थी जानता है 
कि जिस राजाका उसने उल्लेख किया है वह जैन या, बौद्ध नहीं। अ्रतएवं स्पष्ट है कि मुसलमान 
बहुघा जैनोंको बौद्ध समझ लेते थे । फलतः उपयुल्लिखित रशीद-उद-दीनका वक्तव्य दक्षिणके कॉकण 
तथा थाना भागोंमें दशमी तथा ग्यारहवों शर्तीके जेनधर्म-प्रसारका सूचक है बौद्ध धर्मका नहीं । 
राष्ट्रकूट कालकी समाप्तिके उपरान्त ही लिंगायत सम्प्रदायके उदयके कारण जैनधघर्मको अ्रपना बहुत कुछ 
प्रभाव खोना पड़ा था क्‍यों कि किसी हृद तक यह सम्प्रदाय जैनघर्मको मिटाकर ही बढ़ा था | 


जेन संघ जीवन-- 


इस कालके श्रभिलेखोंसे प्राप्त सूचनाके श्राधार पर उस सप्यके जैन मठोंके भीतरी जीवनकी 
एक भांकी मिलती है। प्रारम्भिक कदम्ब" बंशके अभिलेखोंसे पता लगता है कि वर्षा ऋतुमें ( चतुर्पास ) 
अनेक जैन साधु एक स्थान पर रहा करते थे । इसीके ( व्षाके* ) अन्तमें “वे सुप्रसिद्ध जैन पर्ब पयू षण 
मनाते थे। जैन शाज्ञोंमें पयू घणका बड़ा महत्व है | दूसरा घामिक समारोह फाल्गुन शुक्ला भ्रष्टमी से 


१. हिट्ठी ओ० दी राष्ट्रकूसस ए. २७२-३ । 
२, एपी. इ. भा, ६ पृ. २९। 
३. एपी. ईं. सा. ३० पृ. १४९। 
४. इलियट, १. ९. ६८ | 
५, ३, एण्टी, सा. ७ पृ, ३४ 
६. एन एपीटेम ओफ जैनिज्म प्‌. ६७६-७ | 
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राष्ट्रकूट कालमें जैनधर्म 
प्रारम्भ होता था और एक सत्ताह तक चलता था। स्वेताम्बरोंमें यह चैत्र शुक्ला ८मीसे प्रारम्भ 
होता है। शन्रुक्षय" पंत पर यह पर्व भ्रव भी बढ़े समारोहसे मनाया जाता है क्यों कि उनकी मान्यता- 
नुतार भ्री ऋषभदेवके गणधर पुण्डरीकने पांच करोड़ अनुयायियोंके साथ इस तिथिको ही म॒क्ति पायी* 
थी। यह दोनों पर्थ षष्ठ शतीके दक्षिणमें सुप्रचलित ये फलतः ये राष्ट्रकूट युगमें भी अ्रवश्य बड़े उत्साहसे 
मनाये जाते हों गे क्‍यों कि जैनशास्तर इनकी विधि करता है और ये आज भी मनाये जाते हैं । 
राष्ट्रकूट युगके मन्दिर तो बहुत कुछ श्रंशोंमें वैदिक मन्दिर कलाकी प्रतिलिपि थे । भगवान महां- 
वीर की पूजनविधि वेती ही व्यय-साध्यतथा विलासमय हो गयी थी जैसी कि विष्णु तथा शिवर्क: थी | शिला- 
लेखोंमें भगवान महाबीरके 'अह्रुभोग” तथा 'रड्रभोग” के लिए दान देनेके उल्लेख मिलते हैं पैसा कि 
वैदिक देवताओ्रोंके लिए चलन था। यह सब्च भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट सवांह आकिंचन्य घर्मकी 
विकृत व्याख्या नहीं थी ! 
जैन मढोंमें भौजन तथा औ्रौषधियोंकी पूर्ण व्यवस्था रहती थी तथा घर्म शाज्लके शिक्षण की 
भी पर्यात व्यवस्था थी ! 
बामोधवर्ष प्रथमका कोन्‍्नूर शिलालेख तथ! करके चूरत ताम्रपत्र जैन धर्मायतनोंके लिए ही 
दिये गये थे । किन्तु दोनों लेखोंमे दानका उद्देश्य बलिचर-दान, वैश्वदेव तथा श्रमग्निहत्र दिये हैं। ये सबके 
सब प्रधान वैदिक धक्ष॑स्कार हैं | श्रापाततः इनको करनेके लिए जैन मन्दिरोंको दिये गये दानको देख कर 
. कोई भो व्यक्ति आ्राश्वयंमें पड़ जाता है। संभव है कि राष्ट्रकूट युगमें जैनचर्म तथा वैदिक धर्मके बीच 
आजकी अश्रपेकज्ा भ्रधिकतर समता रही हो। अ्रथवा राज्यके कार्यालयकी अतावधानीके कारण दानके 
उक्त हेतु शिलालेखोंमें जोड़ दिये गये हैं | कोन्‍्नूर शिलालेखमें ये हेतु इतने श्रयुक्त स्थान पर हैं कि 
मुझे दूसरी व्याख्या ही अधिक उपयुक्त जंचती है । 


राष्ट्रकूट युगका जेन साहित्य-- 
जैसा कि पहिले शआ्राचुका है अ्मोघवर्ष प्रथम, कृष्ण द्वितीय तथा इन्द्र ठृयीय या तो जैनधर्मा- 
नुयायी ये अ्रथवा जैनधम्म के प्रश्नय दाता थे । यही अवस्था उनके भ्रधिकतर सामन्तोंकी भी थी। श्रतएव 
यदि इस युगमें जैन साहित्यका पर्यात विकास हुआ तो यद्द विशेष आश्चर्यकी बात नहों है। ८ वीं शतीके 
मध्यमें हरिभद्रसूरी हुए हैं तथापि इनका प्रान्त आज्ञात होनेसे इनकी कृतियोंका यहां विचार नहीं करें गे | 
स्वामी समन्तभद्र यद्यपि राष्ट्रकूट कालके बहुत पहले हुए हैं तथापि स्पाद्वादुकी सर्बोत्तम व्याख्या तथा तरका 











३, भादोंके अन्तमें पयू'षण होता दे । तथा चतुर्मांसके अन्तमें कात्तिककी अष्टान्दिका पड़ती हैं । 
२. श्नसाइक्छोपीडिया ओफ रिडीजन तथा इथिंकस्‌ मां. ५, ए <७८ । 
३. जल बो, आ. रो, ए. सो; भा. १० प- १३७ । 
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वर्शी-अभिनन्दन-प्रन्थ 


लीन समस्त दर्शनोंकी स्पष्टतया सयुक्तिक समोक्षा करनेके कारण उनकी श्राप्तमीमांता इतनो लोकप्रिय हो चुकी 
थी कि इस राज्यकालमें ८वों शरीक आरम्भसे लेकर श्रागे इस पर श्रनेक टीकाएं दक्तिशमें लिखी गयी थीं । 

राष्ट्रकूट युगके प्रारम्भमें अ्कलंकभट्दने इसपर अपनी श्रष्टशती टीका लिखी थो। भवण बेल- 
गोलाके ६७ वें शिलालेखमें श्रकलंकदेव राजा साहसतुंगसे अ्रपनी महत्ता कहते हुए चित्रित किये गये हैं । 
ऐशा अनुमान किया जाता है कि यें साहसतुडड दन्तिदु्ग द्वितोयथे । इस शिलालेखमें बौद्धोंके विजेतारूपमें 
अकलंक भट्टका वर्णन है। ऐसी भी दंतोक्ति है कि अकलंकभद्द राष्ट्रकूट सम्राट कृष्ण प्रथमक्रे पुत्र थे! । 
किन्तु इसे ऐतिहातिक सत्य बनानेके लिए अ्रधिक प्रमाणोंकी आवश्यकता है। श्रासमीमांसाकी सर्वाइडसुन्दर 
टीकाके रचविता भरी विद्यानन्द इसके थोड़े समय बाद हुए थे । इनके उल्लेख भ्रवणबेलगोलाके शिला- 
लेखों* में हैं । 

स्याय-शास्र--- 

इस युगमें जैनतर्कशात्षका जो विकास हुआ है वह भी साधारण न था! ८ वीं श्तीके 
उत्तरार्धमें हुए ० मणिक्यनन्दीने द्वी परीक्षामुख सूत्र” की रचना की थी। नौवीं शतीके पूर्वाडड में 
इसपर आ० प्रभाचद्धने अपनी विख्यात 'प्रमेषकमल मार्तंण्ड” टीका लिखी थो । इन्होंने म्तण्डके 
अ्रतिरिक्त 'न्यायकुमुदचन्द्र' भी लिखा था। जैन तर्कशात्रके दूसरे आचार्य जो कि इसी युगमें हुए थे व 
मल्‍लवादी ये, जिन्होंने नवसारीमें दिगम्बर जैन मठकी स्थापनाकी थी जिसका अन्न कोई पता 
नहीं है ! कक स्वणवर्ष” के सूरतपत्रमें इनके शिष्यक्रे शिष्यको ८२१ ई० में दत्त दानका उल्लेल है 
इन्होंने धर्मोत्तरा" चायंकी न्‍्यायविन्दु टीकापर टिप्पण लिखेथे जो कि धर्मोत्तर टिप्पण नामसे खूयात 
है । बोद्ध प्रन्थके ऊपर जैनाचार्य द्वारा टीका लिखा जाना राष्ट्रकूकालके धार्मिक समन्वय तथा सहिष्णुता 
की भावनाका सर्वथा डचित फल था ! 

अमोघवर्षकी राजसभा तो श्रनेक विद्वानोरपी मालास सुशोभित थी। यही कारण है कि 
झागामी अनेक शतियोंमें वह मद्दान साहित्यिक-प्रभयदाताके रूपमें ख्यात था । उसके धर्मगुरू जिनसे- 
नाचाय॑ हरिवंश पुराणके रचयिता थे, यह ग्रन्थ ७८३ ई० में समाप्त हुआ था | श्रपनी कृतिकी प्रशस्तिमें 
उस बवर्षमें विद्यमान राजाश्रोंके नामोंका उल्लेख करके उनने आचीन भारतीय इतिदहासके शोध+ विद्वानों 
पर बड़ा उपकार किया है वह भ्रपनी कृति आदिपुराणको समाप्त करने तक जीवित नहीं रह सके थे । 


३ पीटरसनकी रिपोर्ट सं २,७९। ज० ब० भा० रो० ए० सो० भा० १८ प्‌ २१३ 





२एपी० कनो० भा० २स॑ं ९५४ । 
१ भारतीय न्यायका इतिहास ध० १७९ 
४ एपी० ६० भा० २१ 
५ भा० न्‍्या० पृ १९४-५१ 
६ इ० एण्टी० १९०४ पृ० ९७। 
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सह्टकूट कालमें जैनणर्म 
जिसे उनके शिष्य गुणचन्द्रने ८८७ ६० में समता किया था; जो बनवासी' १२००० के शासक लौका- 
दित्यके धर्मगुरु थे। आादिपुराण जनप्रन्थ है जिसमें जैन तीयेंकर, आदि शलाका-पुरुषोंके जीवन चरित्र 
हैं। आचाये जिनसेनने अपने पाएवाभ्युदय काब्यमें शक्ारिक खंडकाव्य मेघदूतफे प्रत्येक छोककी 
अन्तिम पंक्ति ( चतुर्थ चरण ) को तपत्वी तीयेंकर पारश्वनाथके जीवन वर्णनमें तमाविष्टि 
करनेकी श्रदुभुत वौद्धिक कुशलताका परिचय दिया है । पाश््वाभ्युदयके प्रत्येक पद्मकी श्रन्तिम 
पंक्ति मेघदूत*के उसी संख्याके श्लोकसे ली गयी है। व्याकरण अन्थ शाकटयनकी श्रमोषबृत्तिः तथा 
वीराचार्यका गशणित-प्रन्य गणितसारखंग्रह” भी श्रमोधवर्ष प्रथमके राज्यकालमें समात हुए ये । 


तदेशीय साहित्य--- 


कनारी भाषामें प्रथम लक्षशशास्र कविराजमार्ग' लिखे जानेका श्रेय भा सम्राट श्रमोधवर्षके 
रज्यकालको है| किन्तु बह त्वय॑ रचयिता थे या केवल प्रेरक थे यह श्रव भी विवादप्रस्त है" | प्रश्नोत्तर- 
मालाका रचयिता भी विवादका विषय है क्योंकि इसके लिए श्री शंकराचार्य, विमल तथा अ्रमोधवर्ष 
प्रथमके नाम लिये जाते हैं। डा० एफ० डवल्यू० थोमसने तिब्बती भाषाके इसके अ्रनुवादकी 
प्रशस्तिके श्राधारपर लिखा है कि इस पुश्तिकाके तिब्बती' भाषामें अनुवादके समय अमोघवर्ष प्रथम 
इसका कर्त्ता माना जाता था । श्रतः बहुत संभव है कि वही इसका कर्ता रहा हो। 

दसवीं शतीके मध्य तक दक्षिण कर्णाटकक्रे चालुक्य बंशीय सामन्तोंकी राजधानी गंगधारा भी 
साहित्यिक प्रवृत्तियोंका बड़ा केन्द्र हो गयी थी। यहीं पर सोमदेव*यूरिने अपने 'यशत्तिलकचम्पू तथा 
“नीति वाक्या त”का निर्माण किया था | यशत्तिलक यद्यपि पघार्मिक पुत्तक है तथापि लेखकने इसको 
सरस चम्पू बनानेमें श्रद्धता सद्ित्यिक सामथ्यंका परिचय दिया है । द्वितीय पुस्तक राजनीतिकी हैं । 
कौटिल्यके अ्र्थशाख्की अनुगामिनी दोनेके कारण इसका स्वतंत्र महत्त्व नहीं श्रांका जा सकता है 
तथापि यह ग्रन्थ साम्प्रदायिकतासे सर्वथा शुज््य है तथा कौटिल्यके श्र्थशास्त्रसे भी ऊंची नैतिक 
इृष्टिसे लिखा गया है । 


१३० ए५४८।० भ।० १२ ए० २१६ | 
२ इसमें अपने की लेखक अमोपषवर्ष का 'परमभुरु, कहता है । 
३ इ० एण्टी० १९१७ पू० २०५। 

४ बिण्टरनित्श गजटी भा० ३ पू० ५७ । 

५ ० एण्टी० १९०४ १० १९९ । + 


६ ज० ब० जा० रो० ए० सो- १२ पू० १८० | 


७ यशस्तिककजम्पू (० ४१९ | 
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वर्णी अभिनस्वुन-ग्रन्थ 
मद्ाकवि पम्प-- 


इस राज्यकालमें कर्शाटक जैनधर्मका सुहद गद था। तथा जैनाचार्योंकी यह भली भांति 
स्मरण था कि उनके परमगुरु तीर्थेकरने जनपदकी भाषाओ्रोंमें धर्मोपदेश दिया था। परिणाम स्वरूप 
१० वीं शतीमें हम कनारी लेखकॉंकी भरमार पाते है। जिनमें जैनी ही श्रधिक ये | इनमें प्राचीनतम 
तथा प्रधानतम मदहाकबि पम्प थे इनका जन्म ९०२ ६० में हुआ था। आन्य देशके निवासी होकर भी 
कनारी भाषाके आदि कवि हुए ये । इन्होंने अपनी कृति आ्रादिपुराशको ९४१ ई० में समाप्त किया था, 
यह जैन गन्थ है ) अपने मूल ग्रन्थ “विक्रमाजुन विजय! में इन्दोंने अपने आशभ्रयदाता 'श्ररिकेशरी द्वितीय)? 
को अर्जुनरूपसे उपस्थित किया है, श्रतः यह ग्रन्थ ऐतिहासिक रचना है। इसी अ्रन्थसे हमें हन्द्र तृतीयके 
उत्तर भारत पर किये गये उन आक्रमणोंकी यूचना मिलती है जिनमें उसका सामन्त श्ररिकेशरी द्वितीय 
भी जाता था। इस कालके दूसरे ग्रन्थकार 'असंग” तथा 'जिनचन्द्र” थे जिनका उल्लेख पूनने किया है यद्यपि 
इनकी एक भी कृति उपलब्ध नहीं है | पून कवि १० शतोके ठतीय चररणामें हुए हैं। यह प्षंस्क्ृत तथा 
कनारी भाषामें कविता करनेमें इतने अधिक दक्ष थे कि इन्हें कृष्ण तृतीयने उभयकुल चक्रवर्तीकी 
उपाधि दी थी । इनकी प्रधान कृति शान्ति पुराण ? है। महाराज मारसिंह द्वितीयके सेनापति चामुण्ड- 
रायने “चामुण्डरायपुराण' को दसवीं शतीके तीसरे” चरणमें लिखा था। रन्‍्न भी प्रसिद्ध कनारी कवि 
थे। इनका जन्म ९४९ ह० में हुआ था| इनका अजितनाथपुराण४? ९९३ ई० में समाप्त हुआ था। 
जैन धर्म प्रन्थोंका पुराण रूपमें रचा जाना बताता है कि राष्ट्रकूट युगमें जैनधर्मका प्रभाव तथा मान्यता 
दक्षिणमें श्रसीम थी। 


१ कर्गाटक भाषाभृषण, सूमिका० एू० १६-४ 
२१ डर हे १५। 
३ एपी० इ० भा० ५, पृू० १७५ ' 
] ढक 2 ६ हे ७२ | 
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कोल धर्मका परिचय 


श्री ढडा० भ्रा० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये, एम० ए०, पीएच० डी० 
महाकवि राजशेखरका समय लगभग ६०० ई० माना जाता है। इनके प्राकृत नाटक “कर्पूर- 

मब्जरी/* में इन्द्रजालिक मैरवानन्दके मुखसे कुछ ऐसी बातें सुननेकों मिलती हैं जिनमें 'कौल धर्म' के बिभ- 
यमें श्राकर्षक तथा निद्दित हैं। 'अपने गुरुओंके प्रखादसे कौलधर्मके श्रनुयायी मंत्र, तंत्र तथा ध्यानके लिए 
कष्ट नहीं करते थे | खान-पान तथा विषय भोगमें भी उनके यहां काम्राचार चलता था | वे भीषण कुलटग 
युवतीसे विवाह करते थे, मांस भक्षण उनके लिए सहज था तथा मदिर तो प्राह्म थी ही। वे भिन्ञात्रका 
भोजन करते ये, तथा चर्मखण्ड ही उनकी शय्या थी। भगवान्‌ ब्रह्मा तथा विष्णुने ध्यान, वेद-शाब्नोंका 
अध्ययन तथा यज्ञ-यागादिका मुक्ति प्रासिके साधन रूपसे उपदेश दिया हो गा किन्तु उनका श्रादर्श देव 
उमापति इस दिशामें अद्भुत है; क्योंकि उन्होंने मदिरापान तथा ज्ली-उंभोग द्वारा ही मुक्तिका उपदेश 
दिया है। जैसा कि कर्पूरमत्जरीके निम्न उद्धारणोंसे स्पष्ट है-- 
मंताण तंताण ण कि पि जाणे झारण च णो कि पि शुरुण्पसाआ | 
भज्ज पिआमो महिल॑ रमामों मोक्‍्सं च जामो कुलमग्गलग्गा ॥ 

रंडा चंडा दिकिखआ धघम्मदारा, 

मज्ज मंभं पिजरा खज़राञ। 

भमिक्‍ला भोज्ज चम्म खंड व सेज्ञा 

कोको धस्मो कस्ल णो-भाइ रस्भो ॥ 


मुक्ति भणंति दरि त्रह्ममुद्या वि देवा 
झाणेण बेअपढणेण कडक्िआहि | 
पक्‍केण केघछ मुमादइणण दिंदों 
मोकखो सम॑ सुरअ केलि खुरारसेदि ॥ 
धृथ्वी पर चन्द्रमाकों ले आनेकी, सूर्यंकों मध्य आकाशमें कीलित कर देनेकी तथा स्वर्गीय यज्ञ, 
सिद्ध, देव तथा अप्सराओंकों नीचे ले आनेकी' मैरवानन्दकी गर्बोक्ति भी इसी धारामें है-- 
३, कोनो द्वारा सम्पादित हरवार्ड माछाके केम्ग्रिज इस्तलिखित ग्रन्थ ( १९०१ ) हा 
३, कपू'रमझरी १, २२-२४ । 


२०७ 


बर्णो-अभिनन्दन-मन्थ 
दसेमि तं पि ससिणं वसुहाबहरारां 
थंभेमि तरल वि रइस्स रदं णहऊें । 
आणेमि जकक्‍्ख खुर सिद्ध गणएं गणाओ। 
लं णत्थि भूमियलण मद्द जं ण मज्स ॥ 
अधिक संभावना यही है कि ये सब्॒ योग्यताएं मैरवानन्दकों प्रात्त विशेष सिद्धियां रहीं हे । 
तथा साधारणतया प्रत्येक कोल धर्मानुयायीमें नहीं पायी जाती रहीं हो । 
देवसेनाचायंक वर्णन-- 
भी देवसेनाचार्यने अपने 'दर्शनसार”” को वि० ध्ष॑ ० ९९० श्रथांत्‌ ९३३ ६० में समाप्त किया 
था । फल्लतः वे राजशेखरके समकालीन ये । अपने “भावसंग्रह*' में उन्होंने कतिपय अजैन दशेनों तथा 
धर्मों 'की समीक्षा की है। इसी प्रसंगसे इन्होंने भी कोलधर्मके विषयमें कुछ विस्तृत उल्लेख किया है । इन्होंने 
धकौल' तथा 'कविल'* पंथोंकों एक दूसरे में मिला दिया है तथा प्राकृत और श्रपश्रंशके पद्मयोंकी एक साथ 
रख दिया है, इस पर से मेरे मनमें विचार श्आाता है कि देवसेनने श्रपने समयके प्रचलित तथ। सुविदित 
मन्तव्योंको केवल एकत्रित कर दिया है। उन्होंने न तो कौल धर्मके सिद्धान्तप्रस्थोंका ही श्रध्ययन किया 
हैं और न इस धर्मके श्रनुयावियोंके सम्पर्कमें आकर ल्वयं उन्हें जाननेका प्रयत्न किया है। उनके झ्रधिकांश 
उद्‌गार राजशेखरके उद्धरणोंके अत्यन्त समान हैं तथा निम्नलिखित सूचनाएं राजशेखरकी श्रपेज्ञा अधिक 
हैं--'नारी शिष्योंके साथ मनमाना कामाचार कॉलधर्मके अ्रनुकुल है, इन्द्रियमोग बहुत महत्वपूर्ण है, 
मदिरापान तथा मांस भक्षणके साथ, साथ जीव-हिंसा भी इस घर्मके अनुकूल है। इस धर्ममें आराध्य देव 
बासनासे आाक्रान्त है तथा 'माया' एवं #शत्य! नाम लेकर पूजा जाता है, गुरु लोग इन्द्रिय-भोगमें लीन 
रहते हैं, ज्रीकी वय, पद; प्रतिष्ठा, आ्रादिका कोई विचार नहीं है। वह केवल भोग विलासका साधन है | 
भाव संग्रह के कुछ संशोधित पद्म निम्न प्रकार हैं-- 
८रंडा मुंडा घंडी, खुंडी दिक्लिदा धस्मदारा 
सीखा कंता कामासत्ता कामिया सा वियारा | 
मज्ज भांसं मिट्ट भफस मफ्लियं जदि सोफ्सं 
कथले घम्मे बिसवे रम्मे तं जि हो मोफ्ल सोक्सं ॥ 
रक्षा मशा कामासला दुसिया घम्म मग्गा 
६. 'भण्डारकर स्सिर्च इन्सटीहयूट की पत्रिका प्र. १५ भा. ३-३ ( पूना १९३४ ) 
२. माणिकचन्द्र दि, जैन ग्रन्थमाला बम्बई ( ९९२१ ) । 
३. कौलधर्मका विस्तृत वर्णन मेरे सांख्य विभागमें दिया दे । 
४, भा० सं० पूृ० १८२-८५ | 
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फौख धर्मका परियय 


बुद्ठा कट्टा जिट्ठा मुद्दा णिद्या मोकखमया | 
छक्‍से सुक्खे अन्गे दुक्ले णिव्मरं द्िसशणणिस्ता 
णेरइ याणं दुफलट्टार्ण तस्स खिला पउशा ॥ 
भज्जे घम्मो मंले धम्मो जीव दिलाई घम्मो 
राई देवो दोसी देवो माया खुर्णं पि देयो । 
रसा मफ्ता कंता ससा जे शुरु वि पुआा 
हा हा कट्ठ णट्ठो लोओ अटूमट  कुणंतो ॥ 
घूय भायरि वहिणि झरणा वि पुशत्थिणि 
आयति य बासवयणु पयड़े थि विप्प। 
अद्द रमिय कामाउरेण वेयगव्ये उप्पण दप्पे । 
चंभणि छिपिणि डोंवि णड़ि य वरुड़ि रज्जइ चस्मारि 
कवके समइ समागइ य भुशिम परणारि। 
जसहरचरिऊका वर्णन-- 
भी पुष्पदन्ताचायंके 'जसहरचरिऊ'” ( यशौघरचरित ) के मूलमें भीगन्चर्य ( १३०८ ई० ) 
द्ाराबादमें तम्मिलित कर दिये गये अंशोंमें भी कौलाचार्यका चमत्कार-पूर्ण बणंन मिलता है । 
कौलाचार्यके शरीरका वर्णन भी रुचिकर है। जैसा कि मैरव नामसे स्पष्ट है उनका साधारण 
झाकार प्रकार भीषण होता है | बह शिरपर रंग विरंगी टोपी पहिनते हैं जो दोनों कानोंकों ढके रहती है 
हाथमें बसीस अ्ंगुल लम्बा दण्ड रहता है जिसे पकड़नेका उनका प्रकार बड़ा विचित्र है। गलेमें योगपद्ट 
पहिनते हैं, अद्भुत रूपसे सुसजित रहते हैं, पेरोंमे लकड़ीकी खड़।ऊं पहिने रहते हैं. तथा छुन्दर टोंटी दार 
पतली आवाजका बाजा (संग) लिये रहते हैं | 
उनके अन्य गुणोंका विधेचन करते लिखा है---वह कपटी तथा हर होता है; जोरसे चिल्लाता 
हुआ वह द्वार, द्वार भोजन मांगता फिरता है। वह लोगोंको अपने सम्पदायमें दीक्षित करता है। वह ' 
इन्द्रिय भोगोंमें आतक्त होता है और कुछ भी खा सकता है | वह अपनेकों भ्रज तथा चिरक्षीवि कहता है 
तथा चारों युगोंकी समस्त घटनाओं का साक्षात्‌-दृष्टा कह कर उन्हें गिनाना प्रारम्भ कर देता है | वह श्पने 
आपको अद्भुत शक्ति सम्पन्न कहता है; वह सबको शान्त रख सकता है, वह सूयंकी गति रोक सकता है, 
चन्द्रिकाको बीचमें ही दक सकता है, वह विविध विद्या तथा मंत्रोंका प्रभु है। बह महा शक्तिशाली 
पुरुष है जो कि सब कुछ कर सकता है | सम्बद्ध पंक्तिर्या निम्न प्रकार हैं* -- 
६, क्ररजा जन म-्यमाछामें श्रीवेथ द्वारा सम्पादित संस्करण ( ९९३१ ) भूमिका (० ९७ तथा मूल ६, जादि। 
२. जसहरचरिक्त प्र० ५, २०-६, १५, ६, २८-७, ३ । 
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वर्णों-झभिनन्दन-प्रन्थ 


तद्दो हो जणुपालंत हो मंत मद॒लि हि. परियरिडठ | 

फ्शहि अणकण पडरदो ' संफ्लड कउठलायरिड ॥ 

तहि जगदद भयाउलु अशिय रासि महर॒ड अह्ि हाणि सब्यगाखि। 

तहि भमदि मिक्‍्खयरुू देह सिक्‍्ख छाणुगयदहं अर कुसमग्ग द्वख। 

बहुसिक्स हिस द्ियठ डंभधारि, घरि घरि दिड॒इ हुंकार कारि। 

सिरि टोप्पी दिएण खणण वरण सा भांपवि संठिय दोरिण करण। 

इझाडूगूल दुतीस परिमाण दंडु हत्थे उप्फालियि रहई चंडु। 

गलि जोगवु सझ्िड विशिक्षु पाउडिय जुम्सु पह दिराणु दिस्तु 

तड़ तड़ तड़ तड़ तड़िय सिगु सिंगग्यु छेवि किठ तेण खंगु। 

झप्पि अप्पदो माह्पु दुप्पु अणउंछिड ज॑पई थुणइ झऋप्पु । 

महू पुरठ पएसप्पिय जुयययारि हुड' जरइ ण धिप्पमि कप्प घारि। 

णल णह्ुस बेणु मंघाय जेवि महि भुंजियि अवरइं गयई ते वि। 

मई विहु रामराषण भिडंत संगामरंगि णिसियर पडंत | 

मई विट् जुदिहिलु बंछुसद्ििउ दुज्जोदणु ण करइ घिराहु कहिउ । 

हड' थिरजीखिउ माकरहु समंशि द॒उ' सयलहं लोयहं करमि संति। 

हुउः थंभिभि राषिंदि विभाशुजंतु चंदस्स जोए्ड छायमि तुरंतु। 

सव्वड विज्जडउ भहु विप्फुरंति बहु तंत मंत अन्गइ सरति। 

जोइसद मणि तुट्ंड चिंतरइ दुष्ट इंदिय खुद मह्ठ पुज्जइ । 

अं जं॑ उद्देसमि त॑ असुंजेसमि आरासहु संपहाइ। 

ता बह ओइदए महु सयलु रिद्धि विप्फुरद खलणंतरि विक्षसिद्धि। 

हउं दइरण करण कारण समत्थु ह्॒ड पयडु घराबलि गुण पसस्थु । 

जंजं तुहूं मम्गति कि पि वत्थु तं त॑ दउ्ं देमि महा पयत्थु॥” 

गन्धर्व तथा राजशेखरके उद्धरणोंकी वूज्ष्म समीक्षा द्वारा मैं इस निष्कर्ष पर पहुंचा हूं कि साक्षात 
अथवा परम्परया प्रथम विद्वान द्वितीयके ऋणी हैं। “कर्पूरमझ्री' में झाये भैरब” तथा 'जोइसरु' शब्दोंका 
प्रयोग 'जसहर चरिऊ में भी हुआ्ना है | भन्तर इतना है कि प्रथममें 'मैरवानन्द” पद है। -दोनों वर्ण॑नोंमें 
कौलाचार्यके अधिकांश गुण समान हैं. तथा 'दय्यंको मध्य आकाशमें रोक दृ' कथनका तो शब्द-विन्यास 
भी समान है। 

बहुत संभव दै कि कौलघर्म तथा कौलाचार्यके उपयुल्लिखित बर्णनों तथा उल्लेखोंको घामिक 
पक्षपातने कुछ अतिरंजित किया हो, तथापि राजशेखर तथा देवसेनके उदरणोंमें तथा उक्त अन्य सामग्रीमें 
दशमों शतीमें प्रचलित फौलघर्मका श्रच्छा चित्र मिलता है जो कि उसके स्थूल्न शानके लिए पर्यात है। 
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भगवान्‌ महावीरकी निर्वाणभूमि 


श्री श्रा० डा० राजबली पाण्डेय, एम० ए०, डी० लिट० 
इस बातको सभी मानते हैं कि भगवान्‌ महावीरका निर्वाण पावा-(अ्र-पापां ) पुरीमें हुआ 
था | आज कल भ्रद्धालु जैन जिस स्थानकों उनकी निर्वाणभूमि समझ कर तीथ्थयात्रा करने जाते हैं 
वह पटना जिलान्तगंत राजग्रह और नालन्दाके ब्रीच बड़गांवमें स्थित है। मलुत लेखकके मतमें 
श्राधनिक एवाकी गतिह्ठा भावनातयवृत, परचाद-स्थानात्तरित और कल्पित श्रतीव होती है । वात्तविक 
प्रावापुरी उससे भिन्न और दूरस्थ थी । 


निर्वाण वर्णन--- 


मूल प्रन्थोंमें भगवान्‌ मद्दावोरके निर्वाणके सम्बन्धमें निम्नलिखित वर्णन मिलते हैं-- 

१--जैन कल्पसूच्र और परिशिष्ट-पर्वनके अनुसार भगवान्‌ महावोरका निर्वाण (देहावसान) 
मल्लोंकी राजधानो पावामें हुआ | मल्लोंकी नव शाखाओंने निर्वाणस्थान पर दीपक जला 
कर प्रकाशोत्सव मनाया | 

२--बौद्धअन्थ मज्किसनिकाय ( ३-१-४ ) में यह उल्लेख है कि जिस समय भगवान्‌ 
बुद्ध शाक्यदेशके 'साम' ग्राममें विद्वार कर रहे थे उस समय “निर्गठ-नातपुत्त! श्रभी अभी 
पावामें मरे थे । 

३--बीद्धम्रन्थ अठकथासे भी हस बातकी पुष्टि होती है कि मरनेके समय भगवान्‌ महावीर 
नालन्दासे पावा चले आये थे । 

ऊपरके वर्ण॑नोंसे नीचे लिखे निष्कर्ष निकलते हैं-- 

१-- जिस पावामें भगवान्‌ मद्दावीरका निर्वाण हुआ वह मल्लोंकी राजधानी थी | 

२--उपर्धुक पावा शाक्यदेशके निकट थी; दूसरे वर्णनसे यह स्पष्ट ध्वनि निकलती है। ' 

३--जिंस तरह भगवान्‌ बुद्ध अपने निर्वाणके पूर्व राजण॒इसे चलकर कुशीनगर श्राये उसी 
प्रकार भगवान्‌ महावीर भी नालन्दासे पावा पहुंच गये थे | भगवान्‌ बुद्धका कुशीनगरके 


मल्लोंमें और भगवान्‌ महावीरका पावाके मल्लोंमें बढ़ा मान था। 
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बरणों-झमिनस्दन-अन्य 


' समस्या--- 

अब प्रश्न यह है कि मल्लोंकी राजधानी पावा कहां पर स्थित थी। यह निम्धित है कि 
बौद्ध श्रौर जैन साहित्यमें जिन गयातंत्रोंका वर्णन मिलता है उनमेंसे पावाके मल्लोंका भी एक गणतंत्र था | 
मल्लोंकी दो मुखय शालाएं थों--( १ ) कुशीनगरके मल्‍्ल और (२) पावाके महल | मल्लोंकी नव 
छोटी छोटी शाजाब्ोंका भी वर्णन मिलता है जिनको मललकि ( लघुवाचक ) कहते ये । इनके सभी 
वर्गानोंसे यही निष्कर्ष निकलता है कि मललोंकी सभी शाखाएं निकट्स्थ, पड़ोसी और एक संघमे संघटित 
थीं । श्रतः मल्लोंकी दूसरी प्रमुख शाखाकी राजधानी पावा प्रथम प्रमुख शाखाकी राजधानी कुशीनगरसे 
दूर न होकर पास होनी चाहिये | अरब यह निर्विबाद रूपसे सिद्ध हो गया है कि कुशीनगर देवरिया 
जिलान्तर्गत ( कुछ समय पहले गोरखपुर जिलान्तगंत ) कछया नामक कंसबेके पाठ अनुरुधवाके दूहों 
पर स्थित था । बौद्घकालीन गणतंत्र बढ़े बड़े राज्य नहों थे | उन राज्योंमें राजधानी और उनके आस 
पास के प्रदेश सम्मिलित होते थे; संभवत: ये यूनानके “'नगरराष्ट्रों' से कुछ बड़े थे | इस परिस्थितिमें पावा 
कहों कुशीनगरके पास स्थित होनी चाहिये । 


पावाका स्थान--- 


पावाकी स्थिति और दिशाफे संकेत बौद्ध साहित्यमें निम्न रूपसे मिलते हैं-- 

१५ प्रसिद्ध बीदूध अन्य “महापरिनिन्यान सुत्तान्तः में निर्वाणके पूर्व भगवान्‌ चुद्धकी राजगइसे 
कुशीनगर तककी यात्राके मार्ग और चारिका का ब्णन मिलता है | इसके अनुसार वे राजणहसे नालन्दा, 
नालन्दासे पाटलिपुत्र ( जो अभी बस रदह्दा था ), पटलिपुत्रसे फोटिय्ाम, कोटिग्रामसे नादिका, नादिकासे 
वैशाली, वैशालीसे भण्डुप्राम, भण्डुप्रामसे हस्तिप्राम ( हथुश्राके पास ), हस्तिप्रामसे अ्रम्बप्राम ( झ्मिया ), 
झम्प्रामसे अम्बुप्राम, जम्बुमग्रामसे भोगनगर ( बदरांव ), भोगनगरसे पावा और पावासे कुशीनगर गये । 
इस यात्राऊममें पावा भोंगनगर ( बदरांव ) और कुशीनगरके बीचमें होनी चाहिये | एक बात और ध्यान 
देनेकी है। भगवान्‌ बुदूध रक्तातिसारसे पीडित दोते हुए भी पावासे कुशीनगर पैदल एक दिन में विभाम 
करते हुए पहुँचे थे । अतएव पावा कुशीनगर से एक दिनकी हलकी यात्राको दूरी पर त्थित होनी चाहिये । 


२. दूसरे बौदूध प्रन्थ “चुल्लनिद्ेसके! “सिश्लिय सुत्तमें” भी एक यात्राका उल्लेख है | इसमें देमक, 
ननन्‍्द, दूभय, आदि जटिल साधु अल्लकसे चले थे झोर उनके मार्गमें क्रशः निम्नलिखित नगर पड़े | 
कोसम्बि आापि साकेतं सादर्तयिं थ पुरुत्तमं । 
सोतम्यं कपिलवश्युं कुसिनारश्च मंदिरं॥ 
पावश्च भोगनगरं वेसाज्ि मागमं पुरं । 
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भंगवान्‌ महाबीरकी निर्वालभूमि 


ऊपरके अकक्‍्तरणते भी स्पष्ट है कि वैशालीकी औरसे प|वा नगरी भोगनगर ( बदरांव ) और 
कुशीनगरके बीचमें पड़ती थी। 

इन सत्र बातोंकों ध्यानमें रखकर जो सड़क कुशीनगरसे वैशाली ( <: बसाद विहारके मुजफ्फर- 
पुर जिलेमें ) को श्लोर जाती है उसी पर पावा नगरीकों द्वृद़ना चाहिये। इसी रास्ते पर कुशीनगरते 
लगभग ९ मीलकी दूरी पर पूर्व-दक्षिण दिशामें सठियांव (काजिल नगर) के डेद्मील विध्तृत भग्नावशेष हैं । 
ये अवशेष भोगनगर और कुशीनगरके बीचमें स्थित हैं | 'महापरिनिब्बान सुत्तान्त' से यह भी पता लगता 
है कि पाया और कुशीनगरके बीचमें दो छोटी नदियां बहती थीं। फाजिलनगर और कुशीनगरके बीचमें 
ये नदियां शुन्दा ( होना ) और धाघी ( ककुत्या ) के रूपमें वर्तमान हैं। अतः सभी परिस्थितियों 
पर विचार करते हुए पावापुरीकी स्थिति फाजिलनगर ही निश्चित जान पढ़तो है। फाजिलनगर नाम 
नया है और मुसलिम शासनके सयय पढ़ा था। यहीं एक टीले पर एक मुसलमान फकीरकी धमाधि भी 
धन गयी है| परन्तु इसके पास ही में विहारोंके भग्नावशेष और जैनमूर्तियोंके दुकढ़े पाये बाते हैं। 
ये भ्रवशेष इस बातकी और संकेत करते हैं कि इस स्थानका सम्बन्ध बौद्ध और जैनधर्मोसे था और इससे 
लगा हुआ एक विस्तृत नगर बसा था । दुर्भाग्यवश यहां खननकार्य अभी बिल्कुल नहीं हुआ है। खुदायी 
होनेपर इस त्थानका इतिहात अधिक स्पष्ट और निश्चित दो जायगा | 

अन्य मान्यताएं-- 

कुछ बिद्वानोंने पावाकी स्थिति श्रम्यत्र निश्चित करनेकी चेष्टा की है। कर्निंगहमने पावाको 
वर्तमान पडरौना ( ज्याग्राफिकल डिक्शनरी श्राफ्‌ एँतियंट इंडिया ) और महापंडित राहुल सांकृत्यावनने 
पावाकों रामकोला स्टेशनके पास 'पपउर' माना है | इन श्रमिन्‍नताओंमें थोड़ेसे शब्दसाम्यको छोड़कर 
और कोई प्रमाण नहीं हैं । ये दोनों स्थान कुशीनगरसे पश्चिमोत्तर कपिलवत्तु झोर भाषस्ती जानेबाते 
मार्गपर स्थित हैं और कुशीनगरस वैशाली जआनेबाले मार्गकी ठीक उलदी दिशामें हैं। अतः पडरीना 
श्र पपडर पावा नहीं हो सकते | प्रसिद्ध विद्वान्‌ त्व० डा० काशीप्रसाद जायसवालने बौद्धकालीन राज्योंकी 
स्थिति और भूगोल पर ध्यान न देकर अपने पथ 'हिन्दूपोलिटी' ( भाग १ १० ४८ ) में मल्‍्लोंके राज्यको 
कुशीनगरसे पटनाके दक्षिण तक वित्त और अ्रस्पष्ट रूपसे आधुनिक पाषाकों मल्‍्लोंकी राजधानी पाषा 
मान लिया है जो सर्वथा अन्त है। 

कतिपय मौलिक विरोध--- 

वर्तमान पावाकों मल्‍लोंकी राजधानी और भगवान्‌ महावीरकी निर्वाण भूमि मान लेनेमें कई 
प्रबल आपत्तियां हैं-- | 

१. भगवान्‌ बुदूघ और भगवान मशवीर दौनोंके समकालीन मगधके राजा बिम्बसार श्रौर 


झजातशत्नु ये। मगधघ राष््य गंगाके दक्षिण सम्पूर्य द्विण-विहार पर फैला था । उतकी राजधानी उस 
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समय पाटलिपुत्र न होकर राजगह ( राजगिरिं ) थी। भ्रजातशन्रु बड़ा ही महत्याकांछौ, शाम्राज्यवादी 
और गणतंत्रोंका शत्रु था । उसने गंगाके उत्तरमें स्थित 'वल्िसिंघ' श्रोर उसके सहायक, मल्ल-संघको दस 
वर्षके भीषण युद्ूधके बाद परास्त किया था । श्रतः राजयहके निकट पड़ोसमें मल्‍्लोंकी राजघानी पावाका 
होना राजनैतिक दृष्टिसि बिल्कुल असंभव है। और मगध तथा काशी दोनों पर अधिकार रखनेबाले 
झजात शन्रुके समयमें गंगाके दक्षिणमें मल्‍ल राज्यका विस्तार उससे भी अधिक श्तंभव था | 

२, 'महापरिनिब्बानसुत्तान्त' से तत्कालीन भूगोल झोर उस समयके मार्गोकी दिशाएं स्पष्ट 
मालूम होती हैं | दक्चिण-विद्ारमें स्थित राजण्दसे प्रारम्भ होनेवाला मार्ग उत्तरमें चलकर गंगाको पार्टल- 
पुश्न पर पार करता था । इसके बाद बद वैशाली ( उत्तर विहारका मुजफ्फरपुर जिला ) पहुंचता था । 
उसी मार्ग पर पश्चिमोत्तरमें चलकर भोगनगर और कुशीनगरके बीचमें पावापुरी पड़ती थी! भगवान्‌ 
बुद्ध बोमारीकी झ्रवस्थामें भी पावासे चलकर पैदल एक दिनमें कुशीनगर पहुंचे थे | राजग्हके निकट्स्थ 
वर्तमान पावा कुशीनगरसे दस मीलसे श्रधिककी दूरी पर है; अ्रतः यह ब।स्तविक पावा नहीं हो सकती । 

३. वर्तमान पावापुरीमें प्राचीन नगर अथवा धर्मस्थानके कोई अवशेष नहीं मिलते हैं। 
वर्तमान मंदिरादि प्रायः आधुनिक हैं । यह बात इस स्थानकी प्र/चीनतामें सन्देह उत्पन्न करती है। वर्तमान 
पावा संभवत: मुसलिम शासनके समय स्थानान्तरित हुई मालूम होती है। इसको भगवान महाबीरकी 
निर्बाण भूमि माननेमें एक बात कारण दो सकती है | यह नालन्दाके अति निकट है; संभवतः उनकी 
श्रंतिम यात्रा यहीँसे प्रारम्भ हुईं हो । परन्तु उनका देद्दावसान मल्लोंकी राजधानी पावामें ही हुआ" था । 


अन्ना अलजओओन» 


१, पाबा की ओर अभो बहुत कम कोगों का ध्यान गया है | समवतः अपने अशान और मुसलिमि आतंक के कारण 
जन जनता ने इसका परित्याग कर दिया हो । परन्तु मब ऐतिहासिक चेतना स्थानोय जनता में जागृत हो रही हैं और गत वर्ष 
वहाँ पावा हाई स्कूछ नासक विद्याल्य खोला गया । पास के हं। कुशीनगर में सरकार का ओर से खनन कारय॑ हुआ है और 
भ्रामन्त बिरलाजं। ने कई भन्य श्मारतेंबनवा दी हैं। पावा अभी सरकार और श्रद्धालु श्रं।म्तों की प्रतीक्षा कर रदी ६ । 
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श्री प्रा० एम० एस० रामस्वामी आयंगर, एस० ए० 
शीमत्परमगस्भीरस्याद्धा दामेाघलाब्छनम्‌ | 
जीयावशैलोफ्यनाथस्य शासन जिनशासनम्‌ ॥ 
भारतीय सम्यता श्रनेक प्रकारके तन्तुश्लोंसे मिलकर बनी है। वैदिकोंकी गम्भीर झओऔर निर्भीक 

बुद्धि, जैनकी सर्वव्यापी मनुष्यता, बुद्धका शान-प्रकाश, अरबके पैंगम्बर ( मुहम्मद साइब ) का विकट 
धामिक जोश और खगठन-शक्ति, द्रविड्धोंकी व्यापारिक प्रतिभा और समयानुसार परिवर्तनशीलता, 
इन सबका भारतीय जीवन घर अनुपम प्रभाव पढ़ा है और आज तक भी भारतियोंके विचारों, कार्यों 
और श्रा्ांज्ञाओं पर उनका अदृश्य प्रभाव मौजूद है। नये नये राष्ट्रींका उत्थान और पतन होता है, 
राजे महाराजे विजय प्राप्त करते हैं और पददलित होते हैं; राजनैतिक और सामाजिक आन्दोलनों 
तथा संस्थाश्रोंकी उन्नतिके दिन झाते हैं श्लौर बीत जत्ते हैं, धार्मिक सम्प्रदायों और विधानोंकी कुछ 
काल तक श्रनुयायियोंके दृदयोंमें विस्फृति रहती है। परन्तु इस सतत परिवततनकी क्रियाके श्रन्तर्गंत 
कतिपय चिरस्थायी लक्षण विद्यमान हैं, जो हमारे और हमारी सन्तानोंकी सर्बदाके लिए पैठक-सम्पत्ति 
हैं । प्रस्तुत लेखमें एक ऐसी जा।तिके इतिहासकों एकत्र करनेका प्रयत्न किया जायगा, जो अपने समयमें 
उच्चपद पर विराजमान थी, और इस बात पर भी विचार किया जायगा कि उस जातिने महती दक्षिण- 
भारतीय सम्यताकी उन्नतिमें कितना भाग लिया है) 


जैन धर्मकी दक्षिण यात्रा-- 


यह ठीक ठीक निश्चय नहीं किया जा सकता कि तामिल प्रदेशोंमें कब्म जैनधर्मका प्रचार 

प्रारम्भ हुआ । सुदूरके दक्षिण-भारतमें जेनधर्मका इतिहास लिखनेके लिए यथेष्ट सामग्रीका अभाव है। 

परन्तु दिगम्धरोंफे दक्षिण जानेसे इस इतिहासका प्रारम्भ होता है। भवशबेलगोलाके शिलालेख श्रत्र 

प्रभाणशकोरिमें परिशत हो चुके हैं और १६ थीं शतीमें देवचन्द्रविरचित 'राजावलिकथे' में वर्णित 

जेन-इतिहासको झब इतिहासश्ञ विद्वान्‌ असत्य नहीं ठहराते । उपर्यक्त दौनों सूत्रोंस यह शात होता है 

कि प्रद्िद्ध भद्रबाहु ( भुतकेवल्ली ) ने यह देखकर कि उज्जैनमें बारह वर्षका एक भयडडर दुर्भिक्ष होने बाला 
२१५ 


वेणों-अश्िनन्दन-पन्य 


है, अपने १२००० शिष्योंके साथ दछ्चिणकी ओर प्रयाण किया । मार्गमें शुतफ्रेवलीको ऐसा जान पढ़ा कि 
उनका झन्त समय निकट है और इसलिए उन्होंने कटबग्र नामक देशके पह,ड़ पर विभाम करनेकी 
भ्राशा दी । वह देश जन, घन, सुबणं, अन्न, गाय, भेंस, बकरी, आदिसे सम्पन्न था। तब उन्होंने 
विशाखमुनिकों उपदेश देकर अपने शिष्योंकी उसे सौंप दिया और उन्हें चोल और पाण्ल्य देशोंमें 
उसके अधीन भेजा। राजावलिकथेमें लिखा है कि विशाखमुनि तामिल-प्रदेशोंमें गये, वहां .पर, 
जैनचैत्यालयोमें. उपासना की और बहांके निवासी जैनियोंको उपदेश दिया | इसका तात्पर्य यद्द है कि 
भद्रबाहुके मरण (श्रर्थात्‌ २९७ ई० पू० ) के पूर्व भी जैनी सुदूर दक्षिणमें विद्यमान थे। यद्यपि 
इस बातका उल्लेख राजावलिकथेके श्रतिरिक्त और कहीं नहीं मिलता और न कोई अन्य प्रमाण ही 
इसके निर्णय करनेके लिए उपलब्ध होता है, परम्तु जब हम इस बात पर विचार करते हैं कि प्रत्येक 
धार्मिक सम्प्रदायमें विशेषतः उनके जन्मकालमें, प्रचारका भाव बहुत प्रबल होता है, तो शायद यह 
अनुमान श्रनुचित न होगा कि जैनधर्मके पूर्वतर प्रचारक पार्श्चनाथके संघ दक्षिणी और अवश्य 
गये हों गे । इसके श्रतिरिक्त जैनियोंके द्ृदयोंमें ऐसे एका-त स्थानोंमें वास करनेका भाव स्वदासे चला 
झाया है, जहां वे संसारके भंमरटेंसे दूर प्रकृतिकी गोदमें, परमानन्दकी प्राप्ति कर सकें । अ्तएव ऐसे 
स्थानोंकी खोजमें जेनी लोग भ्रवश्य दक्षिणकी ओर निकल गये हों गे। मदराक्ष प्रान्तमें जो अभी जैन 
मन्दिरों, गुफाओं, और वस्तियोंके भग्नावशेष और धुस्स पाये जाते हैं वही उनके स्थान रहे हों गे। यह 
कहद्दा जाता है कि किसी देशका साहित्य उसके निवासियोके जीवन और व्यवह्वारोंका चित्र है। इसी 
सिद्धान्तके अनुसार तामिल-साहित्यकी ग्रम्थावलीसे हमें इस बातका पता लगता है कि जैनियोंने दक्षिण 
भारतकी सामाजिक एवं धामिक संस्थाओंपर कितना प्रभाव डाला है। 
साहित्यिक प्रमाण-- 
समस्त तामिल-साहित्यको हम तीन युगोंमें विभक्त कर सकते हैं--- 
१ संघ-काल । 


२ शेष नयनार और वैष्णव अलवार काल । 
३ झवांचीन काल | 


इन तीन युगोमें रखित प्रन्थोंसे तामिल-देशमें जैनियोंके जीवन और कार्यका श्रच्छा पता लगता है ! 
संघ-काल-- 
तामिललेखकोंके अनुसार तीन संघ हुए हैं। प्रथम संघ, मध्यम संघऔर अन्तिम संघ । वर्बमान 
ऐतिहासिक अनुसन्धानसे यह शात हो गया है कि किन किन समयोंके झ्रन्तर्गत ये तीनों संघ हुए। झन्तिम 
संघके ४६ कवियोंमें से 'बक्किरार'ने संधोंका वर्शन किया है | उसके अनुसार प्रसिद्ध वैयाकरण थोलकपियर 
प्रथम और द्वितीय संघोंका सदस्य था| झ्रान्तरिक और भाषासम्भन्धी प्रभाणोंके आधारपर अनुमान किया 
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जाता है कि उक्त अक्षय वैयाकरण ईसासे ३५० वर्ष पूर्व विद्यमान दो गा। विद्वानोंने द्वितीय संघका 
काल ईसाकी दूसरी शती निश्चय किया है। अ्रन्तिम संघके समयकों भ्राजकल इतिहासश लोग ५ बों, 
६ ठीं शर्ती में निश्चय करते हैं। इस प्रकार सब मतमेदोंपर ध्यान रखते हुए ईवाकी ५ वीं शतीके 
पूर्वसे लेकर ईंखाके अनन्तर' ५ वीं शती तकके कालकों हम संघ-काल कह सकते हैं। श्रव हमें इस 
बातपर विचार करना है कि इस कालके रचित बौन प्रन्थ जैनियोंके जीवन और कार्थौपर प्रकाश डालते हैं। 

सबसे प्रथम, 'थोलकपियर' संघ-कालका भ्रादि लेखक ओर वैयाकरण है । यदि उसके समयमें 
जैनी लोग कुछ भी प्रतिदूध होते तो बद्द श्रजश्य उनका उल्हेख करता, परन्तु उसके प्रन्थोंमें जैनियोंका 
कोई बर्णान नहीं है। शायद उस समय तक जैनी उस देशमें स्थायी रूपसे न बसे हों गे श्रथथा उनका पूरा 
शान उसे न हो गा। उसी कालमें रे गये पथुपादृद' और “एट्ड्रयोगाई” नामक काब्योंमें भी 
उनका वर्णान नहीं है, यद्यपि उपयुक्त भ्रन्थोंमें विशेष कर ग्रामीण जीवनका वर्णन है | 

कुल-- ह 

दूसरा प्रसिदध अन्य महात्मा 'तिरुवल्लुवर' रचित 'कुरल' है, जिसका रचना-फाल ईसाकी प्रथम 
शती निश्चय हो चुका है। 'कुरल” के रचयिताके धार्मिक-विचारोंपर एक प्रसिद्ष दिद्धान्तका जन्म 
हुआ है | कतिपय विद्वानोंका मत है कि रचयिता जैन धर्मावलम्बी था । प्रत्थकर्ताने अन्थारम्भमें किसी भी 
वैदिक देवकी वन्दना नहीं की है बल्कि उसमें 'कमल-गामी” और “अ्रष्टयुणयुक्त' झादि शब्दोंका प्रयोग किया 
है। इन दोनों उल्लेलोंसे यह पता लगता दै कि प्रन्थकर्ता जैनधमंका श्रनुयायी था । जैनियोंके मतसे उस्स 
प्रन्थ एलचरियार' नामक एक जैनाचार्यकी रचना है" | और तामिल काव्य 'नीककेशी' का जैनी भाष्यकार 
सम्रयदिवाकर मुनि' 'कुरल”को झपना पूज्य-प्न्थ कहता है। यदि यह सिद्धान्त ठीक है तो इसका यही परिणाम 
निकलता है कि यदि पहले नहीं तो कमसे कम इंसाकी पदली शततीमें बेनी लोग छुदूर दस्षिणमें पहुंचे थे 
ओर वहांकी देशभाषामें उन्होंने अ्रपने धर्मका प्रचार प्रारम्भ कर दिया था | इस प्रकार ईसाके झनन्तर 
प्रथम दो शतियोंमें तामिल्ल प्रदेशोमें एक नये मतका प्रचार हुआ, जो बाह्याडम्बरोंस रहित और नेतिक 
सिद्धान्त होनेके कारण द्राविड़ियोंके लिए मनोभुग्धकारी हुआ । झागे चलकर इस भर्मने दक्षिण भारतपर 
बहुत प्रभाव ड।ला | देशी भाषाश्रोंकी उन्नति करते हुए जैनियोंने दाहिणात्योंमें श्रा्य विचारों और 
शआरय-विद्याका श्रपूर्व अचार किया, जिसका परिणाम यह हुआ! कि द्राविड़ी सादित्यने उत्तर भारतसे प्रात 
नवीन सब्देशकी घोषणा की । मि० फ्रेजरने अपने '“भारतके साहित्यक इतिहास” (8 [4९0॥7ए निा॥णए - 
06 00/2" ) नामक पुस्तकमें लिखा दे कि “यह जैनियों हो के प्रयत्नोका फल था कि दक्षिणमें 
नये आदश्शों नये साहित्य और नये भावोंका सच्चार हुआ |”? उस समयके द्राविड्ञॉकी उपसनाके 
विध।नों पर विचार करनेसे यह अ्रच्छी तरहसे समभझमें आ जायगा कि जैनघर्मने उस देशमें 


१ ८लचर्यार, प्राचार्य अथवा इलाचार्थका तदेंशाथ रूप प्रतीत दाता है। यद नाम जन युगाचा८ कुम्द 
बन्द स्वामाका अपर जगम था। 
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पर्णो-अभिनन्दन -प्रन्थ- 

जड़ कैसे ज़मायी । द्राबिड़ोंने ग्रमोखी सम्यताकी उत्पत्ति की थी । स्वगीय श्री कनकसभाई पिल्डेके अनु- 
सार, उनके धर्ममें बलिदान, भविष्यवाणी श्रीर आनन्दोत्पादक दृत्य प्रधान कार्य थे। बब ब्राह्मणोंके 
प्रथम दलने दक्तिणमें प्रमेश किया और मदरा या झ्त्य नगरोंमें वाठ किया तो उन्होंने इन आचारोंका 
विरोध किया और श्रपनी वर्णारयवस्था ओर संश्कारोंका उनमें प्रचार करना चाहा, परन्तु वहांके निवा- 
सियोंने इसका घोर विरोध किया । उस समय वर्ण-ज्यवस्था पूर्युरूपसे परिपुष्ड और संगठित नहीं हो पायी 
थी। परन्तु जैनियोंकी उपासना, झ्रादिके विधान अहाणोंकी श्रपेह्ञा सीधे सादे दंगके थे और उनके कतिपय 
सिद्धान्त सर्वोच्च और सर्वोत्कृष्ट थे । इसलिए द्रविद्नोंने उन्हें पतनद किया और उनको अपने मध्यमें 
स्थान दिया, यहां तक कि अपने धार्मिक जीवनमें उन्हें अत्यन्त श्र.दर और विश्वासका स्थान प्रदान किया | 


कुरलोत्तर काल-- 


कुरलके श्रनन्तरके युगमें प्रधानतः जैनियोंकी संरक्षतामें तामिल साहित्य अपने विकासकी चरम 
सीमा तक पहुँचा | तामिल-स(हित्यकी उन्नतिका वह सर्वश्रेष़् काल था। वह जैनियोंकी भी विद्या तथा प्रतिभा 
का समय या, यद्यपि राजनेतिक-सामथ्यंका समय अभी नहीं आया था। इसी समय ( द्वितीय शतती ) 
चिर-स्मरणीय 'शिलप्पदिकारम' नामक काब्यकी रचना हुई | इसका कर्त्ता चेर-राजा सेंगुतुबनका भाई 
धलंग्रोब्र दिगाल' था | इस अ्न्यमें जैन-सिद्धान्तों, उपदेशों श्रौर जैनतमाजके विद्यालयों और आचारों 
झादिका बिस्तृत बर्णान है | इससे यह निःसन्देह सिद् है कि उस समय तक अनेक द्राविडोंने जैनधर्मको 
स्वीकार कर लिया था | 

ईसाकी तीसरी और चौथी शतियोंमें तामिल-देशमें जैन घर्ंकी दशा जाननेके लिए हमारे 
पाप्त काफी सामग्री नहों है। परन्तु इस बातके ययथेष्ट प्रमाण प्रस्तुत हैं कि ५ वा शतीके प्रारम्भमें 
जैनियोंने अपने घर्मप्रचारके लिए बड़ा ही उत्साहपूर्ण काय॑ किया ! 'दिगम्बर दर्शन' ( दर्शन सार! ) 
नामक एक जैन प्रन्थमें इस विषयका एक उपयोगी प्रमाण मिलता है। उक्त अन्थमें लिखा है कि 
सम्बत्‌ ५२६ विक्रमी ( ४७० ईसवीं ) में पूज्यपादके एक शिष्य धजड्नन्दी द्वारा दक्षिण भथुरामें एक 
द्राविज्न-ंघकी रचना हुई और यह भी लिखा है कि उक्त संघ दिगम्बर जैनियोंका था जो दक्षियमें 
अपना घर्मभचार करने आये ये | हि | 

यह निश्चय है कि पाण्ड्य राजाझोंने उन्हें सब प्रकारसे झ्पनायां। लगभग इसो समय प्रदिद्ध 
'नलदियार' नामक अन्थकी रचना हुई और ठीक इसी समयमें आह्मणों झीर जैनियोंमें प्रतिस्पर्धाकी मात्रा 
उत्पन्न हुई | |! 

इस प्रकार इस संघकाल' में रचित अ्न्थोंके आधारपर निम्नलिखित विबरण त।मिल-देश ल्थित॑ 


जैनियोंका मिलता है | 
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तामिल-प्रदैशोंमें जैनधर्मागशम््रो 

( १ ) योलकपियरके समयमें जो ईसाके ३५० वर्ष पूर्व विद्यमान था, कदाचित्‌ जैनो सुधूर 
दछ्षिण देशोंमें न पहुंच पाये हों | 

(२ ) जैनियोंने सुदूर दक्षिण में इंसाके अनन्धर मथम शतोमें मवेश किया हो । 

(३ ) इंसाकी दूसरी और तीसरी शतियोमें, जिसे तामिल-साहित्यका सर्वोच्तम-काल कहते हैं, 
जैनियोंने भी झनुपम उन्नति की थी । 

(४ ) ईसाकी पांचवीं और छुटीं शतियोंमें जैनधर्म इतना उन्नत ओर प्रभावयुक्त हो चुका 
था कि वह पाण्ड्य राज्यका राजधर्म हो गया था। 

शेव-नयनार और वैष्णव-अलवार काल-- 

इस कालमें वैदिक धर्मकी विशिष्ट उन्नति होनेके फारणं बौद्ध और जैनधर्मोंका ब्रासन डगमगा 
गया था। सम्भव है कि जैनधर्मके सिद्धान्तोंका द्राविड़ी विचारोंके साथ मिश्रण होनेसे एक ऐसा विचित्र 
दुरंगा मत बन गया हो जिसपर चतुर ब्राह.ण आचार्योने अपनी वाण-वर्षा की हो गी । कट्टर झ्रजैन राजाओंके 
आदेशानुसार; सम्भव है राजकर्मचारियोंने धःर्मिक अत्याचार भी किये हों | 

किसी मतका प्रचार श्रीर उसकी उन्नति विशेषतः शासकोंकी सहायतापर निर्भर है। जब उनकी 
सहायताका द्वार बन्द हो जाता है तो श्रनेक पुरुष उत मतसे अपना सम्बन्ध तोड़ लेते हैं। पलल्‍्लब 
और प८ण्ड्थ-साम्राज्योंमें जेनधमंकी भी ठीक यही दशा हुई थी। 

इस काल (५वीं शतोके उपरान्त ) के जैनियोंका बृत्तान्त सेक्किल्लर नामक लेखकके 
ग्रन्थ 'पेरिय पुराणम' में मिलता है। उक्त पुक्ष्कमें शेत्नयनार और अन्दारनम्ब्रीके जीबनका वर्णन है, 
जिन्होंने शेब गान और स्तोत्रोंकी रचनाको है । तिरूशान-सं भाण्डकी जीवनी पढ़ते हुए एक उपयोगी ऐति- 
दासिक बात शात दोती है कि उसने जैनधर्मावलम्बी कुनपाण्व्यकरों शेवमतानुयायी किया | यह बात ध्यान 
देने योग्य है। क्योंकि इस घटनाके अनन्तर पाण्ड्य हपति जैनधर्मके अनुयायी नहीं रहे । इसके श्रतिरिक्त 
जैनो लोगोंके प्रति ऐसी निष्दुरता और निर्दयताका व्यवहार किया गया, जैसा दक्षिण भारतके इतिहासमें 
ओर कभी नहीं हुआ ! धंभाण्डके घृणाजनक भजनोंसे, जिनके प्रत्येक दशर्वे पद्ममें जैनधर्मकी भत्संना थी, 
यह स्पष्ट हो जाता है कि वेमनस्यकी मात्रा कितनी बढ़ी हुईं थी । 

अतएव कुनपाण्ड्यका समय ऐतिहासिक दृष्टिसे ध्यान रखने योग्य है, क्‍यों कि उसी समयसे 
दक्षिण भारतमें जैनधर्मकी अवनति प्रारम्भ होती है। मि० टेलरके अनुसार कुनूपाण्ड्यका समय १३२० 
ईसबीके लगभग है, परन्तु डा० काल्डवेल १२९२ ईसथी बताते हैं। परन्तु शिलालेखोंस इस प्रश्नका 
निश्चय दो गया है| स्वर्गोय श्री बेंकटै याने यह अनुसन्धान किया था कि सन्‌ ६२४ हई० में पल्‍लवराज 


नरसिंहवर्मा प्रथमने 'वातापी' का विनाश किया । इसके आधार पर तिदशान संभाण्डका समय ०७वीं 
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वर्शा-अभिनन्ंदन-अन्थ .. 


शीके मध्यमें निश्चित किया जा सकता है। क्योंकि तंभाण्ड एक दूसरे शैवाचार्य “तिरुनभुकरसार' छाथवां 
लोकप्रसिदूध अय्यारका समकालीन था, परन्तु ध्ंभाण्ड अ्रय्यार' से कुछ छोग था। और अ्य्यारने 
नरसिंहदबमकि पुत्रकों जैनीसे शैव बनाया था | स्वय॑ झ्रय्यार पहले जैनधर्मकी शरणमें आया था श्रौर उसने 
अपने जीवनका पूर्वभाग प्रसिद्ध जैन-विद्याके केन्द्र तिरुप्पदिरिप्पुलियारके विद्रोमें व्यतीत किया था | इस 
प्रकार असिद्ध ब्राह्मण आचार्य तंभाण्ड और श्रग्यारके प्रयत्नोंते, जिन्होंने कुछ उम्य पश्चात्‌ श्रपने 
स्वामी तिलकव्थिकों प्रसन्‍न करनेके हेतु शेब-मतकी दीक्षा ले ली थी, पाण्ड्य और पल्लव राज्योंमें जैनघर्म 
की उननतिकों बड़ा धक्का पहुँचा । इस धार्मिक संग्राममें शैवोंको वैष्णव अलवारोंसे विशेषकर “तिकमलि- 
सैप्पिरन' और “तिरुमंगई” अलवारसे बहुत सहायता मिली, जिनके भजनों और गीतोंमें जैनमत पर घोर 
कक्ष हैं । इस प्रकार, तामिल-देशोंमे नम्मलबारके समयमें (१० वों शती ई० ) जैनघर्मका 
भ्रस्तित्व सडुटमय रहा | 


अर्वाचीन-काल--- 


नम्मलवारके अनन्तर हिन्दू-धर्मके उन्नायक प्रतिंदूध आचार्योका समय है। सबसे प्रथम 
शंकराचार्य हुए, जिनका उत्तरी ओर ध्यान गया। इससे यह प्रकट है कि दक्षिण-भारतमें उनके 
सप्तय तक जैनधमंकी पूर्ण श्रवनति हो चुकी थी | तथा जब उन्हें कष्ट मिला तो वे प्रतिद्ध जैनस्थानों भवण- 
बेलगोल ( मैसूर ) टिण्डिवनम्‌ (दक्षिण-श्ररकाट), श्रादि में जा बसे । कुछने गंग राजाओं की शरण 


ली जिन्होंने उनका रक्षण तथा पालन किया । यद्यपि अरब जैनियोंका राजनैतिक प्रभाव नहीं रद्द, और 
उन्हें सब औरसे पल्‍्लव, पांछ्य और चोल राज्यवाले तंग करते थे; तथापि विद्यामें उनकी श्रभुता न्यून 


नहीं हुई । “चिन्तामणि” नामक प्रसिद्ध महाकाब्यकी रचना तिरुलकतेषर द्वारा नवीं शतीमें हुई थी । 
प्रसिदूष तामिल-बैयाकरण पविनन्दि जैनने अपने 'नन्‍्नूल' की रचना १२२५ ई० में की । इन अन्थों के 
अध्ययनसे पता लगता है कि जैनी लोग विशेषतः मैलापुर, निदुम्धई, (?) थिपंगुदी ( तिबबलूरफे निकट 
एक आम ) और टिपण्डिवनम्‌ में निवास करते ये । 


अन्तिम आचाय श्रीमाधवाचायके जीवनकालमें मुतलमानोंने दक्षिण पर विजय प्राप्त की 
जितका परिणाम यह हुआ कि दक्षिणमें ताहित्यिक, मानसिक और धार्मिक उन्नतिकों बड़ा धका 
पहुँचा और मूर्तिविध्यंसकोके श्रत्याचारोंमे अन्य मतावलम्बियोंके साथ जैनियोंकी भी कष्ट मिला। 
उठ समय जैनियेंकी दशाका वर्णान करते हुए श्रीयुत वार्थ सा० लिखते हैं कि 'मुसलमान-साम्राज्य तक 
जैनमतका कुछ कुछ प्रचार रहा । किन्तु मुतलिम सापम्राज्यका प्रभाव यह पड़ा कि हिन्दू-धर्मका प्रचार 
रुक गया, और यद्यपि उसके कारण समस्त राष्ट्रकी घामिक, राजनैतिक और सामाजिक अवस्था अस्तव्यस्त 
हो गयी, तथापि साधारण अल्प संस्थाओ्रों, समाजों और मतोंकी रहा हुई !' 
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तामिल-प्रदेशोंमें जैनधर्मावक्षम्दी 

दह्िण भारतमें जैनधमंको उन्नति और अबनतिके इस साधारण वर्णशानका यह उरृश सुदूर 
दक्षिण -भारतमें प्रसिद्ध जैनधर्मके इतिहातका वर्णन नहीं है । ऐसे इतिद्वात लिखनेके लिए ययेष्ट सामग्रीका 
झभाव है | उत्तरकी भांति दक्तिए-भारतके भी साहित्यमें राजनैतिक इतिहासका बहुत कम उल्लेख है। 

हमें जो कुछ शान उस ्षमयके जैन इतिहासका है यह भ्रघिफतर पुरातत्त-पेत्ताओं और 
यात्रियोंके लेखोंसे प्रात हुआ है, जो प्रायः यूरोपियन हैं। इसके श्रतिरिक्त नबैदिक प्न्थोंसे भी जैन 
इतिहासका कुछ पता लगता है, परन्तु वे जैनियोंका वर्शन सम्भवतः पकुपातके साथ करते हैं| 

इस क्ेखक। यह उद्देश नहों कि जैनसमाजके आचार विचारों और प्रथाओरंका ब्शन किया जाय 
झोर न एक लेखमें जैन-गह-निर्माण-कशा, आदि का दी वर्णन हो सकता है । परल्तु इस शेखमें इस म्रश्नपर 
विचार करनेका प्रयत्न किया गया है कि जैनधर्मके चिर-सम्प्कसे हिन्दू समाज पर क्या प्रभाव पड़ा है । 

जैनी लोग बढ़े विद्वान और प्रन्थोंके रचयिता ये। वे ठाहित्य और कल!के प्रेमी ये। 
जैनियॉकी तामिल-सेवा तामिल देश वातियोंके लिए झमूल्य है। तामिल-भाषामे संस्कृतके शब्दोंका उप- 
योग पहले पहल सबसे झणिक जैनियों ने ही किया । उन्होंने संस्क्ृत शब्दोंको तामिल-भाषामें उचारण को 
सुगमताकी दृष्टिसे यथेष्ट रूपमें बदल डाला । कन्नड़ साहित्यकी उन्नतिमें जैनियोंका उत्तम योग है। 
बाल्तबमें वे ही इसके जन्मदाता थे । बारहवीं शतीके मध्य तक उसमें जैनियों ही की सम्पति थी और 
उसके झनन्तर बहुत समय तक जैनियों ही की उसमें प्रध/नता रहो । सर्थ प्राचीन और बहुतसे अ्रतिदूध 
कन्नड़ अन्य जैनियों ही के रे हैं ( लुइस राइस )। श्रीमान्‌ पादरी एफ. किटेल कहते हैं कि “जैनियोंने 
केवल धार्मिक भावनाओंसे नहीं, किन्तु साहित्य-प्रेमके विचारसे भी कन्नढ़ भाषाकी बहुत सेवा की है और 
उक्त भाषामें अनेक संस्कृत ग्रन्थोंका अनुवाद किया है ।” 

झहिताके उच्च आदर्शका वैदिक संस्‍्कारों पर प्रभाव पड़ा है जैन-उपदेशोंफे कारण ब्राह्मणोंने 
जीव-बलि-अदानको बिल्कुल बन्द कर दिया और यशॉमें जोवित पशुश्रोंके स्थानमें श्राटेकी बनी मूर्तियां 
काममें लायी जाने लगीं | 

दक्षिणा-भारतमें मूर्तिपुजः और देव-मन्दिर-निर्माणकी प्रचुरताका भो कारण जैनघर्मका 
प्रभाव है। शैव-मन्दिरो्मं महात्माओंकी पजाका विधान जैनियों ही का श्रनुकरणा है। द्राविड़ोंकी 
नैतिक एवं मानतिक उन्नतिका मुख्य कारण पाठशालाओ्ंका स्थापन था, जिनका उद्देश्य जैनविद्वालयोंके 
प्रचारक मण्डलोंकी रोकना था। 

उपसंहार-- 

मदराप्त प्रान्तमें जैन-समाजकी वर्तमान दशा पर भी एक दो शब्द कहना उचित हो गा । 

गत मनुष्य-गणनाके भ्रनुसार सब मिलाकर २७००० जैनी इस प्रान्तमें थे, जिनमेंसे दक्तिण कनारा, उत्तर 
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वर्णान्‍्क्रमिनन्दन-प्रन्थ 
जौर दक्तिण फरनाटकके जिलोंमें २३००० हैं। हनमेंसे अधिकतर इधर उधर फैले हुए हैं और गरीब 
किसान और अशिक्षित हैं। उन्हें भपने पूर्वजोंके अनुपम इतिहासका तनिक भी बोध नहीं है। उनके 
उत्तर भारतवाले भाई जो आदिम जैनधर्मफे भ्रवशिष्ट चिन्ह हैं, उनसे अपेक्षाइत झच्छा जीवन व्यतीत 
, करते हैं। उनमें से अधिकांश धनवान्‌ व्यापारी और मद्ाजन हैं. | दक्षिण भारतमें जैनियोंकी विनष्ट 
प्रतिमाएं, परित्यक्स गुफाएं और भग्नमन्द्रि इस बातके स्मारक हैं कि प्राचीनकालमें जैन खमाजका 
यहाँ कितना विशाल विस्तार था और किस प्रकार ब्राह्मणोंकी धार्मिक स्पर्धाने उनको सृतप्राय कर 
दिया । जैन सम।ज विश्मृतिके अ्रंचलमें लुप्त हो गया, उसके सिद्धान्तों पर गहरी चोट लगी, परन्तु दक्षिण 
में जैनधर्म और बैदिक धर्मके मध्य जो कराल संग्राम और रक्‍्तपाव हुआ वह मदुरामें भोनाह्ली मन्दिर 
के स्वर कुमुद तरोबरके मण्डपकी दीवारों पर अंकित है तथा चित्रोंके देखनेसे श्रत्र भी स्मरण हो श्राता है । 
इन चित्रोंमें जैनियोंके विकराल-शत्रु तिव्शान तंभाण्डक्रे द्वारा जैनियोंके श्रति हत्याचारों और 
रोमाझकारी यातनाझोंका चित्रण है। इस रोद्र काण्डका यहीं अन्त नहों है। मड्यूरा मन्दिरके बारह 
वार्षिक त्योदारोंमें से पाचमें यह दृदय-विदारक दृश्य प्रति वर्ष दिलल/या जाता है। यह सोचकर शोक 
होता है कि एकान्त और जनशन्य स्थानोंमें कतिपय जैन-मद्ात्माओं और जैनघर्मकी बेदियों पर बलिदान 
हुए मद्ापुरुषोंकी मूर्तियों और जनशभ्रुतियोंके अतिरिक्त, दक्षिण-भारतमें अरब जैनमतावलम्धियोंके उच्च- 
उद्दे शों, सवाई व्यापी उत्ताह और राजनैतिक प्रभावके प्रमाण ध्वरूप कोई अन्य चिन्द विद्यमान नहीं है। 
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मधुराके प्राचीन टीले 


श्री प्रा० भगवतशरण उपाध्याय, एम. ए. 

इस लेखका उद्देश्य मथुराके प्राचीन टीलोंकी छुदाश्योंसे प्रादुर्भूत कलानिधियों; विशेष कर 
जैन भग्नावशेषोंका सिशावलोकन है। यह उचित ही है कि मथुरा-सी प्र/चोन नगरीका संबंध भारतीय 
पुरातत्व और कल।/के अनेक स्तरोंसे रद्दा हो। यद्यपि अ्रत्यन्त प्राचीन महाभारत कालके आनुश्नत्तिक 
झवशेष वहां नहीं मिलते परन्तु भारतीय गौरवक लकी कलाके स.रे विशिष्ट छ्तर वहां मिल गये हैं। इन 
स्तरोंमें बैदिक, जैन, बोद्ध, सभी धर्मोंको प्रतिमःएंबड़ी संख्यामें उपलब्ध हुई हैं। इनमें जैनकक्काका तो 
मथुरा मुख्य केन्द्र बन गयी थी | 

कटरा-टीलेकी ख़ुदाइ्यां-- 

१८५१ की जनवरीमें जेनरल सर अललेक्जैंडर कर्निषमको कररामें कुछ शस्तंभ-शिक्षर 
( 0४9५७ ) श्रौर स्तंभ मिले । इनमेंसे एक तो वेष्टनी स्तंभ पर उत्की् नारी मूर्तिका अ्रवशेष था| 
उस नारी मूर्तिको शकके नोचे खड़ी होनेके कारण उस पुरातत्वविदूने भ्रमबश 'साल ब्क्षके नीचे खड़ी 
माया' कहो । उसी समय उस विद्वानकों गुप्तकालीन (प्रायः ४९० ई० का ) एक भग्न अभितेख भी 
मिला जिसमें चन्द्रसुत द्वितीय तक की गुप्त-बंशार्बाल दी हुई थी। 

१८६२ ६० में कनिंघमने खोजका काम फिर शुरू किया। उसी कटरा-टीलेसे उन्हें एक 
सुन्दर अनेक दृश्योंसे उत्कीर्ण तोरण द्वार मिला | इस कालकी सबसे महत्वपूर्ण अभिम्रात्ति एक खड़ी 
बुद्ध प्रतिमा थी | इस पर के ( ५४९-५० ६० ) लेखसे सिद्ध है कि इस मूर्तिको बौद्ध परित्र.जिका जयभद्टा 
ने यशविह्रकों दान किया था! | हस मू्तिसे यह भो तिद्ध है कि इस स्थानपर कभी 'यश' नामका बौद्ध 
विद्वार अवत्यित था और वह कमसे कम छुठो शती ईस्वोफे मध्यतक जोवित रहा । बदमें' इसके भग्न 
झाधार पर केशवदेवका विष्णु-मन्दिर खड़। हुआ जिसका हवाला विदेशी यात्री ट्रैवर्नियर, अर्नियर और 
मनुक्चीने अपने भ्रमण बृत्तान्तोंम दिया है। श्रोरहुजेचने इस मन्दिरको गिराकर इसके भग्नावशभ्रपर 
मस्जिद अनवायी । उस प्राचीन मन्दिरकी अधोरेखा (आसन) शआ्राज भी देखी जातकती है। थीद्ध मूर्ति श्रत् 


लजनऊके संप्रहालयमें सुरक्षित है। इस स्थलकों 'कटरा-केशवर्दव' कहते हैं । 
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बर्ों-अभिनन्दन-अन्य 
.जमालपुर टीला-- 


१८६० ई० में अ्र.गर। रोड पर जमालपुरके पास जमालपुर-टीलेमें हाथ लगाया गया। 
कनिंघमने इसे 'जेलबाला टील/ कहा है। हम इसे 'जमालपुर टीला' ही कहेंगे। इस दीलेसे अनेक 
मूर्तियां स्तंभ, बेदिका-भग्न|वशेष, छोटे प्रत्तर-स्तूप, छत्र, श्रादि उपलब्ध हुए । कन्िंषमने यहांसे मिली 
दो विशाल बुढकी खड़ी मूर्तियां, दो बेठी झ्रादमकद बोद्ध प्रतिमाश्ों और एक फुट भर चौड़ी हयेलोक 
जिक्र किया है| सर अेग्जैडरकी रायमें यहांसे प्राप्त मूर्तियोंमें सबसे मदत्तपूर्य 'वेन/स' को थी जो हब 
लखनऊ तंग्रद्यालयमें प्रदर्शित है। उसी स्थानसे श्रमेक सिंद प्रतिमाएं श्रोर बोसियों भग्न स्तंभ तथा 
वेदिका स्तम्भ प्रात हुए | इनके अतिरिक्त प्रायः बीत स्तंभ-झ्ाधघार मिले जिनमेंसे पत्द्रहपर भ्रभिलेख 
खुदे थे | ये अधिकतर कुषाण राजा कनिष्क और हुविष्कके शातनकालके ये | इसी स्थानमें बुद्धकी वह 
झद्भुत भभयमुद्रामें खड़ी प्रतिमा मिली जिसे देखनेके लिए दूर दूरसे यात्री झ्राते हैं । पांचवीं शती ईस्वी 
को यह मूर्ति यशदिन्न' का अक्षय दान है। 

कंकाली टीला-- 

कचदरीकी जुमीनसे भी प्रायः तीस स्तंभ-आघार, उपलब्ध हुए है | जिनमेंसे पन्द्रहपर” अभि- 
लेख खुदे थे । श्रेमित्र और डाउसनने इन अभिलेखोंका सम्पादन किया था | १८८१-८२ ई० में फनिषमने 
मथुरा संप्रहालयमें तीस हिन्दू-शक स्तंभ देखे । १८७१ में कनिंघमने 'कंकाली” ओ्रौर 'चौबारा' टीलोंमें हाथ 
लगाया। कंकालीटीला मथुराके सारे अन्य टीलोंसे अधिक उबर प्रमाणित हुआ | यह करटरासे प्रायः 
झाभध मील दूर दक्तियकी श्लोर है। उससे प्रसूत मूर्ति राशिका पता उस समयसे कुछ हाल पूर्व ही लग 
गया था जब उसे कुछ श्रादमियोंने इंट निकालनेके लिए खोदा था । फिर हल्की खुदाईके जरिए हार्डिश्ज 
साहचने दो विशाल बुद्ध मूर्तियां प्राम की थीं। 


इसी कंकालो टीलेके पश्चिमी भागकों खोदते हुए कर्निंधम साहब्रझो तोर्थकरोंकी अ्भिलिखित 
भग्न मूर्तियां, वेदिका-स्तंभ और वेष्ननी झआदिके भग्न अवशेष मिले | टीलेमें खड़ी इंटकी दीवारोंसे सिद्ध 
है कि यहां हिन्दू-शककालमे' जैन विहार खड़े हों गे । यहांसे उपलब्ध जिन बारह भ्रभिलेखोंका कर्निंषमने 
इवाला दिया है वे कनिष्कक्रे शासनकालके पांचवें वर्षसे लेकर बासुदेवक्रे राज्य-कालमे ९८ वें वर्ष तकके 
हैं| कंकाली टीलेका यद जैन भवन उस प्राचीन कालसे मुस्लिम कालतक निरन्तर जैन उपासकोंकी धार्मिक 
अभितृत्ति करता रहा या । जैसा कि यहांसे मिली विक्रमीय बारहवों शतोकी श्रनेक अभिलिखित जैनमूर्तियों- 
से प्रमाणित है। 


कंकालो टीले और कररेके बोच भूतेश्वरका शिव मंदिर है। उसके पीछेके टीलेपर एक 


ऊंचा वेदिका-स्तंभ खड़ा था। उसे प्राउज साहबने मथुरा संग्रहालयको प्रदान किया | इसपर आदमकद 
र२४ 


मथुराके प्राचीन टीते 

छुत्रभारिणीकी मूर्ति उल्की्ण है। इसके सिरेका इश्य किसी जातकका है। इस पर १०० कौ संख्या प्राचीन 
लिपिमें उसकी है । संभवतः इस वेदिकामें हस प्रकारके १०० स्तूप बने हुए थे । 

भूतेश्वरके दक्षिण ज्षेत्रसे भी अनेफ भग्नावशेष प्रात हुए हें। यहां एक चौपालमें जड़े पांच 
सुन्दर स्तंभ मिले जिनमे से प्रत्येक पर सामने वामन-पुरुषको अपना श्राधार बनाये खड़ी नारी मूर्ति 
उल्कोरण है| इनके पीछे जातक कथाएं उल्डीय॑ं हैं। 

सन्‌ १८७१ में कनिषमने चौबारा नामका टीला खोदा | चौबारा कटरासे मोल भर दक्िश- 
पश्चिम प्रायः एक दर्जन टोलोंका समूह है । सन्‌ १८६८ में ही सड़क निकालते समय इनमें से एक में एक 
सुबर्णकी वस्तु मिली । दूसरेसे एक पेटिका मिली जो अब कलकतेके संप्रहालयमें है। इनमें से एकसे एक 
झआदभुत पारसीक स्तंभ-शीर्ष भी उपलब्ध हुआ था । इनमें मानव मुखवाले चार पशु उल्टे बने हैं। यह 
स्तंभ-शीर्ष भी कलकतेके संग्रहालयमें ही है। चौबाराके हो एक टीलेसे आउजकों एक विशाल बुद्ध मस्तक 
मिला, जिसके ललाटके बीच 'ऊर्शा' का छिद्र बना हुआ है। यहांसे भी अनेक पेदिका-स्तंभ, भग्न 
प्रतिमाएं, श्रादि मिक्ीं । न्‍ 

ऊपर बताये स्थानोंके श्रतिरिक्त आउज साहबने श्रमेक अन्य टीलों का हवाला दिया है जिनसे 
प्रभूत कला-रतन प्रसूत हुए हैं| पालीखेड़ा गांवके बाहर वह प्रसिद्ध शिलापष्ट मिला जिसे “बैकेनेलियन 
आप” कहते हैं और जिस पर उभरा हुआ दृश्य 'पातातिशय' का है ! इस दृश्य पर ग्रीक शेलीकी स्पष्ट छाप 
है। इसी रीले में तीन स्तंभोंके घंटाकार आ्राधार एक दूसरे से तेरह फीटकी दूरी पर मिले थे जिससे 
जान पड़ता है कि इस स्थल पर कभी कोई मन्दिर खड़ा था । नाग की प्रसिद्ध मूर्ति सेदाबाद तश्सीलके 
कुकरगांबमें मिली थी । 

जमुनाके तटपर सीतलाघाटीके ऊपर पुराने किले में कर्निधम को 'एक टूटी, नग्न, जैन मूर्ति 
मिल्ली थी जिसके 'हिन्दू-शक' प्रभिल्लेखमें अंक और शब्दोंमें ५७ का वर्ष तिथि रूपमे उत्कीर्ण है ।' अजुन- 
पुरके उत्तर रानीकीमंडीमें जिनमूर्तिका एक श्रभिलिखित आधार मिला है जिसमें ६२ वें व, प्रीष्मके 
तृतीय मास और पांचवे दिनका उल्लेख है । 

कंकाली टीला--- 

सन्‌ १८८८-९* में डा० फुदर ने कंकालीडीलेको और तन्‌ १८६६ में कट्रा-दीलेको 
खोदा था । कंकालो टीलेमें दो जैन मन्दिरोंके भग्नावशेष मिले और एक ईटोंका बना स्तूप मिला जिसका 
व्यास ४७ फोट था । इन खुदाइयों में अभूत मूति राशि मिली। केबल सन्‌ १८९०-९१ की खुदाइयों में 
७३७ मूर्तियां उपश्ब्ध हुई' । इनमें अनेक द्वारोंके बाजू , देहली, स्त॑भादि भी थे १८८९-६१ फी खुदाइयों 
में विशेष अ्रम्मिप्राति जैन मूर्तियों और श्रमिलेखों की हुईं कंकालीटीला जैन भग्नावशर्षोंकी समाधि 
विद्ध हुआ | 
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अर्सो-अमिनन्दन-प्रन्थ 


मधुराकी खुदाइयां १८६६ में तमास हुईं जिनका आरंभ सन्‌ १८५३ में हुआ था । प्रायः इन 
४४ बर्षोमें जो पुरातत्व संबंधी वस्तुएं प्राप्त हुई उनसे इतिहास, भाषा, लिपि, अदि पर बहुत प्रकाश 
पढ़ा है| इनका लिपि बिस्तार तो मौय्य॑-काल से लेकर गुप्त-काल तक रहा है। इन स्थलोंसे उपलब्ध 
झभिलेलों से शात होता है कि किस प्रकार प्राकृत धीरे धीरे धंह्कृत के शिकंजे में जकडकर टूट गयी और 
ध्षेस्कृत ही अधिकतर इस कालके पश्चात्‌ अभिलेखों की भाषा बन बैठी | इन अभिषेखों से कृषाण 
राजाओं की शासन श्रवधियां भी प्रायः स्थिर हो गयी हैं | परन्तु जो इन खुदाइयोंका सबसे बड़ा प्रभाव 
पड़ा है। वह्द है भारतीय तत्षण-कलाके इतिहाल पर । भारतीय कुधाण-कला मथुराके ही श्र।घार से उठी 
और फैली थी । गान्धार-प्रीक शेशीका भारतीय-करण भी अधिकतर यहीं हुआ था | 

जैन मूर्तिकला-- 

ऊपर लिखी खुदाइयों में जो जैन मूर्तियां और अन्य भग्नावशेष मिले हैं वे श्रधिकतर और 
मूलतः कंकालीटीले से ही उपलब्ध हुए हैं। प्रमाणतः प्राचीन मथुरामें जैन सम्दायका विद्वार इसी 
कंकालीटीलेकी भूमिपर अवस्थित था। वहां के श्रभिलेखों से सिद्ध है कि यह जैन-झावास मुस्लिम 
विजयों के समय तक जीवित था जब मथुराके श्रन्य प्राचीन पीठ कभीके खण्डहर बन चुके ये। : 

इस टीले से डा० फुहररने जैन तीथंकरों की अनेक मूर्तियां जोद निकाली थीं। ये मूर्तियां 
विविध फाल और विभिन्न परिमाणकी हैं ओर अन लखनऊ संग्राहलयमें प्रदर्शित हैं। मथुराके 
संग्राहलयमें भी लगभग ८०-६० की संख्यामें इस प्रकारकी कुछ नम मृतियां सुरक्षित हैं। इधर हाल 
की खुदाहयोंमें भी कुछ जेन मूर्तियां मिली हैं परन्तु वे अधिकतर भग्न हैं | 


तीथेंकर मूर्तिकी कल्पना यथार्थतः पू्॑तया भारतीय है। इनके ऊपर किसी प्रकारका ग्रीक- 
प्रभाव नहों है श्रीर जैन 'श्रायागपट्टों' पर खुदी आराकृतियां तो निस्सन्देह, जैसा उनके श्रभिललेखोंसे सिद्ध है, 
प्राककुषाणकालीन हैं | तीर्थेंकर-मूर्ति बुद श्रौर बोधिसत्त्वकी मूतियों से अपनी नग्नताके कारण सरलतासे 
पहचानी जा सकतो हैं। जैन मूर्तिकी यह खबसे स्पष्ट और सशक्त पहचान है यद्यपि यह बात दिगम्बर 
सम्द्रदायकी हो मूर्तियों के संत्रंध में यथार्थतः कही जा सकती है, श्वेतांबरोंकी मूर्तियां बल्लाभूषण, मुकुटादि 
से तुशोमित रहती हैं। मधुरा और लखनऊ धंग्रहालयों की सारी जैन मूर्तियां ( तीथेंकर ) दिगम्बर 
संप्रदायको ही हैं। बुद्ध-मूर्तियों की भांति इनके हाथ और पेरोंके तलवों पर तो महापुरुष-लक्षण उत्कीयं 
होते दी हैं, उनके वक्षफे मध्यमें भी ये लक्बण होते हैं | बुद्ध मू्तियोंके केशकी भांति इनके केश भी अधिक- 
तर घुघराले झोर ऊपर दाहिनी ओरको घुमे दोते हैँ । परन्तु प्राचीनतर मूर्तियोमें केश कन्धों पर खुले 
गिरे होते हैँ। प्राचीन जेन तीर्थंकर मूर्तियोफे न तो 'उष्णीष' होता है न 'ऊण्णों” परन्तु मध्यकालीन 
प्रतिमाझोंफे मस्तक पर एक प्रकार का हल्का शिलर मिलता है। 
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मझुराके प्राचीन टीले 

परशासन--- 
बैठी जिन मूर्तियां प्रायः सदा ध्यान मुद्रामें उत्कीर्ण होती हैं । जिनके हाथ गौदमें पड़े होते हैं । 
इसमें सन्देह नहीं कि ये प्रतिमाएं 'फिनिश” और कलात्मकतामें बौद्ध मूर्तियोंकी बराबरी नहीं कर सकतीं । 


उनकी श्रनवरत एक-रूपता और रूढ़ि-लाजणिकता दशंकको निराश कर देती है यद्यपि इन मूर्तियोंमें भी 
कभी कभी झपवाद मिल जाते हैं । 


प्राचोन तीथेकर मूर्तियोंमें से एक मथुरामें सुरक्तित नं० बी० ४ है। इस पर कुषाण राज वासु- 
देवके शासनकालफा एक अभिलेख खुदा है| इसफे आधार पर सामने दो सिंहोंके बीच धर्मचक्र बना है 
जिसके दोनों और उपासकोंके दल हैं। कुषार कालीन तीथेकर मूर्तियों पर इस प्रकारका प्रदर्शन एक 
साधारण दृश्य है। उस कालकी बुद्ध मूतियोंकी भी यही विशेषता है, अंतर केवल इतना है कि उनमें धमे- 
चक्रके स्थान पर किसी बोधितत्वकी प्रतिमा! खुदी होती है। उपासकोंका जो प्रदरशंन होता है वह वास्तवमें 
उन मूर्तियोंके दाताओंका है | एक बृहदाकार बैठी जिन मूर्ति बी० १ है जो संभवतः गुप्तफालीन है यद्यपि 
इसकी शैली प्रायः कुष/णकालीन ही है | 


खज़्ासन-- 


खड़ी जिन मूर्तियां बैठी मूर्तियोंसि श्रधिक सादी हैं | कक्षाका दम इनमें तो और भी घुट गया 
है | बाहुओंका पश्वोमें गिरना भावोंकी कठोरता और झ्राकृतिको नीरसताको और बढ़ा देता है। यद्यपि 
इसमें सन्देह नहीं कि जैनमूर्तियां तपकी कठोरताका प्रतीक हैं और इनकी शुष्कता स्वंथा अ्रचेतन नहीं है। 
तीर्थकरोंकी एक विशिष्ट प्रकारकी मूर्ति श्रतिमा सर्बतो भद्विका! नामसे विख्यात है। यह मूर्ति चतुमुखी 
होती है, वर्गाकार इसका रूप होता है | इसमें चारों श्रोर तीयेंकर खड़ी अथवा बेठी मद्रामें बने होते हैं | 
इसके आ्राधारके चारों किनारों पर उपासकों की आक्ृतियां उत्कीर्ण होती हैं | इसमें से एकका मस्तक नागके 
करणोंकी छायामें प्रदर्शित होता है। यह आकृति सातवें तीथेकर सुपाश्व नाथ अथवा तेईसवे तीथेंकर पाए्ष॑- 
नाथ की है | इस भ्रकारकी श्रनेक संतों भद्दिका' प्रतिमाएं मथुरा और लखनऊके संग्रहालयोमें 8ंग्रद्दीत हैं । 
कुषाण और गुप्तकालीन मूतियोंमें विभिन्‍न तीर्थेकरोंकी विशेषताएं साधारणतया नहीं दी होती हैं। 
नागफर्णों वाला लक्णमात्र जहां तहां मिल जाता है, हां नीचेके अभिलेखोंमें प्रायः मूर्तिक तीर्थेकर का 
नाम खुदा होता है। 


चिन्दर तथा आयागपट-- 


मध्यकालीन जिन-मूर्तियोंक श्राघार पर अधिकतर एक विशिष्ट 'चिन्ह' (लाड्छुन ) बना 
होता है जिठसे उनके तीयंकरोंकी संज्ञा स्पष्ट हो जाती है। प्रथम तीर्थेकर झादिनाथ अथवा ऋषभनाथ 
३९७ 


वर्णों-अभिनन्दन-प्रन्थ 

का लाजछुल वृषभ है | जैनमूर्तियां श्रधिकतर ( मध्यकालोन ) अकेलो नहों होतीं। इनमें विशिष्ट मूतिके 
समीप अनेक अ्रमुचर्राकी श्राकृतियां उत्कीर्ण होती हैं जिनमें चमरधारक कफिनारों पर खड़े होते हैं, 
डपासक भुके होते हैं । इनके अतिरिक्त गजारोही, खजबाही, श्रादि अनेक पार्षद भी सजग 
लिचे द्वोते हैं । स्वयं तीयंकर छत्रके नीचे बैठे दोते हैं। जैन कलामें भी बौद्ध कलाकी हां भांति यज्ञोंकी 
परम्पराका समावेश हुआ है। जैन मूर्तियोंकी पूजाके अतिरिक्त इस स्ंप्रदायमें एक और बत्तुकी भी 
पूजा हुआ करती थी ) यह एक प्रकारका प्रस्तर फलक होता था जिसे आयागपट? कहते थे श्ौर जिसकी 
भूमि स्तूप, तोरण और अन्य आकृतियोंसे भरी होती थी। इसके श्रनेक नमूने मथुरा और लंखनऊके 
संग्रहालयोंमे सुरक्तित हैं । 
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श्री क्यूरेटर कृष्णद बाजपेयो, एम० ए० 

ईसापूर्व॑ सातवीं शतीसे लेकर लगभग बारहवीं शती तक मथुरा नगरी जैनधर्म और कलाका 
प्रधान केन्द्र थी | कंकाली टीले तथा श्रन्य स्थानोंसे प्राप्त सेकड़ों तीर्थेकर-मूर्तियां मांगलिक चिहोंसे 
(अ्रष्टमंगल द्रव्य) युक्त आयागपट्ट; देवेंकिन्नरों आदिसे बंदित स्तूप, श्रशोक, चंपक नागकेशर दक्षेफि नीचे 
आकर्षक मुद्राओं में लड़ी हुईं शालभंजिकाओंसे सुशोभित वेदिका-स्तंभ तथा अनेक प्रकारके कशापूर्ण 
शिक्षापट्ट, शिरदल, आदि यह उद्घोषित करते हैं कि मथुराके शिल्पी अपने कार्यमें कितने पु ये | साथ 
ही जैनधर्मके प्रति तत्कालीन जनताकी अभिरुचिका भी पता चलता है । मथुराके पुरातत्व धंग्रहालयमें 
मैंने बम और कलाके अध्ययनकी अपार सामग्री देखी है ! अ/शा है कि कंकाली टीलेसे खुशगीमें प्रासव॥ 
सामग्री जो १८८८-९१ में ई० में लखनऊ धंग्राहलयमें भेज दी गयी थी फिर मथुरा वापत आ जाय भी, 
जिससे एक स्थान पर ही सारी सामग्रीका श्रष्ययन करनेमें सुगमता हो सके गी। 

मथुरा शहर तथा जिलेके श्रनेक प्राचीन स्थानोंसे भ्रथ भी प्रति वर्ष सैकड़ों मूर्तियां, झादि 
प्रास द्वोती रहती हैं | दालमें कई जैन शिलालेल भी मिले हैं, जिनमें से दो का संज्षित उल्शेल यहां 
किया जाता है-- 


पाश्वनाथ-प्रतिमाकी चौकीपर का लेख-- 


यह लेख सं० *<३४ ध्यान म॒द्रामें बैठे हुए भगवान्‌ पार्श्नाथकी विशाल प्रतिमा ( ऊंचाई 
३ फी० १० हं० ) की चौकी पर खुदा हुआ है, जो इस प्रकार है-- 

“संवत्‌ (०७१ भ्रीमूलसंघः भावक वणिक्‌ जतराक भार्या सोमा. ... 

लेखका श्रभिप्राय यह है कि संवत्‌ १०७६१ में भीमूल संघके श्रावक जतराक नामक वशिक की 
भार्या सोमाने भगवान्‌ पाश्वनाथकी प्रतिमा प्रतिश्यपित की । यह संवत्‌ विक्रम संबत है। मयुरासे प्रात 
अन्य समकालीन मूर्तियों पर भी इसी संवत्का व्यवहार हुआ्ा है। श्रतः प्रक्षुत मूर्तिका निर्माण काल 


१०१४ ई० शाता है। 
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वर्या-झभिनन्दन-मन्य 
वर्धमान प्रतिमाका ठेख-- 


यह लेख 6० ३२०८ मूर्तिकी चौकी पर दो पंक्तियोंमें खुदा हुआ है और इस प्रकार है-- 

(पं० १) “5 ८२ है मासे १ दिवसे १० एत.......” 

(पं० ३२) “( भगि ] निये जयदेवीये भगवतो वर्धमा [ न ],.. ..!” 

दोनों पंक्तियोंके भ्रन्तिम अंश पत्थरके टूट जानेसे नष्ट हो गये हैं। लेख कृषाण-फालीन 
ब्राह्मी लिपिमें हैं तथा इसकी भाषा पाली है. जो मथुरासे प्राप्त भ्रधिकांश जैन अभिलेखोंमें मिलती है । 
लेखका तात्पय॑ है कि सं० ८२ की हेमंत ऋतुके प्रथम मासके दसवें दिन किसी भ्रावककी भगिनी जयदेवीने 
भयवान्‌ वर्धमानकी प्रतिमा स्थापित की । सं० ८२ निश्चय ही शक संबत्‌ है | इसके श्रनुसार मूर्ति-स्थापना 
का काल १६० ई० श्राता है, जब कि मथुरामें कुषाणवंशी बासुदेवका शासन था। 

निष्कष-- 

उपयु क्त दोनों लेख धंवत्‌-सहित होनेके कारण महस्वके हैं | पहले लेखका संवत्‌ १०७१ है। 
बंकाली टीलेसे १८८९ ई० की खुदाईमें डा० फ्यूहररकों दो विशालकाय तीथेकर श्रतिमाएं मिलों थीं। 
दोनों श्वेताम्बर सम्प्ंदायके द्वारा प्रतिष्ठापित की गयी थीं, जैसा कि उनके लेखोंसे पता चलता है । इनमें से 
एक पर विक्रम संबत्‌ १०३८ ( ८5 ९८१ ६० ) तथा दूसरी पर सं० ११३४ (+ १०७७ ई० ) खुदा 
है| पारध॑नाथकी मूर्ति, जिसका वर्णन ऊपर किया गया है इन दोनों मूर्तियोंके निर्माण कालोंके बीचमें 
बनी थी । इतिहाससे पता चलता है कि महमूद गजनीने १०१८ ई० में मथुराका प्रथम विध्यंस किया । ऊपरकी 
तीनों मूर्तियोंमें से दो का निर्माण इस विध्यंसकारी कालके पहले दी हो चुका था श्लौर तीसरी (सं० 
१११४ वाली ) का बादमें । पर॑तु पहली दोनों अ्रच्छी दशामें प्रात हुई हैं और कहींसे नहीं टूटी हैं, जब 
कि स॑० ११३४ बाली मूर्तिके दोनों बाहु बुरी तरहसे तोड़ डाले गये हैं। हो सकता है कि पहले वाली 
दोनों मूर्तियां किसी तरह सुरक्षित कर ली गयी हों ओर इसी लिए बे अभग्नावस्थामें प्रास हो सकी हैं । 


लियोंका धर्म प्रेम-- 


ऊपर जिन दोनों लेखोंका उल्लेख किया गया है उनके संबंधमें दूसरी महत्वपूर्ण बात यह है 
कि दोनोंमें महिलाओ्नोंके दारा दानका कथन है। पहलो मूति (नं० १८३४ ) एक वशिककी भागा 
सोमाके द्वारा निर्मित करायी गयी तथा दूसरी ( ने० १२०८ ) जयदेवीके द्वारा ! यह बात ध्यान देनेकी है 
कि मथुरासे प्रात्त सैकड़ों जेन अभ्रभिदेखोंते पता चलता है कि घ्ंके प्रति ज्लियॉंकी आस्था पुरुषोंसे 
कहों अधिक थी शझौर धर्मार्थ दान देनेमें वे सदा पुरुषोंसे अग्रणी रहती थीं । उदादरणार्थ, 


'माधुराक लबदास”की भार्या तथा फल्गुयश नतेककी जी शिवयशाने एक एक सुंदर आयागपद्ट बनवाया, जो 
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मथुरासे प्रात दो नवीन जैन अभिलेख 


इस तमय ललनऊ संग्रहालयमें हैं। इसी प्रकाका एक झत्यन्त मनोहर आयागपष्ट ( मथुरा म्यू७ नं० 

# क्यू, २) बसु नामकी वेश्याने, जो लव॒शशोभिकाकी लड़की थी, दानमें दिया। वेशी नामक भेष्टीकी 
धर्मपत्ली कुमारमिजनने एक सर्वतोमद्विका प्रतिमाकी स्थापना करवायो और सुचिलकी स््रीने शांतिनाथ 
भगवान्‌ की प्रतिमा दानमें दी। मणिकार जयभट्टिकी दुहिता तथा लोदबंणिज फल्गुदेवकी धमंपत्नी मित्राने 
वाचक आय॑सिंहकी प्रेरणासे एक विशाल जिन ग्रतिमाका दान दिया | आाचाये बलदत्तकी शिष्या 
“तपस्विनी' कुमारमित्राने एक तीर्थकर मूर्तिकी स्थापना करवायी। आमिक जयनागकी कुट्रम्बिनी तथा 
ग्रापिक जयदेवकी पुन्रवधूने सं० ४० ( + ११८ ई० ) में एक शिलास्तंभका दान दिया । गुहृदत्तकी 
पुत्री तथा घनहस्तकी पत्नीने धर्मांथ नामक एक भ्रमणके उपदेशसे एक शिलापट्टका दान किया, जिसपर 
स्तप-पूजाका दृश्य अंकित है। भाविका दताने सं० २० ( -- ६८ ई० ) में वर्धनान प्रतिमाकों प्रतिष्ठा- 
पित किया । राज्यवसुकी र्री तथा देविलकी माता विजयभीने एक मासका उपवास करनेके बाद सं० ५० 
( & १२८ ई० ) में भगवान्‌ वर्धवान की प्रतिमाकी स्थापना करायी थी । इस प्रकारके श्रनेक उदाहरण 
मिलते हैं जिनसे इस बातका स्पष्ट पता चलता है कि प्राचीन मथुरामें जेनचर्मकी उन्नतिमें महिलाओंका 
बहुत बड़ा भाग था । 
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पुरातत्वकी शोध जेनोंका कर्तव्य 


श्री ढा० वेन्सेन्ट ए० स्मिथ, एमू० ए० 


पुरातत्त सम्बन्धी खोजकी आवश्यकता-- 

जो विद्यार्थों भारतवर्ध संबंधी किसी विषयका प्रध्ययन करते हैं वे सब इस बातको न्यूनाधिक 
रूपमें भली भांति जानते हैं कि पुरातत्त्तकी खोज द्वारा पिछले ७०-८० वर्षमें शानकी फितनी इृद्धि हुई है । 
पुरातत््वतंबंधी खौजके 'श्रनुखार मौखिक श्रौर लिखित कथाश्रोंके प्रमाणकी मर्यादा निश्चित की गयी है 
और इन्हीं श्रन्येषणोंकी सहायतासे मैं प्राचीन भारतका कथामय इतिहास लिलनेमें समर्थ हुआ हूं । बढ़ी 
मेहनतके साथ लगातार जमीन खोदनेसे जो सिक्के, शिलालेल, भवन, धर्म॑-पुस्तकें, चित्र और बहुत 
तरहकी स्फुट अवशिष्ट चीजें मिली हैं उनकी सहायतासे हमने प्राचीन प्रंथोंमें लिखे हुए भारतीय 
इतिहासके ढचेकी पूर्ति की है, अपने शानको जो पहले श्रस्पष्ट था शुद्ध बनाया है और कालक्रमकी 
मजबूत पद्धतिकी नींव डाली है | 

जैनोंके श्रधिकारमें बढ़े बड़े पुस्तकालय ( भंडार ) हैं जिनकी रक्षा करनेमें वे बढ़ा परिश्रम 
करते हैं | इन पुस्तकालयोंमें बहुमूल्य साहित्य भरा पड़ा है जिनकी खोज श्रभी बहुत कम हुई है। जैन ग्रंथ 
ख़ास तौर पर ऐतिहासिक और अ्र्ध-ऐतिहासिक समाग्रीसे परिपूर्ण हैं। परन्तु साहित्य संबंधी कथाएं 
बहुधा च्ुटिपूर्ण हैं। इतलिए सत्यके निर्ययके लिए पुरातत्त्व संबंधी खोजकी जरूरत है । 

धनाक्य जैनोंका कर्तव्य-- 

दूसरे समाजोंको देखते हुए जैनसमाजमें धनाक्य मनुष्योंकी संखथा बहुत बड़ी चढ़ी है और ये 
लोग किसी तरहके सावंजनिक काममें, जो उनके चित्तका ग्राकषंण करता हो, सुभीतेके साथ रुपया खर्च 
कर सकते हैं। मेरा भाषा संबंधी ज्ञान इतना फाफी नहीं है कि मैं साहित्य ग्रन्थोंकी परीक्षा कर सकूं अथवा 
उनका सम्पादन कर सकू। अतएव मैं एक और विषयके संबंधमें, जिसका मैं जानकार हूं, कुछ कहने का 
साहस करता हूं और मैं कुछ ऐसी सम्मतियां देता हूं, जिनके अनुतार चलनेसे बहुतसी बहुमूल्य बाते हाथ 
लग सके गी । मेरी इच्छा है कि जैनसमाजके लोग और विशेष कर घनाक्य लोग जो रुपया खर्च कर सकते 
हैं पुराततत्वसंबंधो खोजकी और ध्यान दें और इस काममें अपने धर्म और समाजके इतिहासतकी और विशेष 
लक्ष्य रखते हुए घन खचचे करें | 
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पुरातत्वकी शोध जैनोंका कर्तध्म 
खोजके लिए पर्याप्त क्षेत्र-- 

खोजके लिए बहुत बढ़ा देत्र पड़ा है। आजकल जैनमताबलम्धी अधिकतर राजपूताना और 
पश्चिमी भारतवर्षमें रहते हैं । परन्तु हमेशा यह बात नहीं रही है | माचीन कालमें महावीर स्वामीका धर्म 
झाजकलकी अ्रपेदा बहुत वूर दूर तक फैला हुआ था । एक उदाहरण लीजिये-जैनधर्मके भ्रनुगयायी पटना 
के उत्तर वैशालीमें और पूर्व बंगालमें ध्राजकल बहुत कम हैं; परन्तु ईसाकी सातवों शतीमें इन 
स्थानोंमें उनकी संख्या बहुत ज्यादा थी। मैंने इत बातके बहुतसे प्रमाण अपनी आखोंसे देखे हैं कि 
बुदेलखंडमें मध्यकालमें और विशेष कर ग्यारहदों और बारहवीं शतियोंमें जैनवर्मकी बिजय-पताका 
खूब फट्टरा रही थी। इस देशमें ऐसे स्थानों पर जैनमूलियोंका बाहुल्य है, जहां पर श्रव एक भी जैनी 
नहीं दिखता | दक्षिण और तामिल देशॉमें ऐसे अनेक प्रदेश है जिनमें जैनधर्म शतियों तक एक 

प्रभावशाली राष्ट्रधम॑ रह चुका है किन्तु वहां अब उसका कोई नाम तक नहीं जानता । 


चन्द्रगुप्तमौर्यंके विषयमें प्रचलित कथा-- 


जो बातें मैं सरसरी तौर पर लिख चुका हूं उनमें खोजके लिए बेहद गुजाइश है। में 
विशेषकर एक महत्त्वपू्ं बातकी खोजके लिए श्रनुरोध करता हूं | वह यह दे कि महाराज चन्द्रगुत मौर्य 
“आ्रीभद्रबाहु' के साथ अवणवेलगोला गये, और फिर उन्होंने जैनरिद्धान्तके श्रनुतार उपवास करके धीरे 
धीरे प्राण तज दिये, यह कष्ठां तक ठीक है" निस्संदेह कुछ पाठक यद्द जानते हों गे कि इस विषय पर मिस्टर 
लछूइस राइस और डाक्टर फ्लीटमें खूब ही वदविवाद हो चुका है। अरब समय था गय। है कि कोई 
जैन विद्वान कदम बढ़ावे और हस पर अपनी इष्टिसे बदविवाद करे । परन्तु इस काम के लिए एक 
बास्तबिक विद्वानकी श्रावश्यकता है, जो शानपूर्वंक विवाद करे ऊटपर्ांग बातंसे काम नहीं चले गा। 


जा ३ छेखक ने अपने भारतय इतिदासके तीसरे संस्करणमें चन्द्रयुप्त मायके सम्बन्ध में जो कुछ लिखा हैं, उत्ते कहा 
दे देना अनुपयुक्त न होगा | उददोने लिखा है-- 

मैने अपनी पुस्तकके द्वितीय सं'्करणमें इस कथाको रद्द कर दिया था। आर बिंब्कुल कश्पित ख्याल किया था । 
परन्तु एस कथा की सत्यताके विरुद्ध जो जो शकाए' हैं उन पर पूर्ण रूपसे पुनः विचार करने से अब मुझे विश्वास होता है 
कि यह कथा समवतया सच्ची है। आर चन्द्रगुप्त ने वास्तवमें राजपटट छोड दिया हो गा। और वह जेन साथु हो गया हो 
गा। निःसन्देह इस प्रकार को कथाए बहुत कुछ समाझठोच नाकें योग्य हैं ओर लिंखित साश्षीसे ठीक ठीक पता छगता नहीं, 
तथापि मेरा वर्तमानमें यह विश्वास हे कि यद कथा सत्य पर निर्धारित है और श्समें सचायी हैं। राहस साह+ ने इस 
कमा की सत्यताका अनेक रथछों पर बड़े जोर से समर्थन किया है. १. १४६) / यथ्पि जन विद्वानोंने इस दिशामें कुछ नहीं 
किया है तथापि सवान्तः सुखाय' ऐतिहासिक शोधमें रत विद्वानों की साधना ने मारतके आदि-सश्नाट चन्द्रगुप्त मौयंके जैन 
बर्णन की सत्यता प्रमाणित कर दो हैं | निसको जैन साहित्यकी सहायता से सवोह सुन्दर बनाया जा सकता है। 
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बरों-अलिनन्दन-भन्ष 
झोजकलकी विद्वन्मंडशी हर बातके प्रमाण मांगती है और यह चाहती है कि जो बात कही जाय वह 
ठीक हो और उसके विषयमें जो विवाद किया जाय बह स्पष्ट श्रौर स्याययुक्त दो । 


दक्षिणका धार्मिक युद्ध-- 

जिन बड़े बढ़े प्रदेशोंमें जैनबर्म किसो समय फैला हुआ था बल्कि बढ़े जोर पर था वहां उसका 
विध्यंत किन किन कारणों से हुआ, उनका पता लगाना हमारे लिए सर्वथा उपयुक्त है। और यह खोज 
जैनविद्वानंके लिए बढ़ी मनोरंजक भी हो गी । 

इस विषयसे मिलता जुलता एक विषय और हैं जिसका थोड़ा श्रष्ययन किया गया है। वह 
दछ्षिणका धार्मिक युद्ध है श्रौर खासकर वह युद्ध है जो चोलबंशीय राजाश्रोंको मान्य शैवधर्म और उनके 
पहले के राजाश्रोंके झराध्य जैनधर्ममें हुआ था | 


अध्ययनके लिए कुछ पुस्तकें-- 

इन बातोंकी अच्छी तरह खोज करनेके लिए हमको पहले जैनस्मारकों, मूर्तियों और शिलालेखों 
का कुछ ज्ञान प्रात कर लेना चाहिये। बहुतसे ऐसे स्मारक (मन्दिर, महल, झ्रादि) ह्रव भी जमीनके नीचे 
दबे पड़े हैं और ध्ावश्यकता है कि कोई कुशल शोधक उनको खोदकर निकाले । जो व्यक्ति जैनोंके महत््व- 
पूर्ण भग्नावशेषोंकी जांच करना चाहे उसको प्राचीन चीनी यात्रियों और विशेषकर हुएनलांग की पुस्‍्तकोंका 
अध्ययन करना चाहिये | हुएनसांगको यात्रियोंका राजा कहनेमें श्रत्युक्ति न हो गी। उसने ईसाकी सातवीं 
शती में यात्रा की थी श्लौर बहुतसे जैन स्मारकोंका हाल लिखा, जिनको लोग अब बिलकुल भूल गये हैं । 
हुपनसांगकी यात्रा संबंधी पुस्तकफे विना किसी पुरातत्त्यान्वेषीका काम नहीं चल सकता । हुं मैं जानता हूं 
कि जो जैन विद्वान्‌ उपयुक्त पुस्तकोंसे काम लेना चाइता है वह यदि चीनी भाषा न जानता हो, तो 
उसको अ्रंगरेजी या फ्रेंच भाषाका जानकार होना चाहिये। परन्तु मैं खयाल करता हूं कि श्राजकल बहुत 
से जैनी अपने घर्मशाल्योंके विद्वान होकर अंगरेजी पर भी इतना श्रधिकार रखते हैं कि वे इस भाषाकी 
उन तमाम पुछ्तकोंका उपयोग कर सकते हैं, जो उनको सफलता पूर्वक श्रध्ययन करनेमें जरूरी हों श्रौर एक 
ऐसे समाजके मनुष्योंको, जो सम्पत्ति शाली हैं, पुस्तकोंके मूल्यसे न डरना चाहिये | 
जेनस्मारकोमें बौद्धस्मारक होनेका अम-- 

कई उदाहरण इस बातके मिले हैं कि वे इमारतें जो असलमें जैन हैं गलतीसे बौद्ध मान ली 
गयी थीं। एक कथा है जिसके अनुसार लगभग झठारद सौ वर्ष हुए महाराज कनिष्कने एक बार एक जैन 
स्तूपको गलतीसे बौद्ध स्तूप समझ लिया था और जब वे ऐसी गलती कर बैठते थे, तब इसमें कुछ आारचर्य 
नहीं कि आजकल्षके पुरातत्तवेत्ता, जेन इमारतोंके निर्माशका यश कभी कभी बौद्धोंको दे देते हों। मेरा 
विश्मात है कि सर अलेक्जेण्डर कनिंधमने यह कभी नहीं जाना कि जैनोंने भी बौद्धोंके समान स्वभावतः 
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पुरातत्वकी शोध जैनोंका कत॑व्य 
तृलप बनाये थे और छापनी पश्ित्र इमारतोंके चारों और पत्थरके घेरे लगाये थे। कर्निषम ऐसे थेरोंकी 
हमेशा 'ीद्ध घेरे” कट्टा करते थे और उन्हें जब कभी किसी टूटे फूटे स्तृपके चिन्ह मिले तथ उन्होंने 
यही समझा कि उस स्थानका संबंध बौद्धोंसि था। वद्यपि बमाईके विद्वान्‌ पंडित भगवानलाल इन्द्रजीको 
मालूम था कि जैनोंने त्तूप बनवाये ये और उन्होंने अपने इस मतकों सन्‌ १८६५ ईसवीमें प्रकाशित 
कर दिया था, तो भी पुरातस्त्वान्वेषियोंका ध्यान उस समय तक जैनल्तूपोंकी खोजकी तरफ न गया जब तक 
कि तीत वर्ष बाद सन १८९७ ईसवीमें बुहलरने अपना “मथुराके जैनस्तूपफकी एक कथा” शीर्षक निबंध 
प्रकाशित न किया । मेरी पुस्तक-जितका नाम “मथुराका जैनसतूप और अ्रन्य प्राचीन पस्तुएं” है धन्‌ 
१६०१ ईसवीमें प्रकाशित हुई जिससे सब विद्यार्थियोंकी मालूम हों गया कि बौद्धोंके तमान जैनोंके भी 
स्तूप और घेरे किसी समय बहुलतासे मौजूद थे | परन्तु झब भी किसीने जमीनके ऊपरके मौजूद-स्तूपोमें से 
एकको भी जैनश्तूप प्रकट नहीं किया । मथुराका स्तूप जिसका हाल मैंने अ्रपनी पुस्तकमें लिखा है री 
तरहसे खोदे जानेसे बिलकुल नष्ट हो गया है। मुके! पक्का विश्वास है कि जैनस्तूप ब्ाव भी विद्यमान हैं 
आर खोज करने पर उनका पता लग सकता है और स्थानोंकी श्रपेज्ञा राजपूतानेमें उनके मिलनेफी 
अधिक संभावना है। 


कौशझाम्बी विषयक चर्चा-- 

मेरे खयालमें इस बातकी बहुत कुछ संभावना है कि जिला इलाहाबादके अंतर्गत 'कोशम' 
ग्रामके भग्नावशेष प्रायः जैन सिद्ध होंगे--वें कर्निंषमके मतानुसार बौद्ध नहीं मालूम होते। यह ग्राम 
निस्संदेह जैनोंका फोशाम्बी नगरी रद्दा होगा श्रौर उसमें जित जगह जैन मन्दिर मौजूद है वह स्थान श्रव 
भी महावोरके अनुयायीयोंका तोर्थक्षेत्र है। मैंने इस बातके पक्के सबूत दिये हैं कि बौद्धोंकी कौशाम्बी 
नगरी एक अन्य स्थान पर थी जो बारहटसे दूर नहीं है। इस विषय पर मेरे नि्रंधके प्रकाशित होनेके 
बाद डाक्टर फ्लीटने यह दिखलाया है कि पाणिनिने कौशाम्नी ओर वन-कौश/म्बीमें भेद किया है। मुमे 
विश्वास हैं कि बौद्धोंकी कोशाम्बी नगरी वन ( जंगल ) में बसी हुई वन-कौशाम्बी थी | 

मैं कौशमकी आचीन वस्तुओंके अध्ययनकी ओर जेनोंका प्यान खास तौर पर खीँचना 
चाहता हूं । मैं यह दिखलानेके लिए काफी कह चुका हूं कि इस विषयकी बहुत सी बातोंका निर्णय 
होना बाकी है । 


प्राप्त अरतिष्ठित स्मारकोंका पुनः निरोक्षण-- 
भूमिके ऊपर प्रासजैन खण्डदरॉके रूपको सावधानीके साथ झनुशीलन करने और लिखने से 
बहुवती बातोंका पता लग सकता है। इन भवनोंका अध्ययन जैन प्रंथों और चीनी प्रवातियों तथा 


अन्य लेलकोंकी पुस्तकोंके साथ करना चाहिये। जौ मनुष्य इमारतोंके निरीक्षण करने श्रोर उनका 
र३५ 


वृकों-कामिनन्दुन अन्य 


वर्शन लिलने का काम करें उनको सफलता प्रास करने के लिए उन मानचित्रोंको जो प्राप्य है बुदिमानी 
के साथ काममें लाना चाहिये; श्राठपातके स्थानोंका हाक्ष साफ साफ लिखना चाहिये, हरएक चीब का 
नाम ठीक ठीक लिखना चाहिये और खूब फोटो लेने चाहिये | चाहे भूमि खनन का काम न भी किया 
जाय तो भी ऐसे निरीक्षणोंसे जैनधर्मके इतिहात पर और विशेष कर इस बात पर कि जैनघर्मका विध्वंस 
उन देशों'में कैछे हुआ जहा उसके किसी समय बहुस॑रू्याक अनुयायी थे, बहुत प्रकाश पड़ेगा । 
ग्रंथावलि--- 
मैं सब्र जिशासुश्रोंसे अनुरोध करता हूं कि वे श्रो० गुरिनौकफे महान्‌ अन्य “जैनप्रन्थावलिके 
विषयमें निबंध”? को पढ़ें । यह ग्रन्थ पेरिस में सन्‌ १९०६ ईसबीमें छुपा था । इस भ्रन्यका एक परिशिष्ट 
“जैनप्रन्णबली पर टिप्पणियां” भी जुलाई-अ्रगस्त सन्‌ १९०९ के एशियाटिक जरनलमें निकल चुका है । 
सन्‌ १९० ९ ईसबी तक जैनघर्मके विषयमें पुस्तकों, समाचारपत्रों इत्यादि में जो कुछ किसी भी भाषामें 
छुप चुका है उन सबका परिचय उन भ्रंथोमें दिया गया है। ये ग्रंथ फ्रेंच भाषाश्रोंमें हैं परन्तु जो मनुष्य 
फेंच भाषा नहीं जानता वह भी इन पुस्तकों से लाभ उठा सकता है। 
खनन कार्य-- । 
मइल इत्यादिकी खोजके लिए जमीनको खोदनेका काम ज्यादा मुश्किल है भ्ौर यह काम 
यदि ब्रिस्तारके साथ किया जाय; तो पुरातत्व विभागके डाशरेक्टर जनरल या किसी प्रांतीय अधीकारी की 
सम्मतिसे द्ोना चाहिये । बुरे प्रकार से ओर लापरवाही के साथ खुदायी करनेसे बहुत हानी हो 
चुकी है। में ऊपर कद्द श्राया हूं कि मधुराके बहुमूल्य जैनत्तूपका किस तरह तत्यानाश हो गया और 
उठकी खुदायीके संबंधको जरूरी बाते फोटो, इत्यादि भी नहीं रक्खे गये । यह जरूरी है कि खुदायी का 
काम होते समय जरा जरा सी बांतोंको भी लिखते जाना चाहिए जो चीज जिस जगह पर मिले उस 
स्थानकी ठीक ठीक लिख लेना चाहिये, और शिलालेखों पर फागज चिपकाकर उनकी नकल उतार 
लेनी बादिये। खुदायीके काममें प्रवीण निरीकज्षककी आवश्यकता है । 
कार्यारस्‍्म-परकार-- 
इन्तमें मैं यह प्रस्तव करता हूं कि जैनोंको एक पुरातत्त्वत्ंत्ंधों समिति स्थापित करनी 
चाहिए जो ऊपर कहे हुए मार्गके झ्ननुसार ऐतिहासिक खोजका कार्यक्रम तैयार करे ओर अ्/वश्यकतानुसार 
धन इकट्ठा करे | धनकी मात्रा बहुत होनो चाहिये | यदि कोई जैन कार्यकर्ता, जो पर्यात योग्यता रखता 
हो और जिसे जेन समाजसे वेतन मिलता हो सरकारी पुरातरब विभाग ( 60॥४८००ह्वांटथे इए:ए८ए ) 
में उसकी सेवाएं समर्पित कर दी जाय, तो बह बहुत काम कर सकता है यह और भी श्रच्छा हो गा 
कि ऐसे कई कार्यकर्ता ठरकारी अ्रधिकारियोंके निरीक्षणमें काम करें । 


खनन 
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श्रो भ्रा० व्यम्बक गुरानाथ काले, एम० ९० 
बुद्ध और पाश्वनाथ-- 

देवसेनाचायंकृत दर्शनसारमें,' जो कि संवत्‌ ९९० में उज्जैनमें लिखा गया है, यह लिखा 
है कि पार्श्यनाथ स्वामीके तीर्थ ( भ० पराश्वंनाथके कैवल्यसे भ० महावीरकी कैंवल्य प्राप्ति तकका काल ) 
में एक बुद्धिकीति नामका साधू था, जो शास्त्रोंका शाता श्रौर पिद्िताक्षषका शिष्य था तया पलाशनगरमें 
सरयू नदीके तथ्पर तपश्चर्या कर रहा था! उसने सोचा कि, मरी हुई मछुलीका मांस खानेमें फोई हानि 
नहीं है क्‍यों कि वह निर्जीद है। फिर तप करना छोड़कर और रक्तवत्त पहिनकर वह थौद धर्मका 
उपदेश देने लगा" । इस प्रकार जैनमतानुसार बुद्ध पहले जैनमुनि था, जिसने विपरीत विचार करके मांस 
भक्षण करनेका उपदेश दिया श्रोर लाल बस्रे घारण कर अपना धर्म चलाया | इतना ही नहीं, कहा जाता 
है कि जैन बौद्धोंके समकालीन थे, किन्तु ये उन नव दीक्षित बोद्धोंसे भी पहले के हैं । इस कारण जैनधर्म 
की प्राचीनताका अनुसन्धान जैन, बौद्ध और ब्राह्मण ग्रन्थोंके श्राघार पर करना चाहिये । 


जैनशाजानुसार बुद्ध महावीरके शिष्य नहीं थे । किन्तु जेनी फह्दते हैं कि वह पिहिताअवका 
शिष्य था जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है! कोलब्रूक, स्टीवेनतन, मेजर-डेलामेन, डाक्टर हैमिल्टन, 
इत्यादिने गौतमबुद्धकों भ० मह्ाबीरके प्रशिष्य गौतम इन्द्रभूतिका स्थान.य समभानेकी भूल की है। यह 
( गौतम इन्द्रभूति ) मद्गावीरके मुख्य गणघर भी थे । इस प्रकार जब कि गौतम गयाघर महावीरके शिष्य 
थे तब्र कद्दा जाने लगा कि, गौतमबुद्ध मदावीरके शिष्य थे। परन्तु जैनोलोग इस आन्तिसे बिलकुल 
मुक्त हैं। यह बतत ऊपर बतला दी गयी है कि, बुद्धिकीति पिद्ताश्रवका शिष्य था जो कि पाश्व॑ंनाथ 
तीयकरके तीर्थकालमें हुए हैं । 


हलक सकती व नलिनीवनननान-नन अननझमथ3 “«».-- 


३. बाबू बनारसीदास द्वारा संपादित “जैन इतिहास माका प्र. ९ ९. १६ । 
२. “सिरि पासणाइ 'तत्वे सरउसीरे पछास णयरत्ये । 

पिहियासवस्स लिस्सो महाद्वुओ बुड्िकित्ति मुणी । ६ । 

विमि पूरणासणेणय अगरणिय पावज्ज जाओ परिभदटो 


रतंवरं धरित्ता पविद्विठय तेन एयंत॑ | ७० (”! 
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वर्शा-अमिनस्दन-मन्य 


साधू आत्मारामने ल्वरखित 'अशानतिमिर भात्कर' में पाश्वंनाथ स्वामीके समयसे लगाकर 
कबल-गच्छुकी पद्ावली लिखो है, जोकि इस प्रकार है--- 


भी पारश्व॑नाथ, भी आरय॑ समुद्र, 
भी शुभदत्त गणघर, श्री स्वामी प्रभासूर्, 
भी हरिदत्त जी, भरी केशिस्वामी, 


साधू आ्रात्मारामजीका ऐसा भी कथन दै कि पिहिताअव; स्वामी श्रभादूर्यके शिष्य अनेक 
साधुओंमें से एक ये | उत्तराष्ययनवृत्र॒ तथा दूसरे जैनग्रन्धोंसे हमें यह मालूम होता है कि 'केशि' पाश्व॑- 
नाथकी परम्पराका था और भ० महावीरके समय जीवित था। तब बुद्धिकीतिको भी महावीरका समकालीन 
मानना स्वाभाविक हो जाता है, क्योंकि केशिके समान उस ( बुद्धिकी्ति ) के भी गुरू पिहिताभ्रव मुनि 
ये | ऐठा मालूप्त होता है कि उठकी उत्पत्ति भ० महावीरसे हुई थी । 
हमें भ्रो भ्रमितिगति श्राचार्यक्रत “घमंपरीक्षा' प्रन्थसे भी जो कि संवत्‌ १०७० में बना 
था ऐसा मालूम दोता है कि पाश्व॑नाथके शिष्य मोग्गलायनने महावीर से पैरभाव करके बौद्धघर्म 
चलाया | उसने शुद्घोदनके पुश्न बुदूधको परमात्मा समझता था। घर्मपरीक्षा श्रध्याय १८ में इस प्रकार 
लिखा है-- 
“शष्ट: बीरनायस्थ तपत्वी मोडिलायनः । शिष्यः भी पार्वनायस्य विदघे बुद्धदर्शनस्‌ | ६८ । 
शुद्धोदनसुतं बुदूधं॑ परमात्मानमत्रवीत्‌ । प्राणिनः कुर्वते कि न कोप वैर पराजिताः | ५९ !! 
यहां प्रथम श्लोकमें जो “शिष्य” शब्द श्राया है, उसका श्र्थ शिष्य प्रशिष्य करना 
चाहिये । 'महावग्ग' अन्यके द्वारा हमें मालूम होता है कि, मोग्गलायन और सारिपुत्त ये दौनों ब्राह्मण 
संजय परिज्राजकके अनुयायी थे, जो संजयके मना करने पर भी बुद्धके पास गये थे और उसके शिष्य 
बन गये । इस प्रकार 'घर्मपरीक्षा' प्रन्थके अनुसार जब कि मोग्गलायन पाश्वनाथके शिष्यका शिष्य 
था, तब उपयुक्त संजय भी जो की मोग्गलायनका उपदेशक था वह भी केशीके समान पार्वनाथकी 
परम्पराका हो गा। और तब मोग्गलायन महावीरका समकालीन होना चाहिये | श्रेणिक चरित्र श्र 
दूसरे जैन प्रन्थोंमें ऐसी दूचनाएं भरी पड़ी हैं कि, महावीरके अरहंतपनेके पहिशे ही बुद्घने अपने नवीन 
मतका उपदेश देना भारम्भ कर दिया था ) 


ऊपरके उदाहरणोंसे ऐठा प्रतीत होता है कि मोग्गलायन ने बौदूधघर्म नहीं चलाया, तब 
घरपरीक्षा के श्लोकका ऐसा ब्थ फरना चाहिये कि मोगलायनने बुद्धकों अपने धर्मके 
प्रचार में दूसरोंकी अ्रपेक्ला अधिक सहायता दी। बौदूध प्रन्थोंसे भी इस बातकी पुष्टि होती है। क्‍यों 


३'जैनइतिहास भाछा ९० २३ 











३३८ 


महाबीर स्वामीकी पूर्व परम्परा 
कि मोग्गलापन और शारिपुत्त ये दोनों गुंद्धके अ््रगण्य शिष्य थे | इस प्रकार हमें शाद होता है कि, 
आाह्मणघर्म, जैनभर्म और बौद्धधर्म ये तीनों प्राचीन भारतके व्यापक शेंदूर्धातिक बायुमंडलसे उत्पन्न हुए 
हैं। इस सम्बन्धमें यह कहना अनुचितन होगा कि आधुनिक इृतिहासकारोंने भारतकी थाचीनताकों बहुत 
विपरीत समका है| अर्थात्‌ अधिकांश लोगोंने यह समझ रक्‍्खा है कि, म्राचीन भारतमें आक्मणधर्मके 
सिषाय झन्य किती भी घमंका अस्तित्व नृहीं था | परन्तु उत ब्राह्मण घम्ंका रूप केसा था, इस बातको 
उन्होंने कभी नहीं समझना चाहा | यदि भारतकी पुरातन सभी बातोंकों वे ब्राक्मणाधर्भ' नाम देते हैं, 
तो उनकी कल्पना ठीक है। परन्तु 'जाह्मराघम' से यदि वे वैदिकषम झायवा नैदिक यशादि ही छेते 
हैं, तो मैं नहीं समक सकता कि, प्राचीन भारतमें ब्राक्मणधर्म के सिवाय अन्य कोई धर्म नहीं होना किस 
प्रकार प्रामाणिक युक्तियों द्वारा सिद्ध हो सकता है। भारतकी प्राचीनतम अवस्था जैनशज्लोंमें ठीक ठीक 
चितित की गयी है । जैनशाल्रोंमे लिसा है कि जब ऋषभदेष अपना घर्मोपदेश करते थे, उस समय 
३६३ पाखण्डों ( मतों ) के नेता भी अपना अपना धर्मोपदेश करते थे। शुक्र ब्रथांत्‌ बृहस्पति उनमेंसे एक 
ये, बिन्‍्होंने चार्याक मत निकाला । निःसन्‍देह प्राचीन भारतकी ऐसी ही स्थिति जान पढ़ती है। प्राचीन 
समयमें यहां एक ही मतका एक ही उपदेशक नहीं था, किन्तु भिन्न भिन्न धार्मिक मन्तब्योंके उपदेश 
करने थाले अनेक शिक्षक थे जिन्होंने अपनो अपनी बुद्धिके श्ननुसार जीवन श्रौर जगेतफे स्वरूपको 
दर्शाया था। प्राचीन कालमें वैदिक, सांख्या, चार्वाक, जैन, बौद्ध और अन्‍्यात्य अनेक घार्मिक 
सिद्धांतोंडी शाखाएं थीं, जिनमेंसे कई तो सदाके लिए नष्ट दो गयों । इन धर्मोफे उत समय बहुतसे कट्टर 
पक्तपाती थे । परन्दु प्राचीन भारतमें पर-निर्भरता नहीं थी अर्थात्‌ सभके भन्तव्य स्वतन्त्र थे | 
प्रोफेसर मैंक्सम्यूलर ने अपनी ७६ वर्षकी श्रवस्थामें लिखा था कि--“ज्यों ज्यों मैं अनेक मतों 
का पठन करता गया त्यों त्यों विशानभिक्षु, आदिके इस मन्तव्यकी सत्यताका प्रभाव मेरे हृदय पर 
अधिकाधिक पड़ता गया कि, षट्दर्शनके भिन्न भिन्न मन्तब्योंसे परे एवं पूर्व एक ऐसा स्वंसाधारण 
भण्डार है जिसे कि राष्ट्रीय ( भारतीय ) ठिद्धान्त या व्यापक तथा सर्वप्रिय दिद्धान्त कह सकते हैं | 
यह सिद्धान्त विचार और भाषाका एक बहुत बड़ा मानसरोबर है, जो कि बहुत दूर उत्तरमें श्रथात्‌ श्रत्यन्त 
पुरातन समयमें विकसित हुआ था। प्रत्येक विचारकका अपने अपने मनोरथके अनुसार इसमेंसे 
विचारोंकों ग्रहण करनेकी स्वतंत्रता थी।” प्राचीन भारतमें उधार लेने की प्रणालो नहीं थी श्र्थात्‌ 
विविध श्ृषियोंके जोवनके सम्बन्ध्में विभिन्न स्वतंत्र विचार थे। और जो दर्शन आज हमारे देखने में 
आते हैं, वे उन्हीं ऋषियोंके श्रभिप्रायोंके लिपि बद्घ रूप हैं | यद्यपि अनेकानेक लैद्घान्तिक पद्धतियों 
और उनके जन्मदाताओंका जीवनचरिश्र तदाके लिए लुप्त हो गया है ! 
जैनशाल्त्रोंफे झनुसार जैनघर्मके प्रवर्तक न महावीर हैं और न पाश्वेनाथ, किन्तु इस कालचक 
में ऋषभर्देष जेनघर्मके प्रथम मदोपदेशक हुए हैं। शुक्र अथांत्‌ बृहस्पति, ऋषभरैवके समकालीन 
२३९ 


भ्रराँ-अभिमनन्‍्दन-ऋन्‍्च 


झनेक व्यक्तियोंमें से एक हो सकते हैं | उत ससब मुद्धिकी अत्यन्त तीदणता अधिक सुलभ यो । भागवत 
पश्चम स्कन्च, अध्याय २-६ में जो ऋषभदेवका कथन श्राया है वह इस प्रकार है--- 


ऋषभदेष 

भागवतमें कहा है कि ऋषभदेव दिगम्बर ये और जैनधर्मके चलाने वाले थे। भागवत 
अध्याय ६ श्लोक १-११ में ग्रन्थकर्ता ने 'कॉंका', 'वेंका' श्रौर 'कुटक', के झ्राहंत्‌ राजाके विषय में लिखा 
है कि, यद राजा अपनी प्रजासे ऋषभदेवका जीवनचरित्र सुनेगा और कलियुगमें एक धर्म चलावेगा 
जिससे उसके अनुयायी ब्राक्मणोंसे घृणा करेंगे श्रौर नरकको जायें गे | ईस्वी सनकी पहिलो शती 
में दोनेवाले---हुविष्क और कनिष्कक समयकें जो शिलालेख मधथुरामें मिले हैं उनमें भी ऋषभदेंव 
प्रथम तीथेंकरका वर्णन श्राया है । वहीं पर कुछ ऋषभदेवकी मूर्तियां भी मिली हैं जिन्हें जैनी पूजते हैं | 
इन शिललेखोंसे स्पष्ट विदित होता है कि, ईस्वी सनकी पहिली शतीमें ऋषभदेव प्रथम तीर्थेकर रूप 
में माने जाते थे । यदि महावीर या पारश्वनाथ ही जैन धमंके चलानेंबाले होते, तो उनकी मूर्ति भी 
'जैन धर्मके प्रवतंक, इस उल्लेख सहित स्थापितकी जाती ! महावीरका निवाोण इत्वी सन से ५२७ वर्ष पढिले 
और पाश्वनाथ का निर्वाश डससे २५० बर्ष पहिले श्रर्थात्‌ इस्वीसन से ७७७ वर्ष पूर्बमें हुआ है । 
किन्तु उस समयसे कुछ ही शतियोंके पश्चात्‌ उत्कीणं शिलालेखोंसे यह बात प्रगट होती है कि इस 
कालमें ऋषभदेव जैनधर्म के झ्रांद प्रवर्तक ( प्रचारक ) हुए हैं। हस सबके प्रकाशमें यह कहना सर्वया 
आन्त है कि; केवल वेदिक धर्म ही ब्राचीन भारत में फेला हुआ था। कदाचित्‌ ऐसा होना संभव है 
कि उस समय वैदिक धर्म और इतर धर्म प्रायः समान स्वतंत्रता के साथ प्रसारित दो रहे हों ! प्राचीन 
भारत का झधिकांश सैद्धान्तिक और धार्मिक साहित्य लुप्त एवं विनष्ट हो गया है। जो" बाहंलत्यसूतर 
एक समय मिलते थे, अ्रव उनका भी पता नहों है। इस प्रकार दूसरे बहुत से सिद्धान्त यूज अब नहों 
मिलते । इस कारण से उनके वर्ण्य विषयों से हम अनमभिश हैं। केबल वैदिक साहित्य ही संयोगवश 
नष्ट होते होते बच गया है। लगभग अशोक के समय से जैन और बौद्ध साहित्य का भी लिपिबद्ध 


१--रैकरेड बुक्स ओफ इंड़ भा, ४५ । 
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महावीर स्वामौकी पूर्व परम्परा 
होना शुरू हुआ था । झनेक अन्य इससे भी पीछे बने । 
हंतिहास-- 

उत्तराध्ययनयूत्र और सूजकृतांगसूत्रकी भूमिका में प्रा० जैकोब्रो लिखते हैं :--“वाली चातु- 
य्याम” जिसे कि संस्कृतमें 'चातुर्याम” कहते हैं, प्रकृतमें 'चातुज्जाम' बोला जाता है। यह एक प्रसिद्ध जैन 
संशा है जो कि पाइर्वनाथके चार ब्रतोंको प्रकट करतो हैं जिसके समत्त ही महावीरके पंचमहात्रत 
( पंचमहाब्वय ) कहे गये हैं। इस प्रकरणमें मैं समझता हूं कि, बौद्धोने एक अआ्रान्ति की है। श्र्थात्‌ 
उन्होंने महावीरको जो शाठ्पुत्र उपाधि लगायो है, वह वाल्तवमें उनसे पूर्व हुए पाश्येनाथके पीछे लगनी 
चाहिये थी। यह एक नगण्य भूल है। क्‍योंकि गौतम-बुद्ध और बौद्ध आचार्य उपयुक्त उपाधिकी योजना 
निमप्रेंथ घर्मके वर्णनमें तब्र तक कभी न करते, जब तक कि उन्होंने उसे पाश्वनाथके अनुयायी लोगोंसे न 
छुनी होती। और यदि महावीरका भर्म बुद्धके समयमें भी निर्भेथोंफे द्वाराही विशेष रूपसे «ति- 
पालित द्ोता तो भो वे ऐसो उपाधि कभी नहीं लगाते। इस प्रकार बौद्धोंकी भूलसे हो जैनघर्म सम्बन्धी 
इस दंतकथाकी खत्यताकी पुष्टि होती है कि महावीरके समयमें पराश्वंनायके श्रनुवायों वियमान थे ।" 

“पाश्वनाथका ऐतिह/सिक महापुरुष होना संभव है। इस बातकों सब मानते हैं श्रौर उनके 
झनुयायियों तथा मुख्यतया. केशॉंका जो कि महाबोरके समयमें जैनघर्मके नेता थे, जैनशाक्षमें इस प्रकार 
वास्तविक रूपसे हृत्तान्त पाया जाता है कि उन शाज्नोंको सत्यतामें सन्देद् उत्पन्न होनेका कोई कारण 
ही नहों दिखता ।” 


जैनधर्मके प्राचीन इतिहातकी रचनामें मेरा यही मुख्य उद्देश्य है कि, पाश्वताथके अनुयायी 
महावीरके समयमें विद्यमान्‌ थे, यह दन्तकथा जिसको वतमान समयके तभी विद्वान्‌ स्वीकार करते हैं; ऋधि- 
कतर स्पष्ट हो जाय | पाश्व॑नाथ और महावीरके श्रन्तरालमें जितना तमय व्यतीत हुआ है उसके विषयमें 
जैकोबीने एक टिप्पण लिखा है। वह इस प्रकार है--“अन ग्रन्थोंसें जो विवेचन किया है, उससे प्रफट 
होता है कि, पाश्वनाथ और महावीरके बोचके कालमें यतिधर्मका श्राचरण शिथिल हो गया होगा । यह 
बात तभी संभव हो तकती है, जब कि अन्तिम दो तौथेकरोंके बीचका समय यथोचित रूपसे निश्चित 
किया जाय । इसके द्वारा पाश्वनाथके २४० वर्ष पीछे महावीर हुए ऐसा जो सब भनुष्यों का अनुमान है; 
उसकी भली भांति पृष्टि होती है ।” 

“इस प्रकार पाश्यनाथ और महावीरके जीवनचरित्रका विस्तारसे पठन करने पर उत्तरीय 
भारतकी राजनैतिक स्थिति स्पष्ट रूपसे प्रकट हो जाती है, क्योंकि उनके समयका निणंंय हो गया है| 
यहां तक शोधको ले जाना भारतके प्राचीन इतिद्यातकी सुदृढ़ भूमिकापर पहुंच जाना है। पश्चिमो 





१--सैकरिेड बुकुस ओफ ईंट भा. ४५ । 
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गसी-अमिमन्दन-प्रन्य 

विद्वानने भी अ्रन्तिम दोनों ती्थेकरॉंकों ऐतिहासिक महापुरुष स्वीकार किया है। ओर हूयों ख्यों 
जैनियोकि प्राचीन प्रंथ देखनेमें वें गे, त्यों तयों वे इनसे भी पहिले होनैवाले तीयेकरोंके झत्तित्कों भी 
प्रायः स्वीकार कर लैंगे। भारतकी प्राचीन राज-नैतिक और तामाजिक स्थितिपर जो जैन और बोद 
फबाओंसे प्रकाश पड़ता है उसकी उपेज्ञा करना उचित नहीं है। इन कथाश्रोंका बहुत सूद्म दृष्टिसे 
अनुसन्धान किया जाना चाहिये । पौराणिक जैन और बौद्ध कथाझ्रोंकी एकत्र करने से भारतका लुपप्राय 
प्राचीन इतिहास किस प्रकार प्रकाशमें ह्लाकर सदा के लिए निश्चित हो सकता है, यद बात मैंने हस प्रन्थमें 


दरसा दी है ।” 

“जैन और बौद्ध दोनों धर्म एक ही भूमि पर उत्पन्न हुए हैं, इस कारण उनकी ऐतिहासिक 
कथाए भी एक सी हैं। विना यवेष्ट कारणके हमें हन दंतकथाझओंपर झाविश्याद नहों करना चाहिये। 
हमें उनका अनुठत्थान तुलनात्मक पद्धतिसि और बारीकीसे करना चाहिये। जब सब प्रकारकी 
दन्तकथाझों झौर उनके उल्शेखॉंका पठन तथा तुशना की जावगा, तभी हमें कुछ ऐतिहासिक रहत्य 
मालूम हो उकते हैं, अन्यथा भारतके प्राचीन इतिहासका कभी नि्ाय नहीं हो सकेगा। ” 
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भारतीय हृतिहास ओर जेन शिलालेख ' 
श्री डा० ए० गेरीनोट, एम० ए० ढी० छिह० 


झकतर विद्व।न्‌ कहा करते हैं कि, यद्यपि भारतवर्षीय ठाहित्य विपुछ और बिल्ली है, तथापि 
उसमें ऐतिहासिक म्रंथ बहुत थोड़े हैं। और जो हैं, उनमें इृतिदासके साथ दूसरी मनगदंत बातोंकी 
तथा दन्‍्तकथाओंकी खिचड़ी कर दी गयी है। यह कथन यद्यपि ठीक है, तो भी भारतवर्षमें जो अ्रगणित 
शिलालेख हैं, उनसे भारतषर्षके छाहित्यमें जो इतिहासकी कमी है, बह बहुत अंशोमें पूर्ण हो सकती है । 
इसके लिए जी० मेघबल डफका भारतीय कालक्रम ( 7९ (-४7004०४ए ० 77079 ) का पहला पृष्ठ 
और विनसेंट ए० स्मिथ कृत भारतीय इतिहास ( 76 5८४77 ० 770॥2 ) की पहली आाइत्तिका 
तेरहवां पृष्ठ पढ़ना चाहिये। 

दक्षिणके जेन शिलालेख-- 

सबसे अधिक शिलालेख दक्षिण भारतमें हैं। मि० ६० हुलश, मि० जे० एफ० फ्लीट और 
लूइत राईस, श्रादि विद्वानोंने ठाउथ इण्डिया इन्स्तिपशन इंडियन एन्टीक्वेरी, एपिग्राफिश्ना कर्णाटिका, 
आदि ग्रन्‍्थोंमें वढ्ांके हजारों लेखोंका संग्रह किया है। ये शिलाशेल शिलाशं तथा ताम्रपत्नोंपर संस्कृत, 
और पुरानी कन्नड़ आदि भाषाश्रोंमें खुदे हुए हैं। प्राचीन कन्नढ़के लेखोंमें जेनियोंफे लेख बहुत भ्रेषिक 
हैं ; क्योंकि उत्तर कर्ाटक और मैसूर राज्यमें जैनियोंका निवास प्राचीन कालसे है । 

उत्तर भारतमें जो ध्ष॑स्कृत और प्राकृत भाषाके छेख मिले हैं, वे प्राचीनता और उपयोगिताकी 
इष्टिसे बहुत महत्के हैं। इन लेखोंमें भी जैन लेखोंकी संख्या बहुत अधिक है। सन्‌ १९०८ में जो जैन 
शिलालेखोंकी रिपोर मेरे द्वारा प्रकाशित की गयी है, उसमें मैंने सन्‌ १९०७ के अंत तक प्रकाशित हुए 
समस्त जैन लेखोंके संग्रह करनेका प्रयत्न किया था। उक्त रिपोर्टमें ५५० शैेखोंका धंक्षित पृथकरण किया 
गया है | जिनमेंसे ८०९ लेख ऐसे हैं, जिनका समय उनपर लिखा हुआ है, श्रथवा दूसरे साक्तियोंसे मालूम 
कर लिया गया है। ये लेख ईस्वी उन्‌ से २४२ वर्ष पूर्वसे लेकर ईस्वी सन्‌ १८६६ तकके श्रर्यात्‌ लगभग 
२२०० बर्षके हैं और जैन इतिहासके लिए बहुत ही उपयोगी साधन सामग्री हैं । 

रह ३ 


व्णों-झभिनस्दन-अन्य 


इन शिला-शासनों तथा ताम्रलेखोंके प्रारंभमें बहुधा जैनाचार्यों तथा घ॒र्म गुरुओंकी विस्तीर्ण 
पद्टावलियां रद्दती हैं | उदाहरणके लिए शन्रुक्ञय तीथंके आदीश्वर भगवानके मंदिरका शिलालेख लीजिए, 
जो कि वि० संवत्‌ १६५० ( ईस्वी सन्‌ १५९३ ) का है। उसमें तपागच्छुकी पटटाबली इस प्रकार दी 
हुई है*--तपागच्छुके स्थापक भ्री जगचन्द्र (वि० सं० १२८५ ), आनन्द-विमल ( वि० ध्ं० १५८२ ), 

_ बिजयदान दूरि, हरिविजय दूरि (वि० सं० १६५० ) ओर विजयसेन यूरि। इसी प्रकारसे वूसरा 
शिलालेख अणहिल्लपाटणका एपिग्राफिशा इंडियाकी पहक्ली जिल्दके ३१९--३२४ पृष्ठोर्मे छुपा हे । उसमें 
खरतरगच्छुके उयोतनसूरिसे लेकर जिनतिंह यूरि तकके पहले ४४ आ्राचायोंकी पट्टावली दी है | 
मथुराके लेख-- 

मथुरामें डा० फुहररने कनिष्क और उसके पश्चाद्र्ती इंडो-सिधियन राजाओ्ओोंके अनेक शिला- 
लैंखोंका पता लगाया था और प्रो० ब्युल्हरने एफिग्राफिश्रा इंडियाकी पहली दूसरी जिल्दमें उनका बहुत ही 
आश्रयंजनक क्रत्तान्त प्रकाशित किया था | इसो विषयपर सत्‌ १९०४ में इंडियन एण्टीक्वेरीके ३३वें भागमें 
प्रो० खुडरने एक और लेख लिखा था श्रौर उक्त लेखोंका संशोधन तथा परिवर्तन प्रगट किया था। 
मथुराके लेख जैन घर्मके प्राचीन इतिहासके लिए बहुत ही उपयोगी हैं। क्‍योंकि थे कल्पसूत्रकी स्थविरा- 
वलीका समर्थन करते हैं और प्राचीनकालके भिन्न-भिन्न गणोंका, उनके मुख्य मुख्य विभागों, कुलों 
और शाखाओं सहित परिचय देते हैं । जेसे 'कोटिक गण” स्थानीय कुल और वाज़ीशाखा, ब्रक्षदासिक 
कुक्ष और उच्चनागरी शाखा, इत्यादिके उल्लेख । 

जैन शिलालेखों तथा ताम्नपत्रोंसे इस बातका भी पता लगता है कि, एक देशसे जैनी दूसरे देश 
में कब फैले तथा उनका अधिकाधिक प्रसार कब हुश्रा | ईल्वी सनसे २४२ वर्ष पहले महाराजा अशोक 
अपने झाठव आशापत्रमें जो कि स्तम्भपर खुदा हुआ है, उनका ( जेनियोंका ) “निम्रेम्थ' नामसे उल्हेल 
करते हैं | ईस्वी सनसे पहले दूसरी शताब्दिमें उनका उड़ीताके उदयगिरि नामक गुफाश्रोंमें 'अरहन्त'के नाम 
से परिचय मिलता है और मधथुरामें भी ( कनिष्क हुविष्कके समयमें ) वे बहुत सतृद्धिशाली थे; जहां कि 
दानोंके उल्लेख करने वाले तथा श्रमुक भवन अमुकको दिया गया यह बतलाने वाले श्रनेक जैन लेखोंका 
पता लगा है| 

श्रवणबेलगोला-- 

ईंस्वी सनके प्रारंभके एक शिल्ालेखमें गिरनार पर्वतका सबसे पहले उल्लेख मिला है, जिससे 
यह मालूम होता है कि, उस समय जेनी भारतके वायव्यमें भी फैल चुके ये। इसी प्रकार आचाय॑ भी 
भद्रबाहुके अ्रधिपत्यमें वे दक्तिणमें भी पहुंचे थे और वहां श्रवण बेलगोलामें उन्होंने एक प्रतिद्ध मन्दिरकी 
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९ देखो एपिग्राफिभा इण्डिया भाग ९, ९४ ५०-५९ | 


भारतोय इतिहास भ्ौर जैन शिलालेख 
स्थापना की थो | मि० लूहस राईसके द्वारा संग्रद किये हुए संस्कृत तथा कप्तढ़ भाषाके सेकड़ों शिक्षालेख 
अवबशा बेलगोलाके पविश्रतम ऐतिदासिक दृत्तान्त प्रगाट करते हैं । इस पहाड्पर सुप्रतिद्ध मंत्री चामुडरायने 
ओम्मइेश्वरकी विशाल प्रतिमा स्थापित की थी । गोमह स्वामोकी दूसरी प्रतिमा कारकलमें दाक संबत्‌ १३५३ 
( ६० धन्‌० १४३२ ) में और तीसरी नेन्रमें शक क्षंवत्‌ १५२४ ( ६० सन्‌ १६०४ ) प्रतिड्ठित हुई थी । 
दक्चिण भारतके जुदे जुदे शिलालेख बहुत ली ऐतिहासिक बातोंको विशद करते हैं। इले- 
बोडके एक शिलालेखसे मालूम होता है कि, वहां गंगराज मंत्रीके पुत्र बोपने पाश्बनाथकां मन्दिर बनवाया 
था। और वहां बहुतसे प्रसिद्ध-पसिद्ध आचायोका देहोत्स्ग हुआ था। 'हनसोज' देशीयगणकी एक 
शालाका स्थान था। दहमच। [हुंम्मच] नामक स्थानमें 'उर्बीतिलक' नामक सुन्दर मन्दिर बनवाया गया था 
ओर उसे गंगराज-कुमारी चत्तलदेषीने अपझ किया था | मलेयारका कनक-पवेत कई शताब्दियों तक बहुत 
ही पवित्र समझा जाता था । इन तभ बातोंका शान उक्त स्थानोंमें मिले हुए लेखोंसे होता है | 
स्फुट लेख-- 
उत्तर भारतके मुख्य शिलालेख आद्ृू, गिरनार और शन्रुक्षय पर्वत सम्बन्धी हैं। आबू पब॑त 
पर सबसे अधिक प्रसिद्ध मन्दिर दो हैं--एक आ्रादिनाथका और दूसरा नेमिनाथका | पहला अणहिल्ल- 
पाव्णके भक्तिवंत व्यापारी विमलशाइने वि० सं० १०८८ ( ईस्वी. सन्‌ १०३१ ) में घनवाया था और 
वूसरा चालुक्य ( सोलंको ) वंशीय वाघेला राजा वोरघबलके सुप्रसिद्ध मंत्री तेजपलने श्रौर उसके भाई 
बलुपालने बनवाया था । उसके दोनों भाध्योंने एक मनोहर मन्दिर ग्रिरगार प्रवंतपर और कई मन्दिर 


शुनुज्ञयपर बनवाये थे | 


ऐतिहासिक महत्त-- 

जैनियोंके शिलालेख और ताम्रलेख भारतके सामान्य इतिहासके लिए मी बहुत सहायक हैं | 
बहुतसे राजाओंका पता केवल जैनियोंके ही लेखोंसे लगता है। जैसे कि, कलिंग ( उड़ीता ) का राजा 
खारवेल । निश्चित रूपसे यह राजा जैनधर्मका अनुयायी था । उसके राज्य कालका एक विशाल शिलालेख 
स्वर्गीय पं ० भगवानलाल इन्द्रजीने प्रकाशित किया था श्रौर उसके विषयमें उन्होंने बहुत विवेचन किया था । 
उक्त शिलालेख 'यामो अरहंताणं णमो सब्बसिद्धाणं! इन शब्दोंसे प्रारम्भ होता है | उस पर मौय॑ संबत्‌ 
१६५ लिखा हुआ है। अर्थात्‌ वह ईस्वी सनसे लगभग १५६-५७ वर्ष पहलेका है। खारबेलकी पहली 
रानी जैनियोंपर बहुत कृपा रखती थी। उसने जैन मुनियोंके लिए उद्यगिरिमें एक गुफा बनवायी थी | 

दक्षिण भारतके राजाओंमें मैदूरके पश्चिम औरके गंगवंशीय राजा जैनधर्मफे जानकार और 
अनुयायी ये । शिलालेखोंके श्राघारसे प्रगट होनेवाली एक कथासे मालूम होता है कि, नन्दिसंघके 


सिंहनन्दि नामक आचार्यने गंगवंशका निर्माण किया था और इस वंशके बहुतसे राजाओंके गुरु जैनाचार्य_ 
२४५ 


वर्णी अभिनन्दने-गन्व 
थे । जैसे अविनीत ( कोंगणी वर्मन ), राचमल्ल ( ६० स० ९३७ ), परमर्दिदेव और उठके उत्तराधिकारी 
( ग्यारदवीं शतान्दिका अंद और बारवींका प्रारंभ ), इत्यादि | सुप्रसिद चामु डराय जिसने भवणशवेलगोला 
में गोमइत्वामीकी भ्रदूभुत प्रतिमा स्थाप्रित की थी, यह दूसरे मारसिंहका प्रधानमंत्री था। इस मारतिंहने 
गुरु झजितसेनकी उपस्थितिमें जैनधर्मकी क्रिथानुसार मरण किया था अर्थात्‌ समाधिमरण किया था । 

श्री फ्लीदके कथनानुसार कदम्ब वंशीय राजा भी जैन थे। काकुत्स्थवर्म और देववर्मा 
आदिने जैन सम्प्रदायके भिन्न-भिन्न संघोंकों बड़ी-बढ़ी मेटें दी थीं। 

पश्चिमफे सोलंकी ( चालुक्य ) राजा यद्यपि वैष्णाव ये, परन्तु वे निरन्तर दान श्रौर भेंटोंके 
द्वारा जैनियोंकों संतुष्ट करते रहते थे | दक्षिणके महाराष्ट्र प्रान्तमें जैनधर्म ठामान्य प्रजाका धर्म गिना जाता 
था। मलखेड़के ( मान्य खेट ), राष्ट्रकूट ( राठौर ) राजाओंके श्राभयसे जैनघर्मने; विशेषतया दिगम्बर 
सम्प्रदायने बहुत उन्नति की थी | नवमी शताब्दिमें दिगम्बर उुम्परदायकों अनेक राजाओंका श्राभ्रय मिला 
था | राजा अ्रमोध वर्ष (ई० सं० ८९४-८७७) ने तो अ्रपनी सहायता द्वारा इस सम्प्रदायका एक बढ़े भारी 
रक्कके समान प्रचार एवं प्रसार किया था, और सम्भवतः उसीने प्रश्नोत्तर रत्नमालाकी रचना की थी | 

तौनदत्तीके रहबंशी राजा पहले राष्ट्रकूटोंके करद सामन्त थे, परन्तु पीछेसे स्वतंत्र दो गये थे । 
वे जैनघर्मके अनुयायी थे। उनके किये हुए दानोंका उल्लेख ईस्वीसन्‌ ८७५५ से १२२९ तकके लेखोंमें 
मिलता है। सान्तर नामके अधिकारियोंका एक और वंश मैसूरके श्रन्तगंत्‌ हुम्मचमें रहता था। ये 
भी जैनी ये ओर उनके धमंगुरु जैनाचार्य ये । 

बारहवों शोर तेरहवीं शताब्दिमें होयूसल नामक वंशके राजाओंने मेसूर प्रान्तमें अपने 
अधभिकारकी झति इद्धि की थी। पहले ये कलचुरी वंशके करद राजा थे, परन्तु जब्र उक्त वंशका पतन 
हुआ, तब उनके उत्तराधिकारी हो गये। इस वंशके सबसे प्राचोन और प्रमाणभूत राजा विनयादित्य 
और उसका उत्तराधिकारी ओरियंग ये दोनों ती्थेकरोंके भक्त थे। इस बंशके मख्यात राजा विद्विंग 
श्रथवा विल्टिदेवको रामानुजाचार्यने विष्णुका भक्त अनाया था और इससे उसका नाम विष्युवर्धन 
प्रसिद्ध हुआ था। उसकी राजधानी द्वारसमुद्रमें जिसे कि अब हलेबीडु कहते हैं, थी | इसके सिवाय 
गंगराज, मरीयन, भारत, आदि मंत्रियोंका भी यहां श्राभय मिला था। उन्होंने उन सब्न मन्दिरोंका फिरसे 
जीणोंद्धार कराया था, जिन्हें कि चोल नामके आक्रमण कारियोंने नष्ट कर दिया था और उन्हें बड़ी बड़ी 
जागीरें लगा दी थीं। जैन शिलालेखोंमें १५ बॉ शताब्दिके साल्ववंशीय राजाबोंका भी उल्लेख मिलता 
है, ये जेनधर्मके अनुयायी थे | 

यह लेख यथ्पि छोटा है, परन्तु मेरी समभमें यह बतलाने के लिए काफ़ी है कि जैन शिला- 
शेखोंमें कितनी ऐतिहासिक बातोंका उल्लेख है। इन लेखोंका ओर जैनियोंके व्यवह्दारिक साहित्यका 
नियमित अभ्यास भारतवर्षके इतिहासका शान प्राप्त करमेफे लिए बहुत हो उपयोगी होगा । 


रनननधिननन 


र४६ 


कारकलका भेररस राजवंश 
भी पं० के० भुजबली शाख्री, विधाभूषण 

कारकल पद्राठ प्रान्तके दक्षिण कन्‍नड जिलेमें स्थित है। झ्राजकल यह विशेष समृद्धिशाली 
नहीं है; सिर्फ ताल्लुकेका प्रधान स्थान मात्र हे । यही कारकल्त ईसाकी १३वीं शतीसे लेकर १७वीं शती तक 
ध्र्याव्‌ लगभग ५०० बर्ष पर्यन्त विशेष समृद्धिशाली रदा है। इन शियोंमें यहांपर जैन धर्मानुयायी 
मैररस नामक एक प्राचीन राजवंश शासन करता रहा है | प्रारभमें तो यह वेश स्वतंत्र ही था। पर पीछे 
इसे होयसल, विजयनगर आदि कर्शाटकके अन्य बलिए प्रधान शासकोंकी क्रधीनतामें रहना पड़ा । 
बल्कि उत जमानेमें इस जिछेमें बंग, चोट, अजिल, ताबंत, मूल, तोलहार, बिन्‍नाण, कोन्नार, भारत, 
होन्‍नय, कंबलि आदिके बंशज भी छोटे-छोटे राज्य स्थापित करके भिन्न-भिन्न प्रदेशोंमें शासन करते रहे 
हैं। इन राजवंशोंमेंसे श्रजिल, चौट, आदिके वंशजोने भी जैनधर्मकी पर्यात सेवा की है । 
प्रैरस वंश-- 

इसी मैररस बंशमें उत्पन्न पाण्श्य राजा विरखित “भध्यानन्दशास्त्र! से यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
कारकशके भैररत बंशने “हुंच'में नया राज्य स्थापित किया, जो कि वहां पर दीर्घकाल तक राज्य 
करने वाले राजा जिनदततरायके वंशकी ही एक शाखा थी। “जिनदत्तरायचरित'और हूंचके कतिपय 
शेखोंसे" इस वंशका परिचय निम्न प्रकार मिलता है-- 

“प्राचीन काझ्षमें उत्तरमधुरा [ वर्तमान मधुरा ] के सुबिख्यात उम्रवंशमें बीरनारायण, श्रादि 
अनेक शासक हुए हैं। हसो वंशमें राजा 'साकार! हुआ था, जो एक भील लड़कीपर आसक्त होकर झपनी 
सहधरमिणी रानो श्रीयला एवं पुत्र जिनद्तरायसे भी उदासोन हो गया था। फलस्वरूप एक रोज उक्त 
भोलकी लड़की प्रद्मिनीके दुरुपदेशसे वह अपने सुयोग्य पुत्र जिनदत्तराय तककों मरपा डालनेके लिए 
उतारू हो गया था ; क्योंकि जिनदत्तके औवित रहते भीलनीके पुत्र मारिदतसको राज्य नहीं मिल तकता 
था | पर इस पड़्यंत्रका पता अपने गुर सिद्धान्तकीर्तिके द्वारा रानी भीयलाकी पहले ही शग गया था। 
भीयलाने कुलदेषी प्ग्मावतीकी प्रतिमाके छाथ प्रियपृत्र जिनदर्तरायकों ठुरंत हो मधुरासे हद दिया। 


९ देखें--नगर संबन्बी केद् नं० ५८ आदि । 
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बरो-झमिनखन-मन्य 


जिनदत्त घूमता-घूमता कुछ कालके बाद मैसूर राज्यके 'हुंच” स्थानपर पहुंचा | वहां पर भीलॉकी मददसे 
यह एक नया राज्य स्थापित करके उसका शासन करने लगा । पीछे इसने दक्षिण मधुराके प्रशिद्ध 
पाण्क्यबं शी राजा वीरपाण्ड्यकी पुत्री पश्मचिनी और अनुराघाके खाथ विवाह किया | 
नामकरण--- ॥ 

राजा जिनदत्तरायके पार्र्यचनद्र तथा नेमिचन्द्र नामक दो पुन्न हुए थे। पाश्व॑चन्द्रने अपने 
नामके अंतमे “पाण्क्य मैरबराज' यह नूतन उपाधि जोड़ लं, थी। मैरबी पद्मावतीके द्वारा अपने पिताकी 
रक्षा एवं अपनी माताका पाण्ड्य बंशीया होना ही इस उपनामकों अपनानेका कारण बतलाया जाता है । 
इस बंशके सभी शासक 'पाण्ड्य सैरव' इस उपनामकों बड़े आदरके साथ अपने नामके आगे जोड़ते रहे । 
पूवोक्त कारकलका मैररथ इसी 'मैरवरत” का बिगड़ा हुआ रूप है। मैररसवंशके राजाझोंमें निम्नलिखित 
राजा विशेष उल्लेखनीय हैं-- 

पाणड्यदेव अथवा पाएड्यथक्रवर्ती [ ६० सन्‌ १२६१ ]--इसने कारकलमें 'आानेकेरे' 
नामक एक सुविशाल सुन्दर सरोवर खुदवाया था, जो कि आ्राज जीणांवस्थामें है। कहा जाता है कि अपने 
दाथियोंकों पानी पिलाने, श्रादिके लिए ही राजाके द्वारा यह विशाल तरोबर खुदवाया गया था। सरो- 
बरके नामसे भी इस बातकी पुष्टि होती है। बादमें इस सरोवरके उत्तर पाश्व॑में एक सुन्दर जिनालय भी 
बना है, जिसे पावापुरका अनुकरण कद्दा जा सकता है। 


रामनाथ [ इ० सन्‌ १७१६ ]--इसने भी कारकलकी पूर्वदिशामें एक विशाल जलाशय 
निर्माण कराकर अपने ही नामपर इसका नाम 'रामपमुद्र' रखा था | बस्तुतः यह जलाशय एक छोथग 
कृत्रिम समुद्र ही है। इससे कारकल निवासियोंका श्रसीम उपकार हुआ है | 

वीर पाएड्य [इं० सन्‌ १४३१ ]--कारकलकी लोकविश्रुत विशाल मनोहारी गोम्मटेश- 
मूर्तिको इसीने स्थापित किया था। इसकी प्रतिष्ठा महोत्सवर्में विजयनगरका तत्कालीन शासक देवराय 
[ द्वितीय | भी सम्मिलित हुआ था | मूर्ति-निर्माण, प्रतिष्ठा, श्रादिका विस्तृत ब्रत्तांत गोम्मटेश्बरचरिते' 
में कवि चन्द्रमने सुन्दर टंगसे दिया है उसीमें से थोड़ासा अंश नीचे उद्धृत किया जाता है--- 


श्री बाहुबलि मूर्ति-- 

“मेरे महलके दक्षिण भागमें झवस्थित उन्नत पर्बंत हो इस नूतन निर्मित विशालकाय 
जिनभिंबकी स्थापनाके लिए योग्य स्थान है, ऐसा सोचकर राजा वीरपाण्ड्यने गुर ललितकीर्तिके पास 
जाकर अपने मनके शुभ विचारको उनसे निवेदन किया ! ललितकीतिजी और बीरपाण्श्य अपने उच्च 
कर्मचारियोंके साथ तत्लुण ही उक्त पर्वतपर गये। भाग्यवश गुर ललितकीर्तिजीकी नजर वहांपर एक 
विशाल शिलापर पड़ी झौर अ्रभीष्ठ जिनबिंब-निर्माणके लिए आपने उसी शिक्षाकों उपयुक्त बताया | 

२४: 


फारकशका सैररस राजवंश 


सजा बीरपाण्ड्नने गुरकी सम्मतिको सहरण स्वीकार किया और जल, गंध, आदि उत्तम अष्ठद्म्बोको 
मंगाकर उस शिलाकी प्रारंभिक पूजा की । बादमें भट्टारकजीकों मठपर पहुंचाया एवं संत्री, पुरोहित, झादिको 
विदा कर राजा वीरपाण्ड्म झपने सहलपर चला आया । ह 

कुछ समय बाद एक रोज वीरपाण्थ्यने शिल्पशाज्के मर्मश, कुशल कई शिल्पियोंकों शुलभाकर 
भी बाहुबअलिस्वामोकी एक विशालकाय भव्य प्रतिमा तैयार कर देनेके लिए सम्मानपूर्वक आज्ञा दी। 
शिल्पियोंसे मूर्तिनिर्माण संबन्धी धृद्म परामर्श तथा बविचार-बिनिमयके बाद मूर्तिनिर्माशकार्यकी 
देख-रेख राजाने श्रपने पुत्र युवराज कुमास्के हाथमें सौंप दी । ताथ ही साथ राजाने ज्योतिष शाज्ञके 
मर्मश अपने सभा-पण्डितोंकी बुलवाकर इसके प्रारंभके लिए शुभमुहते॑ निकलवाया। वीरपाण्ड्थ गुर 
ललितकीतिजीके साथ जिनालय गया और पूजा, अ्रभिषेकादिके अनंतर प्रारब्ध मूर्तिनिर्माण कार्य निर्विष्न 
संपन्न हो. इललिए अनेक जत, नियम, आदि स्वीकार किये। ललितकीततिजी, मंत्री, पुरोहित, श्ादि 
राजपरिबारके साथ वह पब॑तपर गया और निर्दिष्ट शुभ मुहूर्तमें श्रभिषेक-पूजादि पूर्वक मूर्तिनिर्माणका कार्य 
प्रारंभ करवाया । मूर्तिनिर्माणका कार्य राजकुमारकी देख-रेखमें निर्विष्न रूपसे चलता रहा | बीच-मीचमें 
राजा भी जाकर योग्य परामर्श दिया करता या । दीघकालीन परिभ्रम एवं प्रचुर श्रर्थव्ययतते जब मूर्ति 
तयार हुई तब राजाको ठसे पर्वतपर ले जाने की तीत्र चिंता हुईं। फलल्वरूप इसके लिए बीस पहियोंकी 
एक मजबूत, एवं विशाल गाड़ी तयार करवायी गयी | गाड़ी तयार दोोते ही दस हजार मनुष्यों ने हकई 
होकर उस प्रतिमाकी गाड़ीपर चढाया | घड़ी-बड़ी मजबूत रस्सियोंकों बांधकर राजा, मंत्री पुरोहित, 
सेनानायक तथा एकत्रित जनसमुदाय मिलकर वाद्य एवं तुमुल जयप्रीषके साथ गाड़ीको ऊपरकी ओर 
खोंचने लगे । दिनभर खींचते रहने पर भी उस दिन गाड़ी थोड़ी दी दूर चढ़ सकी । 


सायंकाल होते ही हज़ारों खंभोंको गाड़कर गाड़ी वहीं बांध दो गयी | दूसरे दिन प्रातः काश 
होते ही फिर कार्य झुरू हुआ ! उस दिन गाड़ी कुछ अधिक दूर तक हे जायी गयी | इस प्रकार एक मास 
तक कऋमसे हषिक-झधिक खोंच-खींच कर मूर्ति पर्बतके शिखरपर पहुंचायी गयी।| राजा आगन्तुकोका 
झात्न, फल, पान, सुपारी, आदिसे यथेष्ट लत्कार करता रहा | इस धार्मिक उदारताकों देख कर जनता 
मुक्तकण्ठसे उसकी प्रशंशा करती रही । पहाड़के ऊपर मूर्ति २२ खंभोंसे बने हुए एक विशाल शवं सुंदर 
खस्थायी मण्डप में पघारायी गयी । और पूर्ववत्‌ राजकुमारके निरीक्षणमें लगातार एक साल तक मूर्ति 
निर्माशका अ्वशिष्ट कार्य सम्पन्न होता रहा । मूर्तिकी लता, नासाग्र दृष्टि, झ्रादि रचना की पूर्ति पहाड़ पर 
ही हुईं । मूर्ति निर्माण कार्य समाप्त होते ही वीरपाण्डथने शिल्पियोंको भर-पूर भेंट दी तथा धंतुष 
करके घर मेजा। इसके बाद पहाड़ पर मण्डप निर्मांर करा कर शा० शक १३५३ बिरौधिकृत संवत्सर, 
फाल्गुन शुक्ला द्वादशी [ ई० सन्‌ १४३२, फरवरी ता० १३ ] के स्थिर लग्न में श्री १:०८ बाहुबलि 
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पयौ-झमिनन्दन-अस्य 


मूर्तिकी स्थापना बड़ी धूम घामसे करायी | इस बिंब-प्रतिष्टोत्तव में विजयनगरका तत्कालीन शासक राजा 
देवराज भी सम्मिलित हुआ था !? 

इस्मडि मैरबराय [ ६० तन्‌ १९०४ ] यह बड़ा प्रतापी राजा था। श्रपने राज्यकालमें 
स्वतंत्र होनेके लिए इसने फिर एक बार प्रयत्न किया था| पर इसमें इसे सफलता नहों मिलो । कारकलकी 
“अतुमुंख-बसदि! का निर्माण इसी ने कराया था। यह मंदिर दर्शनीय है और कला की दृष्ठिसे अपना 
वैशिष्ट्य रखता है। इसे इम्सडि मैरवरायने शा० शक-१४०८, ई० सन्‌ १५८६. में बनवाया था। 
इसका मूल नाम “त्रिभुवनतिलक-चैत्यालय' है| यह सारा मंदिर शिलानिर्मित है। इसके चारों तरफ 
एक-एक द्वार है, इसलिए यह चतुमुंख-बसदि कहलाता है | प्रत्येक द्वारमें अर, मल्लि एवं मुनिसुत्रत इन 
तीयेंकरों को तोन प्रतिमाए विराजमान हैं । पश्चिम तरफ २४ तोथ्थेकरोंकी २४ मूर्तियां भी स्थापित हैं । 
इनके अतिरिक्त दोनों मण्डपोंमें भी कई जिनबिंब हैं । दक्चिण और वाम भागमें वर्तमान त्रक्ष यक्ष और 
पद्मावती यक्षणीकी मूर्तियां बढ़ी चित्ताकर्षक हैं । मंदिरके खंभों एवं दोवालोंमें खुदे हुए पुष्प, लताएं और 
भिन्न-भिन्न चित्र हम्मड़ि भैरवके कला प्रेमको व्यक्त कर रहे हैं । दन्तोक्ति है कि इसे बारह-मंजिला बनवानेकी 
उसकी लालता थी । पर बृद्धावस्थाके कारया झ्पना संकल्प पूर्ण नहों कर सका इस बातकी पुष्टि मंदिरिकी 
बनावटसे भो होती है। मैरबरायने मंदिरके लिए 'तोलार? ग्राम दानमें दे दिया था; जैसा कि पश्चिम 
दिशाके दरवाजेमें स्थित शिलालेखसे प्रमाणित होता हैं | इस मंदिर निर्माणका इतिहास बढ़ा ही रोचक है | 


त्रिश्ुवन तिलक चैत्यालय-- ु 

सन्‌ १५.८४ में एक रोज श्टडगेरी शंकराचार्य-मठके तत्कालीन पीठाधीश श्री नरसिंह भारती 
कारकश्के मार्गसे कहों जा रहे थे। जब यह बात भैरवरायकों मालूम हुई तो उन्होंने सम्मान पूर्वक उनसे 
भेंट की श्र नवनिर्मित, श्रप्रतिष्ठित, सुन्दर जिनमंदिरमें उन्हें ठहराया तथा स्वामीजीकों श्रपनी 
राजधानीमें कुछ समय तक ठद्दरनेके लिए आग्रह किया । इस पर भारतीजीने उत्तर दिया कि जहां पर 
झपने नित्य कर्मानुष्ठानके लिए देवमंदिर नहों है, वहां पर मैं नहीं ठहर सकता। इस उत्तरसे राजाको 
मार्मिक चोट लगी । फलस्वरूप जिस नूतन निर्मित जिन-मंदिरमें भारतीजी ठहराये गये थे उसीमें राजाने 
तत्-क्षण 'शेषशायी अनन्तेश्वर विष्णु? भगवानको एक सुन्दर मूर्ति स्थापित करा दी | यह मंदिर कारकलमें 
झाज भी मौजूद है। कलाको दृष्टिसे उक्त मूर्ति बहुत सुन्दर हैं। यह समाचार जब गुरू ललितकीतिजीको 
जात हुआ, तो राजा मैरवरायपर वे बहुत रुष्ट हुए । दूसरे रोज मैरबराय प्रतिदिनकी तरह जब ललित- 
कीर्तिजीके दर्शनको गये और उन्हें नमस्कार करने शगे तन झसंतुष्ट भटद्टारकजीने खड़ाऊं सहित पैरोंसे उन्हें 
हुकरा दिया । साथ ही साथ कहने लगे कि तुम जैनधर्ंद्रोही दो । राजाने हाथ जोड़कर नम्नतासे प्राथंना की 


१--विश्लेष के लिये जैन-सिद्धान्त-भार्कर, भाग ५, किरण २ देखें । 
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कोौरकशक्ता मैररस. राजवंश 

कि ससो धर्मोको एक-हष्टिसे देखना राछाका धर्म है। इसीलिए जैनमंदिर वैदिकोंकों दे दिया; मेरे अप- 
राधोंकों छुमा करें | साथ ही साथ भट्टारकजीके समक राजाने यह प्रतिशा की कि एकही सालके झंदर मैं 
दूसरा इससे भी अधिक प्रशस्त जिनमंदिर तयार करवा दूंगा, जिससे मुक्े अ्मभ्युदय एवं निर्भेयसकी प्राति 
हो । इस प्रतिशासे बद्ध होकर भैरवरायने एक सालके भीतर इस “पिभुवन तिख्रकः जिनचैत्यालयका निर्माण 
कराया था । यह मंदिर जैनमठके सामने उत्तर दिशामें है| 

उपयुक्त शासकोंके अतिरिक्त अभिनव पाण्ड्यदेव", हिरिय मैरवदेव* आदि राजाओंने भी 
जैनधर्मकी अच्छी प्रभावना की है। शासक ही नहीं, इस बंशमें कई वीर शासिकाएं भी हुई हैं। 

मैररसोंकी सभामें विद्वानोंका भी अच्छा आदर था | इसका मुख्य कारण यह है कि इस धंशके 
कई शासक स्वयं भी श्रच्छे कवि थे “भव्य/नन्द-शात्बन' फे रचयिता पाण्ड्य दमापति, “क्रियानिषण्टुः के 
प्रणेता वीरपाण्ड्य, श्रादि इस बात के साक्षी हैं | भव्यानन्द-श/त्न छोटाता सुभाषित ग्रंथ है| 

उस समयके संध्कृत कवियोंमें ललितकीर्ति, नागचंद्र, देवचन्द्र, कल्याणकोर्ति, आदि तथा 
कन्नड कबवियोंमें रत्नाकर, चन््रम, आ्रादिके नाम, विशेष उल्लेखनीय हैं। शन कवियोंमें नागचद्ने 
“विधापद्ारत्तोअटीका', कल्याणकीतिने 'जिनयशफलोदय', [8ं०]) 'ज्ञानचन्द्राभ्युद्य', 'कामनकपे', 
“अनुप्रेज्े'र यशोधरचरिते,' 'फशणिकुमारचरिते', “जिनस्तुति', त्वमेदाष्टक', सिदराशि' और 
“ख्िन्मयचिन्तामरि” [क० ] रत्नाकरने “भरतेश्वरवैभव” और “शतकन्रय' [रह्नाकर शतक, अपराजितेश्वर 
शतक और तिलोक शतक] तथा चन्द्रमने 'गोम्मटेश्वरचरिते“” बैनाचार', आदि की रचना की थी | 


कारकलके शेष जैन स्मारकोंका संक्षित परिचय निम्न प्रकार है-- 


मठकी पूर्वदिशामें थोड़ी दूर पर एक पार्वनाथ बसदि है, जो 'बोम्मराय-बसदि! नामसे विभुत 
है, बाहुबलिपर्बत पर चढ़ते हुए बीचमें एक छोटा मंदिर है। इसका भी नाम 'पाश्वनाथ-बसदि' है। परत 
पर बाहुबली स्वामीके सामने दाहिनी और बायों तरफ शीतशनाथ एवं पाश्वनाथ तीथेकरोंके दो मंदिर हैं । 


हिरियंगढ़ि जाते समय मार्गमें क्रमशः भ्रमण या चन्द्रनाथ बतदि, आनेकेरे बसदि और श्ररमने बसदि ये 
तीन मन्दिर मिलते हैं। झानकेरे बसदिमें चन्द्रनाथ, शान्तिनाथ और वर्धमान तीथर्थेकरोंकी प्रतिमाएं तथा 
झरमने बसदिमें आदिनाथ तीर्थेकरकी प्रतिमा विराजमान है। हिरियंगड्डिमें वाम पार्वंकी दक्षिण दिशामें 


३ ई० सन्‌ १४५७ मैं कारकलके हिंरियंगडिस्थ नेमीइत्रर बसदिकों दत्त दानपत्र । 
३ ६० सन्‌ १४६२ में मूहविद्रीके होसबसदिको दत्त दानपत्र । 
३ विशेषके किए वृष्टन्य 'प्रशस्ति-संग्रह! । 
४ रत्नाकरके सब ग्रन्धोंका हिन्दी अनुवाद सोलापुरसे प्रकाशित हो चुका है । 
५ 'जैन-सिद्धान्त-भास्कर” भाग ५, किरण २ देखें । 
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वयौं“झामितन्यनं-मर्व 


आादिनाथ एवं पार्वनाथ बतदि और दक्षिक पाइ्वकी उत्तर दिशामें पाश्यनाथ और आदिनाथ देवाल॑ंय 
हैं। इसी दिरियंगडिके हातेके भोतर बायीं ओर दछ्षिण दिशामें आदिनाथ, अनन्तनाथ तथा घमं-शान्ति- 
कुंधु ती्थंकरोंके तीन मंदिर हैं | इस झन्तिम मंदिरके बग़लमें एक निषोधिका बनी हुई है, जिसमें कमशः 
निम्नलिखित व्यक्तियोंकी मूर्तियां और नाम अंकित हँं--१, कुमुदचन्द्र भ० २, हेमचन्द्र भ० ३; चाद- 
कीर्दि पण्डितदेव ४, भुतमुनि ५, धर्मभूषण भ० ६, पूज्यपाद स्वामी। नीचेकी पंक्तिमें क्रमशः १, विम- 
लघूरि भ० २, भीफीति भ० ३, सिद्धान्तदेव, ४, चादकीर्तिदेव ५, मद्दाकीर्ति महेन्द्र कीति । इस प्रकार उक्त 
इन व्यक्त्तियोंकी मूर्तियां छुद् छुदके द्विसाबसे तीन-तीन युगलरूपमें बारह मूर्तियां खुदी हैं | हिरियंगडिका 
विशाल एवं उन्नत मानस्तंभ बहुत ही सुन्दर है। यह मानस्तंभ नेमिनाथ भगवानके विशाल एवं भव्य 
मन्दिरके सामने स्थित है | 
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ग्वालियरका तोमर वंश ओर उसकी कला 


श्री हरिहरनिषास द्विवेदी, एम० ए०, एछएरकू० बी० 

प्रभातकाल्लीन तारागणोंके उामान मध्यकालमें भारतीय राजवंश मुस्लिम-सोभाग्य-सूर्यकी 
किरणोंके प्रवाहमें विलीन होते गये। देशके विभिन्‍न भागोंमें श्रनेक छोटे छोटे राज्य स्थापित होगये थे । 
इनमेंसे अनेक बंशोंका इतिहास उनकी बीरताके कारण तो महत्व रखता ही है परन्तु आज भी उनसे निर्माण 
की हुईं कलाकइृतियां मिलती हैं जो उनकी ओर हमारी जिज्ञासा जाग्रत कर देती हैं। ग्यालियर-गढ़पर 
स्थित मध्यकालीन ध्यापत्य कलाके रह मानमंदिरिको देखकर तथा विशालकाय एवं प्रशान्त मुख-मुद्रा-मयी 
तीयेंकरोंकी चरण-चौकियोंपर उल्लिलित अभिलेखोंको देखकर यह जाननेकी इच्छा प्राकृतिक रूपसे 
उत्पन्न होती है कि इन कृतियोंके निर्माता कौन थे ! 


तोमर राज्यका उदय-- 


ग्वालियरपर सन्‌ १३७५ से प्रायः सवा सौ वर्षंतक तोमरोंका राज्य रहा । इस वंशके वीरसिंह, 
उद्धरणदेव, विक्रमदेव, गणपतिदेव, ड्ूगरेन्द्रसिंह, कीर्तिसिंद श्रोर मानसिंहके नाम अद्वितीय बीरों एवं 
कलाके आ्राश्रयदाताश्रोंके रूपमें भ्राज भी प्रसिद्ध हैं। तैमूर लंगके अ्राक्रमणके समय भारतकी मुस्लिम ता 
डांवाडोल हो गयी थी। इसी उमय वीरसिंह तोमरने ग्वालियर-गद़्पर श्रधिकार कर लिया श्रौर मानविंह 
तोमर तक इनका प्रतापी वंश स्वतंत्र राजाके रूपमें राज्य करता रहा | महाराज मानलिंहकी मृत्युके पश्चात्‌ 
तोमरोंकी स्वतंत्र सत्ता तिरोहित हो गयी । मानस्सिंदक्े पुत्र विक्रमासिंह लोदियोंके अधीन हो गये और थे 
लोदियोंकी ओरसे पानीपतकी युद्ध भूमिमें लड़े भी थे | 
इँगरेन्द्रदेब-- 
तोमरबंशके राज्यकी स्थापना होते ही उसे पड़ोसी सुल्तानोंसे लोहा लेना पड़ा और यह युद 
झनवरत रूपसे चलता ही रहा । उद्धरणदेव, विक्रमदेव, गएपतिदेवके राज्यकालक्ी कोई घटना शांत 
नहीं, परन्तु ड्र'गरेन्द्रदेवको मालवाका हुशंगशशाद और दिल्लीका मुनारकशाद् सतत कष्ट देते रहे थे। 
हुशंगशाहसे पीछा छुड़ानेको उसे मुबारिकशाहकी सदायता लेनी पढ़ी थी और उसे कर भी देना पढ़ा 
था | हू गरेन्द्रसिद अपने बाहुबल और राजनीतिक बुद्धिके द्वारा अपनी ख्तंत्र सत्ताकों कायम रख शक्के 
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' बर्णो-झमिनन्दन अन्य 


| ये। इन्होंने भरवरगढ़को जीतनेका अतफल प्रयास किया था, और झागे चलकर नरवरगढ़ तोमरोंके अधीन 
हो भी अश्रवश्य गया था; क्योंकि बहांके जय-स्तंभ पर तोमरोंकी वंशावली उत्कीरण है । 


इंगरेन्द्रदेवका जेनघमंको प्रोत्साइन-- 
हू गरेन्द्रदेव झपनी राजनीतिक चातुरो एवं बीरताके लिए तो प्रसिद्ध हैं ही, साथ ही उनका 
नाम ग्वालियर गदकी जैनमूर्तियोंके निर्माताके रूपमें भी भ्रमर रहे गा । उनके राज्यकालमें इन अद्वितीय 
प्रतिमाओंका निर्माण प्रारंभ हो गया था। इन महाराजके कालमें अनेक समृद्ध भक्तोंने झपनी श्रद्धा एवं 
सामर्थ्यफे अनुरूप विशाल जैन प्रतिमाओ्रोंका निर्माण किया और इन प्रतिमाओंको चरण चौकियोंपर 
अपने साथ अपने नरेशका भी उल्लेख कर दिया | विक्रम संबत्‌ १४९७ तथा १५१० की कुछ मूर्तियोंकी 
चरण चौकीपर उनके निर्माणा संबतके साथ साथ गोपाचल दुर्ग, महाराज ड्ू'गरेन्द्रसिंहका उल्लेख है। 


पिहपादानुगामी कीर्तिसिह-- 
महाराज हू गरेन्द्रदेवके तीस वर्षके शासनकालके पश्चात्‌ उनके पत्र कीतिसिंहका राज्य प्रारंभ 
हुआ । उन्हें भी अपने २५ वर्षके लम्बे राज्यकाल्ममें कमी जौनपुर श्रौर कभी दिल्लीके सुल्तानोंकों मित्र 
बनाना पढ़ा । इन मद्दाराजके कालमें ग्वालियर गढ़की शेष जैन प्रतिमाश्रोंका निर्माण हुआ | 


गोपगिरिकी जैनमूर्तियां-- 
ग्वालियर गढ़की इन प्रतिमाओंकी ५ भागोंमें विभाजित किया जासकता है--(१) उरवाही 
समूह (२) दद्चिण-पश्चिम समूह (३) उत्तर-पश्चिम समूह (४) उत्तर-पूर्ष समूह तथा (४) दक्तिण-पूवो 
समूह । इनमें से उरवाही द्वारके एवं किंग जाज पार्कके पासके समूह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। उरबाही 
समूह अपनी विशालतासे एवं दक्षिण पूर्वका समूह अपनी अलंकृत कला द्वारा ध्यान आकर्षित करता है । 
उरबाही जेन प्रतिमाएं--- 
डरबाही समूहमें २२ प्रतिमाएं हैं जिनमें छुहट पर संबत्‌ १४९७ से १५१० के बोचके अभिलेख 
खुदे हैं । इनमें सत्रसे ऊंची खड़ी अ्तिमा २० नम्बरकी है | इसे बाबरने २० गजका अनुमान किया था 
परन्तु वास्तवमें थद ५७ फीट ऊंची है। चरणोंके पास यह ९ फीट चौड़ी है। २२ नम्बरकी नेमिनाथजी 
की मूर्ति बैठी हुई बनी हुई है जो ३० फीट ऊंची है। १७ नम्बरकी प्रतिमा पर तथा आदिनाथकी प्रतिमाकी 
' आरणा चौकी पर हू गरेन्द्रदेवके राज्यकाकका संवत्‌ १४६७ का लम्बा अभिलेख खुदा है । 
दक्षिण-पश्चिमके जिनबिम्ब--- 
. दूसरा दक्षिण-पश्चिमका समूह एक-खंभा तालके नीचे उरवाही दीवालके बाहरकी शिला पर है। 


इत समूहमें पांच मूर्तियां प्रधान हैं । २ नस्बरकी ज्ली-प्रतिमा लेटी हुईं ८ फीट लम्नी है। इस पर औप किया 
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हुआ है। यह प्रतिमा त्रिशला माताकी ज्ञात होती है। ३ नम्बरके प्रतिमा-समूहमें एक ख्तरी-पुरुष तथा 
बालक हैं । यद संभवत: महाराज विद्वार्थ, मावा जिराला तथा महावीर स्वामी की हैं । 


उत्तर परिचम समूहमें केदल झादिनाथकी एक प्रतिमा महस्थपूर्ण है क्‍योंकि इस पर सं० 
१५२७ का एक श्रमिलेख खुदा हुआ है । हसी प्रकार उत्तर-पूर्व समूह भी कला की दृष्टिसे महत्वहीन है। 
मूर्तियां छोटी छोटी हैं और उन पर कोई लेख नहीं हे । 


दक्षिण पृवंकी कलामय विश्वाल मूर्तियां-- 


दक्षिण-पूर्वी समूह मूतिकलाकी दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। यह मूति समूह फूलबागके ग्वालियर 
दरबाजेसे निकलते ही लगभग आधमील तक चरट्टानोंपर खुदी हुई दिखती हैं। इनमें से शगभर २० 
प्रतिमाएं २० फुटसे ३० फुट तक ऊंची हैं और इतनी ही ८ से १५ फुट तक ऊंची हैं। इनमें झादिनाथ 
नेमिनाथ, सुपन्म ( प्मप्रमु ), चन्द्रप्रभु, सम्भू ( संभव ) नाथ, नेमिनाथ, महावीर, कुम्भ ( कुन्थ ) नाथ 
'की मूर्तियां हैं जिनमें से कुछ पर संबत्‌ १९२५ से १५३० तकके अभिलेख खुदे हैं । 


जेला पहले लिखा जा चुका है हू गरेन्द्रसिंह तथा कोर्तिलिंहके शासनकालमें ईंसबी सन १४४० 
तथा १४७३ के बीचमें ग्वालियर गढ़की संपूर्ण प्रतिमाओंका निर्माण हुआ है। इस विशाल गदकी 
प्रायः प्रत्येक चद्टानकों खोदकर उत्कीर्णकने अपने अपार पैयंका परिचय दिया है शलर इन दो नरेशोंके 
राज्यमें जैन-घर्मको जो प्रश्रय मिला और उसके द्वारा मूर्तिकला का जो विकास हुआ उसकी ये भाषम्यी 
प्रतिमाएं प्रतीक हैं | तीस षर्षके थोड़े समयमें ही गढ़की प्रत्येक मूक एवं बेडौल चद्दान महानता, शांति 
एवं तपस्याकी भावनासे मुखरित हो उठी । प्रत्येक निर्माणकर्ता ऐंढी प्रतिमाका निर्माण कराना चाहता 
था जो उसकी श्रद्धा एवं भक्तिके श्रनुपातमें दी विशाल दो और उत्की्णंकने उस विशालतामें सौन्द्य॑की 
पुट देकर कल्लाकी अपूर्व कृतियां खड़ी कर दीं | छोटी मूर्तियोंमें जिस बारीकी एवं कौशलकी श्रावश्यकता 
होती है, वह और अनुपात इन प्रतिमाश्रोंमें ग्रणिकतर दिखायी देता है | 


भूर्तिमज्लक वाबर--- 


इन मूत्तियोंके निर्माणके लगभग ६० वर्ष पश्मात्‌ डी बाबरकी वक्रदृष्टि इनपर पड़ी | सन्‌ १५२७ 
में उसने उरवाही द्वारकी प्रतिमाओंको ध्वस्त कराया । इस धटनाका बाबरने श्रपनी श्रात्मकथामें बड़े 
गौरवफे साथ उल्देख किया है। बाबरके साथियोंने उन मूर्तियोंके मुख तोड़ दिये थे जो पीछेसे जैनियों 
हारा बनवा दिये गये | अस्त । 
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कदौं-झऑमिनग्दन-अन्य . 


: महाराज मानसिंह-- ह 

कीर्तिसिंदके पश्चात्‌ कल्याशमल राजा हुआ । उसके राज्यकाल्की कोई उल्लेखनीय घंटनां 
ज्ञात नहीं परंठु इनके पृत्र मानसिंह तोमर अत्यन्त प्रतापशाली तथा कलाप्रिय नरेश थे । इनके राज्यकालमें 
दिल्लीफे बहलोल लोदीने ग्वालियरपर झाक्रमण प्रारंभ कर दिये। कूटनीठिसे और कभी घन देकर 
मानसिंहने इस संकटसे पीछा छुड़ाया | बहलोश १४८९ में मरा और उतके पश्चात्‌ सिकंदर लोदी गद्दीपर 
बैठा । इसकी ग्वालियरपर दृष्टि थी परन्तु उसने इस प्रबज्ञ राजाकी ओर प्रारंभमें मैत्रीका ही हाथ बढ़ाया 
ओर राजाकों घोड़ा तथा पोशाक मेजी । मानसिंहने भी एक हजार घुड़सबारोंके साथ अपने भतीजेको 
भेंट केकर सुलतानसे मिलने बयाना मेजा। इस प्रकार महाराज मानसिंह सन्‌ १४०७ तक निष्क॑ंटक 
राज्य कर सके | १५०१ में तोमरोंके राजदूत निहालसे #ुद होकर सिकंदर लोदीने ग्यालियरपर आक्रमण 
किया | मानसिंहने धन देकर एवं श्रपने पुत्र विक्रमादित्यकों मेजकर सुलह कर ली। सनू १५०५ में 
सिकंदर लोदीने फिर ग्वाल्ियर॒पर श्रक्रमण किया | मानसिंहने घन देकर एवं अपने पुत्र विक्रमादित्यको 
मेजकर सुलद कर ली | सन्‌ १५०५ में सिकंदर लोदीने फिर ग्वालियरपर आक्रमण कर दिया । अबको बार 
ग्यालियरने सिकंदरके अच्छी तरह दांत खडे किये । उसकी रसद काट दी गयी और बड़ी दुरवस्थाके साथ. 
बह भागा । सन १५१७ तक फिर राजा मानसिंहकों चेन मिला | परस्तु इस बार सिकंदरने पूर्ण संकल्पके 
साथ ग्यालियर पर ब्राक्रमण करनेकी तैयारी की । तैयारी कर ही रहा था कि सिकंदर मर गया | 


तोमर वंश्षका अस्त-- 


सिकंदरके बाद इब्राहीम लोदी गद्दीपर घेठा । राज्य संभालते ही उसके द्वृदयमें ग्यालियर गद 
छेनेकी महस्वाकांक्षा जाग्रत हुईं | उसे अपने पिता सिकंदर और प्रपिता बदलोलकी इस महत्वाकांदामें 
झतफल होनेकी कथा शात ही थी झतः उसने श्रपनी संपूर्ण शक्तिसे तैयारी की | जब गट घिरा हुआ या 
उसी समय मानसिंहक्ी मृत्यु हो गयी । मानसिंहके पश्चात्‌ तोमर लोदियोंके अधीन हो गये | विक्रमादित्य 
तोमर अपने नाममें निद्वित स्वातंत््यकी भावनाकी निभा न सके | 
मानसिंह जितने बड़े योद्धा थे उतने ही बड़े आजा दितैबी तथा कलाप्रेमी थे ! आज ग्वालियरके तमर- 
घारमें मानसिंहका नाम वीर विक्रमादित्यके समान ही प्रस्यात है और उनकी कथाएं आज भी सर्व- 
साधारणमें प्रचलित हैं । 


गूजरि सृगनयना-- 


मानलिंह और गूजरी मृगनयनाकी प्रेम कथा जहां झ्राज जन-मन-रंजन करती है वहां उसका 
मूर्त रूप गूजरीमहल झ्राज भी उस प्रेम कथाकों झमर कर रहा है | कहते हैं मद्ाराज मानलिंद .एक दिन 
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मृगयाकों गए । उन्होंने एक भ्रपूर्व सुंदरीको जंगली भेंसोंको परास्त करते देखा। अछुत रूप और 
झपार बलेकी उस मूर्तिको देखकर महाराज उसपर मोहित हो गये झोर उसको रात्री बनानेका संकल्प 
किया | उस गूजर-कन्याका नाम मृगनयना था। उसके लिए गूजरी-मदल पृथक बनवाया गया और 
उसकी दृच्छानुसार उसके ग्राम राईसे उसके महल तक पानीका नल लगवाया गया | 


संगीत प्रेम-- 

मद्दाराज मानसिंह संगोतके भी बहुत प्रेमी थे । इनके कालमें 'मानकुतूृहल”' नामक एक संगीत 
प्रंथकी रचना हुईं। इससे शात होता है कि 'भुपद' का अ्रविष्कार इन्हीं महाराजने किया | इनके समय 
समस्त भारत देशके प्रसिद्ध गायक इनको सभामें एकत्रित हुए थे और उनकी सलाहसे ही यह ग्रंथ 
लिखा गया था | 


चित्र" मान )महल-- 


मानसिंद द्वारा निर्मित 'चित्रमहल' जिसे अब 'मानमंदिर” कहते हैं हिन्दू स्थापत्यकलाका 
ग्वालियरमें ही नहीं, सम्पूर्ण भारतमें श्रप्रतिम उदाहरण है। मध्यकालके भवनोंमें या तो मन्दिर मठ 
प्रात्त होते हैं या अत्यंत ध्वस्त भवन प्राप्त हुए हैं। राजपूतोंके जो प्रासाद मिलते भी हैं वे मुगलोके 
समकालोन या उनके पश्चात्‌ के होनेके कारण उन पर मुगल-कलाका प्रभाव स्पष्टतया इृष्टिगोचर होता है ! 
यह पूर्ब-मुगलकालीन राजमहल दी एक ऐसा उदाहरण है जो बिशुद्ध भारतीय शेलीमें बना है और निश्चय 
ही जिसने मुगल स्थापत्य-कलाको प्रभावित किया है | 


इस महलको सजानेके लिए अत्यन्त सुंदर उल्की्न एवं चित्रकारीका उपयोग किया गया है । 
सारा महल कभी सुंदर चित्रोंसे सुशोभित था । ये चित्र अब बिल्कुल नष्ट हो गये हैं परन्तु श्राज भी इस 
रंगमहलकी नानोत्पल रचित चित्रकारी श्रपने चटकीले रंगोंसे चित्तको आकर्षित करती है | इतनी दी 
शताब्दियोंके परचात्‌ भी इनके रंग ज्यों के त्यों बने हुए हैं | दक्षिणी एवं पूर्वी पाश्व॑में नानोत्पलखचित हंस 
एवं कदलीकी पंक्तियां, वृत्ष, सिंह, हाथी, आदि श्रत्यंत मनोरम हैं। 


मानमंदिरके आंगनों एवं करोखोंमें श्रत्यंत सुंदर खुदायीका काम है। आ्ांगनोंमें खंभों, भीतों, 
तोड़ों, गोखोंमें सुन्दर पुष्पों, मयूरों, सिंद, मकर, आदिकी खुदायी की गयी है । 


इस महलकी नानोत्पलखचित चित्रकारी, इसमें मिलने वाली उत्कीर्णक की छैनीका कौशल 
इसे भारतकी महानतम कलाकृतियोंमें रखता है। इसके दक्षिणी पाश्वकी कारीगरीको देखकर कहां जा 
सकता है कि मानसिंद “हिन्दू शाहजद्दां' था, जिसके पास न तो शादजद्दांका साम्राज्य तथा वैभव था 
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झोर न वह शांति; अन्यथा वह उससे कहीं श्रच्छे भवन निर्माण कर जाता । इस म्रातादके निर्माणसे मुगल 
बादशाहोंने पर्यात त्कूर्ति आस की होगी । बाबरने श्रपनी जीवनीमें हस महलकी भूरि भूरि प्रशंसा की है। 
इसवतः श्रागराकी नानोललखचित कारीगरीमें ग्वालियरके कारीयरोंका योग अवश्य होगा ऋौर आगरा 
तथा सीकरीका स्थापत्य इस महतसे स्पइ्ठतः प्रभावित है | 

बाबरको इस महलका छोटापन श्रखरा है। परल्तु यह न भूलना चाहिए कि यद निर्माण 
उन महाराजा मानसिंहने कराया है जिनके सिंह-द्वार पर शत्रु सतत प्रहार करता रहता था ओर जिसे 
क्पने चित्रमहलकों भी यह सोचकर बनाना पड़ा होगा कि अवसर पढ़ने पर उसमें राजपूत रमणियां 
अपनी रह्का भी फर सके | 





श्ष्८ 


प्राचीन सिंपप्रान्तमें जेनधर्म-- 


श्री अगरचन्द्र नाहटा 

भारतके ग्राम, नगर, जनपद, आदिका इतिहाठ अब भी अन्घफारमें हैे। जैनभर्मके प्रचारक 
साधुगण सदा पैदल घूमते रहते ये फल्तः उन्हें देशके कोने कोनेका सक्वात्‌ परिचय रहता था। फलतः 
उनकी पहद्ावलियां, विविध प्रशस्तियां, श्रादि प्राचीन भारतके भूगोलकों तैयार करनेमें विशेष साधक 
हैँ | यही दृष्टि इस लेखकी प्रेरक है। जैनघर्ममें कई सम्प्रदाय हैं, प्रत्येक सम्प्रदायमें श्रनेक गच्छु, शाखा, 
आदि हैं | फलतः यहां केवल सिन्धप्रान्त और उसमें भी केवल 'खरतरगच्छ! को लेकर सामग्री 
क्षंकललित की है । 

० महावीरका समकालीन सिन्ध-- 

भारतकी प्रसिद्ध नदियां गंगा-सिन्धुको जैनशास््रोमें शाइवत कहा है। इनकी इतनी प्रधानता 
थी कि सिन्धुके किनारे बसा प्रान्त ही सिन्धु हो गया था तथा प्रीक आ्राक्मराकारियोंने तो पूरे भारतको 
ही इस नदीके नामानुसार पुकारना प्रारम्भ कर दिया था। पम्नवणा सूत्रमें दिये आ।य॑ देशें में “सिन्धु- 
प्रान्त' का भी नाम है| इसकी राजघानी वीतभयपत्तन ( भेहरा ) थी। भगवान मह्दावीरके सययमें इसका 
शासक उदयन ) था | जिसकी पटरानी पद्मावतीके श्मतिरिक्त प्रभावती, श्रादि अनेक रानियां थीं। उसके 
प्रभावतोसे अ्भीचिकुमार नामका पुत्र उत्पन्त हुआ था । उदयनके राज्यमें सिन्धु, सौवीर, श्रादि सोलह 
जनपद तथा ३६३ नगर थे | महासेन, झ्रादि दश मुकुटधारी राजा उसके सामन्‍्त थे | उदयन जैन 
अमणोंके उपासक थे । एकबार पौषधशालामें रात्रि जागरण करते समय उनके मनमें आया धवह देश 
धन्य है जहां वीर प्रभका विहार हो रहा है। मेरे वीतभय नगरमें पार तो मैं भी वैयाबृत्य करूं | 
चम्पामें विराजमान वीरप्रभुके दिव्यशानमें उक्त अभिलापा कलकी और समवशरण सिन्धकी राजधानोमें 
जा पहुंचा। राजा विरक्त हुआ, पुत्रका राज्याभिषेक करना चाहा, विचार आया राज्य पाकर पुत्रभोग 
बिलासमें पड़ जायगा इस श्रकार मैं उसके संसार भ्रमणाका निमित्त बनू गा | श्रतः अपने भानजे केशरी 


१--जन साढ्ित्य विशाल है अतः मेरा बर्णन एक सम्प्रदाय विशेषके साहित्यका आश्रय छेकर है | 
२--श्री भमगवतीसत्र शतक १३, उद्देश ६ । 
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बर्णी-अभिनन्दन-मन्थ 


कुुमारको राज्य दे दिया। राजपुत्र अभीचिकुमार भी चम्पाके राजा 'कोणिक' के पास चल्ला गया और 
पितासे वैरभाव रखता हुआ वहीं सल्लेखना पूर्वक मरा तथा श्रस॒ुरकुमार देव हुआ | इस प्रकार इस युगर्मे 
जैनधर्मका सिश्चमें पुनः प्रचार हुआ था। 

इसके पश्चात भी पंजाबमें अनेक जैनमुनि आते रहे हैं। इनकी त/लिका मुनिदर्शन विजयजीने 
“पंजाबमें जैनधर्म”” शीर्षक छेखमें दी थी, किन्तु अ्रान्त तथा संदिख्थ होनेके कारण मैं उतका उल्लेख 
नहीं करूगा" । उद्योतन सूरी कृत “कुबलय माला*”( वि० सं० ८३५ ) से पता चलता है कि चन्द्रभागा 
के तीरपर पव्वश्या; वर्तमान चाचर नगरी थी। इस नगरीके राजा तोररायके गुरु दरिभक्त सूरि थे । यदि 
तोरराय तोरमाण थे तो दरिभद्र सूरिका समय वि० ८०० न द्ोकर ४५६-९८९ वि० के श्रागे पीछे होना 
चाहिये | अर्थात्‌ इस समय चाचरके आसपास ( साकलके आसपास नहों ) जेन आचार्योका अच्छा 
प्रभाव था । इसो श्रन्तरालमें उपकेश गच्छु? के कुछ श्राचार्य सिन्ध गये थे ऐसा इस गच्छुके चरित्रसे 
पता शगता है । किन्तु इसका समर्थक कोई सम्रकालीन प्रमाण नहीं है । 


खरतरगच्छ सिंन्धमें 


गणधर सार्द्धशतक ( सं० १२९५ ) तथा बृहदूद्त्ति”में उल्लेख है कि खरतर गच्छुके आचार्य 
वल्लभसूरि कामरकोट तथा जिनदत्तवूरि: उच्चनगर गये थे। इसके बाद इस गछछुके मुनियोंके सिन्‍्ध 
आवागमनकी धारा अविरलरूपसे बहती रही जैसा कि आगेक्रे विवरणसे स्पष्ट है। इताना ही नहीं इस 
गच्छुका सिन्धसे साज्षात्‌ सम्बन्ध एक दशक पहिले तक रद्दा है। यति पूनमचन्द्रजी का स्वर्गंवास अश्रभी 
हुआ है इनके पूर्थज गत ३०० वर्षसे वहांके गुरुपदकी सुशोभित करते श्राये थे | खरतर गरछुकी रुद्रपललीप 
बेगड़, आ्राचायं, श्रादि शाखओ्रोंके विषय में न लिखकर यहां पर केवल जिनभद्रसूरि शाखासे सम्बद्ध 
सामआ का ही संकलन किया है । अंचलगच्छुके यतिचन्द्र द्वरा रचित कमंग्रन्थकी “बालबोध 
भाषाटीका, तपा गच्छुके आचार्य सोमसुन्दर सूरिका 'नव तत्वालोक बोध” लोकां गच्छुकी उत्तर शाखाका 
4उत्तराध॑गच्छ' नाम, इन गच्छोंके पाश्चाल-सम्बन्धके सूचक हैं | इसके अतिरिक्त खरतर गच्छीय श्राचार्योने 





१ तश्नशिलाके स्‍्तृपका निर्माता संप्रात था । कालिकाचायेका पान्वाल विहार, आदि अआन्तियों के उदाइरण हैं । 
२ सिंन्धी ग्रन्थमालामें मुनि जिनविजयजी द्वारा सम्पादित। 
३ उपकेशिंगरछ प्रबन्धमें श्रीकस्कसूरि, पद्चप्रभ उपाध्याय, देवदत्त सूरि, आदिके उपाख्यान । 
४ कितने ही स्थान अब सिंन्धर्में नहीं हैं, पहिले थे फलतः मैंने आसप!सके सब द्वी स्थानोंका उल्लेख किया है । 
५ गायकबाड़ ग्रन्थमाला ( बढ़ेादा ) में प्रकाशित “अपश्रंश काव्यत्रयी |? 
६ मुनिदर्शनविजयजीकी इनके विवयककी मान्यता्' पॉषक प्रमाण न होनैसे निराधार हैं। 
२६० 


प्राचीन सिंधप्रान्तर्म जैनधर्म 

सिग्मी भाषामें भी रचनाएं की थी जैसा कि कविवर समयसुन्दरसूरिक्रे 'मृगावती चोपाई', जट्मल तथा 
समरथकी 'बखनी' आदि से स्पष्ट है । 

किसी समय सिन्धप्रान्त जैनोंका गद था| यद्यपि आज जैनी वहां बहुत बिरल हो गये हैं 
तथापि कितनी ही जगह जेन मन्दिर, उपाभ्चय, आदि दुर्दशा ग्रस्त होकर पड़े हैं। गणघर सादेशतक 
बृहद्श्त्ति, विशसि त्रिवेणी पदावलियां, बहां रखित ग्रन्थ, वहां पर की गयीं प्रन्योंकी विधिध प्रतिलिपियां 
तथा आदेशपत्रोंकी बहुलता उक्त अनुमानकों स्वयं सिद्ध कर देतो हैं । 
ध्मप्रचारके सम्बन्धसे उल्लिखित कतिफ्य स्थान-- 

विस्तृत वर्णनके बिना दी निम्नाह्नित स्थानोंकी तालिका इस तथ्यकी साक्षी है कि ११ थीं 
शतीके मध्यसे ही सिन्ध प्रान्त धर्म-विहारमें रत जैनाचार्योंका कार्यक्षेत्र हो गया था | 


क्रमांक स्थान वि० सम्बतू. आचार्य विशिष्ट घटना 
१ मरूकोट ( मारोठ ) ११३० भी जिनवल्लभसूरी भाजुमन्दिर प्रतिष्ठा, आदि 
२ उच्चनगर ११६७ श्री जिनदत्त सूरी भूत-प्रतिबोध, धमंदीत्षा, श्रादि 
३. बीठपहिण्डा ( भटिष्डा ) ६१७० ५४ श्रविका-सन्देह निषारण, आदि 
४ नगरकोंट ११७३ श्री जिनपालोपाध्याय. शाज्ञार्थ विजय, प्रतिष्ठा, आदि 
५ देवराजपुर ( देरावर ) ११७३ श्री जिनचन्द्र सूरी साधुदीक्षा, प्रतिश, आदि 
६. क्याप्पुर ११७३ छ दीक्षौस्तब, आदि 
७१ बहिरामपुर १३८४ भी जिनकुशल सूरी पारवंविधि मन्दिर बन्दना, श्रादि 
८. मालिकपुर हि देवराजपुर उत्सव योगदान, आदि 
९ खोजावाहन १३८६ हद धर्मोपदेश, विहार, आदि 
१० सिलाखाहन ५५ कि धम्मंप्रभावना, विदार, झादि 
११ राणुककोट १३८४ $ जिनबिम्त प्रतिष्ठा, आदि 
११ परशुरोरकौट १३८० के जिनकुशल सूरी का बविद्वार 
१३ सरस्वतीपत्तन १४२२ श्री संघतिलकाचार्य सम्यक्तृवसत्तति,आदि ६ “ग्रन्थ रचे 
१४ नन्दनवनपुर १४६८ श्री वर्दमान सूरी अचारदिनकर रचना, देवबन्दन, 
१५४५ भम्मणवाहण ९४८३. श्री जयसागरोपाध्याय चतुर्मांत 
१६ द्वोहड़ोड्ा (डहड़) १४८३ भी जयसागरोपाध्याय चतुर्मास, ग्रन्थटीका, आदि 
१७ फरीदपुर १४८३ ५2 संघयात्रा + प्रादि 
१८. माचारखपुर हि के घर्मप्रभावना, भूतिध्थापना ;, 





३ ये सातों स्थान न्यूनाधिक रूपमें जन संस्फृतिकों कीछाके प्रधान केद्र रहे हैं । 
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वर्णी-अभिनन्दन-अन्य 


६ 
२० 
श्१ 
२२ 
२३ 
४ 
२५ 
२५ 
२७ 
श्८ 
२६ 
३० 
३१ 
शे२ 
रे 
रे४ 
शै५ 
३६ 
३७ 


निश्चिन्दीपुर १४८४ 
तलपाटक (तलबाडढ़ा) .,, 
मलिकवाहणपुर घर 
कंगदक दुर्ग (कांगड़ा) 95 
गोपाचलपुर ल्‍5 
कोरिलग्राम भ् 
कोठीपुर भर 
देवपालपुर 9 
हिसार १५४७ 
मुलतान" १६४६ 
कसुर पुर १६४७ 
लाहौर १६४८ 
हापाणाई कि 
कास्मीर (गजनी गोलक्ुंज) ,, 
रौहतासपुर 9 
श्रीनगर १६४९ 
चन्दुवैलि पत्तन १६५२ 
तोसामपुर १६५६ 
हाजी खानडेरा १६६० 
शीतपुर ( सिद्धपुर) १६६९ 
किरदोर १६९२ 
सामुद्दी १६९४ 


श्री क्षेमराज उपाध्याय 
» जिनचन्द्र सूरि 
६8 । 
श्री बाचक महिमराज 
» जिनचन्द्रसूरि 
» बाबा मानसिंह 
श्र भरत 
33 है 
श्री जिनचन्द्र सूरि 
उपाध्याय गुणविनय 
भी यशकुशल सूरि 
» समयसुन्दर उपाध्याय 
» विमलकोर्ति 


सुल्तानके दीवानकी धर्मापदेश 


संघथात्रा बिहार विनय 
क्र चतुर्मांस, ग्रन्थ रचना 
आदिनाथ मन्दिर बन्दना 
शान्तितिथ ५. » 
पाश्वनाथ $- आ 
मद्दावीर 3; हर 


प्रवैशोत्सब, च॒तुर्मास 

उपदेश स० ग्रन्थादि रचना 
ग्रन्थ रचना, धर्मयात्रा, आदि 
विहर 


शान्ति स्तवन, चतुर्मास, म्रन्थरचना 


विद्दार 

99 

99 

» ( लौटते समय ) 
,» पर्मोत्सब 
ग्रन्थरचना 

स्वगंवास, ग्रन्थरचना 
घर्मप्रचार, प्रन्थर चना 
स्वर्गारोहएण 
प्रन्थरचना 


६. श्री धर्मप्रमोदने चष्पबन्दन भाध्यपृत्ति तस्‍््वार दीपिका (९६४६), ५ कनकसोमने मंगककलश चो० (१ (४८४ 


ओऔ जयनिधानने सुरप्रिययास (१६६५), पश्चराजने झुलूक ची० तथा स्तवन (१६६७), समयपुन्दरने मृगावती रास 
तथा कमंछत्तीसी (१६६८), शानचन्द्रने ऋषिंदत्ता चो० (१६७४), राजहंसने विजयसेठ चौ० (१६८२), 
बिमलकीरतिने प्रतिक्रमण ग० स्तवन (१६८०), जिन समुद्रयूरिनें आतमकरणी संवाद (१७११), सुमतिरंगने 
मोइविवेक चौ० (१७०२२), हरिकेश चौ० (१७२७), तथा जम्बू चो० (१७२९), रंगप्रमोदनें चंपक चौ० 
(६७१५), विनयलाभनें वचछराज चौ० (१७३७) घममन्दिरने दयादीपिका चौ० (१७४०) मोहबिवेकरास 
(१७४९) तथा परमात्मप्रकाश चौ« (१७४२), देवचन्द्रने ध्ंदीपिका ची० (१७६६) तथा मायान्यावनें 


सबतस्व मगवानी-स्ववन बसांथा । 


२९२ 
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प्राचीन विंधप्रास्तमें जैनचर्म 


११ सरसा . भी पुण्योदय » 
१२ भटनेर १७९८ भी राजमूर्ति 9. है 
निष्कर-- 


इसी प्रकार बन्दना, स्तवन, स्वर्गवात, झादिके स्थानोंके उल्लेखोंकी श्रत्यधिक प्रचुरता है। 
किन्तु भारतीय घ्मोंके लिए समय कैसा घातक होता जा रहा है कि मुलतान, आदि कतिपय स्थानोंके सिया 
सिन्ध ( वर्तमान पंजाब, सीमाप्रान्त तया सिन्ध ) में जैनियोंके दर्शन भी दुर्लभ हो गये हैं। और टोरी 
पादौंके द्वारा प्रारब्ध भारत-कर्तनने तो इन शआन्तोसे समस्त भारतीय धर्मोंकों दी श्रढ॑ चन्द्र दे दिया है । 
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कुण्डलपुर अतिशयक्षेत्र 


श्री सल्यप्रकाश 

जी० आई० पी० रेलवेकी बीना-कटनी ब्रांच पर दमोह नामका रेलवे स्टेशन है। दमोहसे 
लगभग चौबीस मील पर कुण्डलपुर एक छोटा सा गांव है । ऐसा विश्वास किया जाता है कि यह स्थान 
अद्भुत बातोंका केन्द्र है, इसो लिए जेन इसे झतिशयक्षेत्र कहते हैं । 

दमोहसे कुण्डलपुरकी यात्रा बैलगाड़ी, टांगा या प्राईवेट कारसे की जाती है। सड़क पकी 
नहीं है। यात्रियोंकी सुविधाके लिए राष्ट्रीय सरकारकी सहातायसे दमौहकी जिला कौंसिल पक्की सड़क 
बनानेका विचार कर रही है। जब उसका यह विचार क्रियात्मक रूप धारण करेगा तो निश्चय ही स्थान 
बाहिरी दुनियामें एक महान ब्राफपंण उत्पन्न करेगा । 

प्रकृतिका यह सुरम्य प्रदेश घोड़ेके नालके श्राकारकी सुन्दर पहाड़ियोंसे घिरा हुआ है 
आर प्रतिवर्ष चौबीसवें तीर्थकु र वर्धभान मह्|बीरकी भअ्रभ्यर्थना करनेके लिए हजारों जैन यात्रियोंकों आकृष्ट 
करता है । पद्ाड़ियोंके बीचमें एक सुन्दर तालाब है जिसे 'वर्धभान सागर' कहते हैं। इसके चारों ओर तथा 
पहाड़ियों पर बने हुए अंठावन जैन मन्दिरोंका ध्यूह इन्द्र घनुषके रूपमें इस तालाबमें प्रतिबिम्बित होता है । 
इन सन्दिरोंका नकशा सुन्दर है और इनकी सजावट बहुमूल्य है। ये मन्दिर केवल अपनी भ्रेष्ठता, सुन्दरता 
झौर कलापूर्ण निर्माणके लिए ही स्मरणीय नहीं हैं, किन्तु श्रपने ऐतिहासिक महत्वके लिए भी स्मरणीय 
हैं। वे ऋपने अन्दर १४०० वर्ष प्राचीन जैन संस्कृति और सम्यताके इतिहासकों सुरक्षित किये हैं | 


बड़ेबाबा( महावीर ) मन्दिर-- 
यहांका मुख्य मन्दिर “बढ़े बाबाका मन्दिर'के नामसे प्रसिद्ध है। यद्द घोड़ेके नालके आकारकी 
पह्ाड़ियोंके बीचमें समुद्रको सतहसे तीन हजार फीटकी ऊंचाईपर स्थित है । इस मन्दिरमें वद्ध मान महा- 
बीरकी दीर्घकाय मूर्ति स्थापित हे, जो सुन्दर पद्मासन आकृतिमें एक पत्थरकों काटकर बनायी गयी है । यह 
मूर्ति बारह फीट ऊंची है और तीन फीठ ऊंचे आसनपर स्थित है। शुद्ध कलामयता,सोन्दर्य श्रौर आकारकी 
स्पष्टताकी दृष्टिसे समस्त भारतमें इसकी समकत्ष दूसरी मूर्तियां कम हैं। और जैन कला तथा सभ्यताके 
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कुण्डलपुर झतिशयद्ेत 

अवशिष्ट कले बहुमूल्य स्मारकोंमें से है। इस स्थानके प्रशान्त बाताबरणसे प्रत्येक व्यक्ति झत्यन्त प्रभाषित 

होता है, यहांपर बैठे हुए भगवान महावीर प्रेम, अ्दिंता और रुत्यके अविनश्वर सिद्धान्तका उपदेश देते 
हुएसे प्रतीत दोते हैं। 
छशिलालेख--- 

यहां ऐसे बहुतसे स्थान हैं जिन्हें यदि लोदा बाय तो मध्त्वके ऐतिहासिक तथ्य प्रकट हो सकते 

हैं और इस स्थानके प्राचीन इतिहासपर प्रकाश डाल सकते हैं । यहां मरम्मत और नव-निर्माणकी 


अत्यन्त आवश्यकता है। दो मन्दिर, जो सम्भवतः छोटी शतीके हैं, ढदकर ढेर दो गये हैं उनकी 
मरम्मत होना जरूरी है ! 


सातवॉसे ग्यारहवों शती तकके बीचमें इस स्थानकी भाग्यरेखाकों बतलानेषाला कोई ऐतिहासिक 
प्रमाण उपलब्ध नहों है । दमोद्द प्रदेशके रायपुराके निवासी सिंपई मनसुखभाईने वि० शं० ११८३ में 
महावीरकी उक्त मूर्तिकी प्रतिड्ठा करायी थी। हससे स्पष्ट है कि उस समय तक यह स्थान अच्छी तरह प्रतिद्ध 
हो चुका था । एक गुमठी ( लघु-मन्दिर ) में एक शिलालेख सं० १४०१ का तथा वूसरा सं० १५३२ का 
पाया गया है | यहां १६वीं शतीकी बहुतसी मूर्तियां हैं जो श्राज भी झ्च्छी हालतमें हैँ। इस तरह 
ग्यारहबीसे सोलहवीं शतीतक की ऐतिहासिक श/डुला अखण्डित रूपमें मिलती है । 


ऐतिहासिक तलघरा-- 


बढ़े बाबाके मन्दिरके पीछे एक बरामदा है, जो ऐतिद्यासिक “रइुलाको श्रप्राप्य कढ़ियोंको 
जोड़नेमें मदद दे सकता है;किन्तु यह बन्द है। इस मन्दिरके नीचे एक बढ़ा अन्धकारपूर्णा भौंयरा (भूमिघर) 
है । इसका मंद्र भी बन्द है। कहा जाता है कि बढ़े बाबाकी मूर्तिके जानुश्रोके बीचमें एक छेद था । यदि 
इसमें कोई सिक्का डाला जाता था तो वह एक विचित्र शब्द करता हुआ किसी गुस स्थानमें चला जाता 
था | उसमें सिक्का डालना व्यर्थ समझकर प्रबन्धकोंने लगभग पन्द्रह वर्ष पूर्जे इस छेदको बन्द करा दिया । 
किसीने यह खोज करनेका प्रयत्न नहीं किया कि सिका कह्ठां चला जाता हैं। ऐसा विश्वास किया जाता है 


कि सिका अ्रवश्य ही नीचेके भौंयरेमें चला जाता है। यदि उस भौंयरेको खोला जाय तो प्र/चीन सि्कोंका 
एक ढेर निकल सकता है और तन छठी शतीसे लेकर झाजतकका इतिहास खोज निकालना कठिन 


नहीं होगा । 
फतहपुर-- 
कुण्डलपुरसे लगभग शाप मीलकी दूरी पर फुतहपुर नामका एक छोटा सा गांव है | यहां 


पर 'रक्‍्मनी मठ? के नामसे प्रसिद्ध जैन मन्दिरके अवशेष पाये जाते हैं । यह मन्दिर छुठी शतीमें बनाया 
२६७ 


गया था कुष्डलपुरके मन्दिरोंमें छुटी शतीकी जो मूर्तियां पायी जाती हैं वे सब इसी मन्दिरसे लायी 
गयी थी । सड्कके किनारे पीपलके कृच्की छायामें एक सुन्दर चबूतरा बना हुआ है। रक्‍मणी मठके 
कुछ अ्रवशेषोंको इस पर सजाया हुआ है । 

इतिदासश झाज भो इस दुविघधामें हैं कि छुटी शताब्दीमें ऐसी कौनसी घटना हुई थी 
जिसके कारणा इस स्थान पर बड़े बाबाकी ऐसी विशाल मूत्तिका निर्माण हुआ । फिर भी यहतों 
स्मरण रखना ही चाहिये कि उस समय यह स्थान गुप्त शासकोंके राज्यमें था और वे जैनधर्मके 
अनुयायी थे | 

कुछ इतिहासज्ञोंका ऐसा मत है कि यह वही कुण्डलपुर दे जहांसे महामुनि भीधर स्वामीने 
निर्वाण प्राप्त किया था, श्रौर तभीसे यह स्थान पूज्य माना जाने लगा है । किन्तु जब तक इस विषयका 
समस्त जैन प्रमाण एक मतसे समर्थन न करें 'तबतक निश्चितरूपसे कुछु भी नहीं कहां जा सकता | 

घुन्देलेराजा--- 

यह बात निर्विवाद है कि बुन्देले राजाओंमें यह स्थान श्रति प्रसिद्ध था और वे इसे पूज्य 
मानते थे, क्योंकि इन मन्दिरोंके पुननिर्माणमें तथा प्रभनन्धमें उनकी गहरी दिलचस्पीके प्रमाण मिलते 
हैं। बढ़े धाबाके मन्दिरके प्रवेश दर पर लगे संस्कृत शिलालेखसे इस बातका समर्थन होता है। इसके 
सिवा बहुतसे ऐतिहासिक उल्लेस़ यह बतलाते हैं कि बुन्देले राजा इस मन्दिरका बड़ा सनन्‍्मान करते थे । 

एक समय धूप, वर्षा और तूफानके भयंकर थपेड़्ोने इस विशाल कृतिको जमीन्दौज कर 
दिया था और घड़े बाचाका प्रतिद्ध मन्दिर मलवेका ढेर बन गया था। किन्तु प्रकृतिके इन भयानक 
तूफानोंके बीचमें भी बढ़े बाचाकी विशाल मूर्तिको कोई हानि नहीं पहुंची। घीरे धीरे समय बीतता 
गया ओर यह मूति मिद्दी, घास और क्राड़ियोंसे ढक गयी। जंगली जानवरोंने इसे अपना आवास 
बना लिया और एक समय ऐसा आा पहुंचा कि कोई मनुष्य इसके दश्शन करनेका साहस भी नहीं कर 
सकता था । जो मनुष्य इस बातसे परिचित थे कि यहां एक मन्दिर था, वह इसे “मन्दिर दीला? कहने 
लगे | इस तरद्द इस शान्त एवं प्रसन्न स्थानकों भय ओर बिस्मयके पर्देने आच्छादित कर लिया और वर्षों 
तक भी यह पदों दूर न हो सका। इस तरह लगभग दो सौ वर्ष तक यह प्राचीन मन्दिर प्रथ्वीके गर्भमें 


छिपा रहा । 
राजा छत्रसालद्वारा पुनर्निर्माण-- 


सं० १७४०के लगभग एक आजन्म बअ्क्मयारी जैन साधु नमिलागरने इस मन्दिर-टीलेको देखा । 


भव्य मूर्तिके दर्शनसे वह इतना अधिक प्रभावित हुआ कि उसने दुखी मनुष्य समाजके कल्याणके लिए मंदिरके 
ह २६८ 


कुष्डलपुर श्रतिशयद्धेत्र 

जीणोंद्वारका संकल्प किया। एक सर्वविभुत किंवदन्तीके अनुसार उसका स्वप्न पुणे होनेका समय तब 
शाया जब झौरंगजेबकी सेनाकी पकड़से भागकर वीर बुन्‍देला छुतलाल खण्डदरोंमें छिपनेके लिए यहां 
झाया । यहां रहते हुए उसे केवल मानसिक शान्ति ही नहीं मिली, किन्तु उठको झत्मा एक विलक्षण 
शक्तिसे भरपूर हो गयी । झतः जब वह वहांसे चला तो उसने यह प्रतिशा को कि यदि मैं मुगल 
साम्राज्यके चंगुलसे अ्रपनी माठृ-भूमिको स्वतंत्र करनेके अपने प्रयत्वमें सफल हो सका तो मैं इस विशाल 
मन्दिरका पुननिर्माण ही नहीं कराऊंगा; बल्कि इसकी प्राचीन कीर्ति और बैभवकों भी पुनः 
स्थापित करू गा । 

कुछ वर्षोके बाद मुगल सप्राटको छुत्रसालसे पराजित होना पढ़ा। छात्रसालने अपने 
खोये हुऐ प्रदेशोंकी पुनः प्राप्त किया । बढ़े बाच्राकी मूर्तिके सामने उसने जो प्रतिशा की थी उसे वह 
भूला नहों। अ्रतः उसने उस पवित्र कतंव्यकों पूरा करनेके लिए राज्यके खजानेको खोल देनेकी 
आशा दी । 

जब महाराज छत्नसाल राजकीय ठाटवाटके साथ मन्दिरकों देखनेके लिए पधारे तो एक बार 
पुनः प्राचीन इतिहासका नवनिर्माण हुआ । मन्दिरका पुननिर्माण हो चुकनेपर वि० सं० १७४७ में माघसुदी 
१५ को सोमवारके दिन महाराज छुत्नसालने बड़े बाच्राकी विशाल मूर्तिका पूजन किया | और मन्दिरके 
खर्चके लिए बहुत सा द्रव्य तथा सोने चांदीका सामान दिया । उनका दिया हुआ पीतलका एक बढ़ा थाल 
(कोपर) मन्दिरके भण्डारमें आज भी सुरक्षित है। छुत्नतालकी इच्छाके अनुसार ही इस स्थानका नाम 
बदल कर कुण्डलपुर अतिशवयक्षेत्र और तालाबका नाम 'वर्धमान-सागर! रक्‍्खा गया। तबसे इस 
मन्दिरकी रूयाति दूर दूर तक फैलती ही गयी है । 


इस ऐतिहासिक घटनाकी स्मृति प्रति वर्ष माघसुदी एकदशी से पूर्णिमा तक एक बड़ा मेला 
भरता है और बढ़े बाबाका दर्शन करनेके लिए लाखों लोग सविशेष जैनी एकत्र दोते हैं । 





पोराणिक जेन हतिहास 


श्री आ० डाक्टर हरिसत्य भट्टाचाये, एम० ए०, पीएच० डी० 
कलाका पुरुष-- 

आगमोंके श्रनुसार जैनधर्म श्रनादि है यद्यपि श्राधुनिक विद्वानोंने भगवान महावीरको जैनघर्मका 
प्रवतेक माननेकी भ्रान्ति की है तथापि वे दूरातिदूर अतीत कालसे लेकर समय समय पर हुए बैनधर्मके पमुख 
एवं स्वज्ञ प्रचारक;इस युगके चोबीस तीथेकरोमेंसे श्रन्तिम ही थे । जैन पुराणोमें चौबीस तीथेंकरोंके अतिरिक्त 
विविध शलाका ( महा ) पुरुषकि चरित्र भी भरे पढ़े हैं जिनमें देव-योनिमें उत्पन्न हन्द्रादिका समावेश 
नहीं किया गया है | तत्रसे विलज्षण और मौलिक मान्यता तो यह है कि जैनधर्म वैदिक घर्मोके समान 
भगवानकों जगतके कलाके रूपमें नहीं स्वीकार करता। जैन भगवान मानव है; हां कुछ श्रधिक विवेकी 
एवं विकसित स्थिति में; वह उत्पन्न होता है, मरता है,श्रपने पूर्व॑वर्तों तीथेंकरोंको श्रपना आदर्श मानता है और 
मोक्ष जानेके लिए उसे मानव योनिमें झ्राना श्रनिवार्य है। इस प्रकार स्पष्ट है कि जैन भगवान तथा 
बौद्ध भगवानमें कई दृष्टियोंस समानता है । 

जैन पुराणोंके चौदह कुलकरों ( शलाका पुरुषों ) तथा वैदिक मान्यताफे चौदह मनुश्रोंमें भी 
बहुत कुछ समता है | क्‍योंकि ये कुलकर अपने समयके प्रजा बत्सल विशिष्ट पुरुष थे । 

जेन कल्प-- 

काल अनन्त है तथापि मानव इतिहासकी दृष्टिसे उसमें करोड़ों वर्षोके समय विभागों ( कल्पों ) 
की कल्पना की है । प्रत्येक कल्पमें उत्सर्पिणी ( वर्दममान चारित्र ) तथा अवसर्पिणी (हीयमान चरित्र सुख) 
अ्ध-चक्र दोते हैं। वर्तमानमें अवसर्पिणी चल रहा है ! इनमें प्रत्येकके १-सुप्रमा-सुधमा (सर्वथा सुल 
चारित्रमय ), २-सुपमा, ३--उप्मा-दुषमा ( खुख दुख मिश्रित ), ४-दुषमा-सुष्रमा, ५ दुषमा ( बत॑मान ) 
तथा ६-दुषमा-दुषमा भेद होते हैँ। वैशिष्टण इतना है कि अबसर्पिणीका पड्ठ ( दुषमा-दुधमा ) युग 
उत्सर्पिणीका प्रथम युग होता है । 

भोगभूमि तथा छुलकर--- 
झवसपिंणीके प्रारम्भमें भोगभूमि रहती है श्र्थात्‌ मनुष्य विना भमके भवन, वस्त्र, भोजन, 
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भाजन, श्रादि जीवनपयोगी वस्तुएं कल्पबूदोंसे यवेच्छु मात्रामें प्रात करते हैं। तृतीयकाल सुधमा-दुषमाके 
इन्तमें कल्पवृद्धोंकी बदान्यता घटती है, आकाशमें दूर्य चन्द्र दिखते हैं, क्योंकि कल्पवृत्ञोंका उद्योत कम हो 
जानेके कारण सूय॑-चन्द्रके प्रकाश दिखने लगते हैं । इन दोनों प्रकाश पुल्लोंको देखते ही उस मुगके लोग 
सहज ही भीत हो जाते हैं। तब एक प्रतिशत” महापुरुष भीत लोगोंको उक्त ज्योतिष्क देवोंका रहस्य 
समझाते हैं। फलतः जनका भय विलुस हो जाता है झोर इस प्रकार प्रतिभ्रुत प्रथण कुलकर होते हैं। 
कल्पबचोंका तेज क्ायमाण था अतः थ्याकाशमें तारे भी दिखने लगे तब द्वितीय कुलकर सम्मतिने समस्त 
ज्यौतिष्कोंके विषयमें आश्रर्य-चकित जनकों समकाया | यही सम्मति ज्योतिष विश्ञानके प्रतिष्ापक थे | 
तृतीय कुलकर ज्ञेमंकरने उस समयके जनको पशुओं तथा हिंख जन्तुश्रोंसे दूर रहने तथा उनका विश्वास 
न करनेका उपदेश दिया | कल्पवृक्षोके क्रमिक विजशयके कारण पशुश्रों तथा जन्तुओंकी घातक दृत्ति 
अधिकतर स्पष्ट होती जाती थी | आपाततः इनसे अपनी रक्षा करनेके लिए चतुर्थ कुलकर ज्ञेमंचरकों लाठी, 
आदि श्रत्ध धारण करनेकी सम्मति देनी पड़ी | कल्पश्नक्ञोंकी दात शक्ति वेगसे घट रही थी फलतः जीवनों - 
पयोगी वस्तुश्नोंको प्रात करनेके लिए लोगोंमें कलह होने लगी श्तः पश्चम कुलकर सीमंकरने कल्पवृक्तोंकी 
व्यक्तियोंकी अ्रपेक्षा सीमा निश्चित कर दी । अब कल्पइक्षोंकी शक्ति नष््राय थी श्रतः षड़ कु० सीम॑धरने 
बृत्नोंकी सीमा सुनिश्चित कर दी ताकि जीवनोपयोगी वस्तुओ्रोंके लिए पारस्परिक कलह न हो। सप्तम छु० 
विमलभानुने जनको हाथी, धोड़ा, ऊंट, श्रादि पालकर अपने काममें लानेको शिक्षा दी। भोगभूमिके 
नियमानुसार अबतक सन्तान उत्पन्न होते ही पितर मर जाते ये किन्तु अ्ष्टम कु० चक्षुष्मानके समयसे ये 
सन्तानोत्पत्तिके बद कुछ समय तक जीवित रहने लगे | इससे लोग घत्रढ़ाये फल्तः कुलकरने सन्तान रहस्य 
समझाया । नवम कु० यशस्वानने सन्‍्तानकोीं श्राशिष देना, दशम कु० श्रमिचन्द्रने शिशुपालन तथा 
ग्यारहरवें कु० चन्द्राभने शिशुपालन विधिका पूर्ण विकास किया। नदी, समुद्र, क्रादि पार करनेके लिए 
नौका तथा ऊंचे पर्ववादि पर चदनेक्े लिए सीढ़ियां बनानेकी शिक्षा मस्देव बारदवें कु० ने दी थी | 
तेरहवें कु० प्रसेनजितने विवाद प्रयाका सूत्रपात किया तथा अन्तिम कु० नाभिरायके समयमें कल्पवृत्त 
स्वेथा लुप्त हो गये | भोगभूमि कर्मभूमि हो गयी थी | जीबनकी आवश्यकता पूर्तिको लेकर भीषण समस्याएं 
खड़ी हो गयी थीं लोग भ्रम करना नहों जानते थे फलतः नाभिरायने उन्हें घान, आदिका उपयोग बताया 
और अन्य काम्मोंकी शिक्षा दी | यह भी बताया कि सयःजात शिशुओंका नाभ कैसे काटना । बस्तुश्रोके 
गुर दोष बताये। मिद्ठीके बतंन बनाकर उन्हें पकाना सिखाया। इनकी धर्मपत्नी मरुदेवी थों जिनके गर्भसे 
ऋषभदेव उत्पन्न हुए थे । 
दार्शनिक विवेचन--- 
क्या कुलकरोंके उक्त बर्णनसे कुछ लैद्धान्तिक निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं ! सर्वप्रथम सामाजिक 


परिणाम तो यह दो सकता है कि जैन शात््र आधुनिक चिन्ता-कष्ट बहुल संसारके पहिले मौलिक सुखमय 
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युगकी कल्पना करता है.! इस वशनको देखते ही वैदिक कृतयुगका स्मरण दो आता है जिसमें त्यूनाधिक 
रूपमें ऐसा ही सुखैकान्त था। बहूदी शाज्ञोके 'हडन उद्यान' का जीवन भी कुछ ऐसा ही शुद्ध भोगमय 
जीबन बिताना था, जब कि यहूदी मान्यतामें केवल एक युगलाका ही वैदा सुलमय जीबेन था | तथा यही 
युगल सष्टिके अादि पितर थे । इतना स्पष्ट है कि दुःखमय वर्तमान युगसे बहुत पहिले शुद्ध सुखमय युगकी 
कहपना सर्व सम्मत है । 


पाश्चाल्य विद्वानोंका मत है कि (ईडन उद्यान का जीवन एकान्त पूर्ण श्रश्ञानावस्थाका 
परिचायक है, अर्थात्‌ उस समय विवेक, विचार तथा समन्वयकी योग्यताका सर्वथा अभाव था । सामाजिक 
इृष्टिसे मानवकी यह वह अ्रवस्था थी जब्नर इसे पशु समुदायसे अलग करना कठिन था तथा मस्तिष्क 
सद्य:प्रसूत शिशुके समान था । निषिद्ध ज्ञान-फलका श्रास्वादन विवैक श्रथवा पुरुषत्वकी जाग्रतिका रूपक 
है तथा वहीं वर्णित मानव शअ्रधःपातकी युक्तियुक्तता सिद्ध करनेके लिए “जहाँ अ्शान ही सुख है वहां 
विवेकी होना पाप है |” कद्दावतकी शरण लेने को चरिताथ करना दो जाता है। 

इस प्रकारसे भोगभूमिकी व्याख्या नहीं की जा सकती क्योंकि जहां यहूदी वृक्चका फल चखते 
ही सुखमय संसारसे पतन हो गया वहीं कल्पवृक्ष जैनभोगभूमिके मूलाघार हैं | तब कल्पबृच्के रहस्यकी 
क्या व्याख्या की जाय १ 'मानवकी कल्पनानुसार वस्तु दाता? शाब्दिक अर्थ है। जैन मान्यतामें ऐसे वृक्ष 
भोगभूमिमें होते हैं | वैदिक धर्मानुसार सत्कर्म करके स्वर्गमें उत्पन्न होने वाले लोगोंकी समस्त इच्छाएं 
ये वृक्ष पूर्ण करते है, अ्रस्तु कल्पबक्ष पूबकृत सुकर्मोके फलस्वरूप ययेच्छु सुखभोग देते हैं। मण्डूकोपनिषद्के 
“दो सबणोे धनिष्ट मित्र पक्तो एक ही वृत्त पर बड़े होते हें उसमेंसे एक मधुर फल' खाता है दूसरा उन 
फलोंकी केबल देखता है?” इस कथनमें मधुर फलों तथा भोक्तासे क्रमशः सत्कर्म तथा आत्मा इष्ट हैं। 
फलतः कल्पद्क्षके उत्तम फलोंसे भी जीवके सल्कर्मोंक परिणाम ही श्रभीष्ट हो सकते हैं। इसी प्रकार उनके 
लयसे पुण्य समाप्ति तथा पुनः श्रम-शान्तिमय जीवनका संकेत है। गीताके “'क्षीणे पुण्ये मत्यलोक 
विशन्ति” से भी यही संकेत है। जैन भोगभूमि कल्पनाका भी इतना ही सार है कि पुण्यकर्मोंके फल 
घुखमय जीवन वितानेके बाद श्रम-चिन्तामय जीवनका प्रारम्भ होता है। 

ज्ञानसाधनका फल भोगभूमि-- 

स्पष्ट है कि जैन भोगभूमि विवेक तथा साधनाका फल है, जब कि यहूदो सुखमय जीवन 
झजशान जन्य था। यहूदी शाज्ञानुतार शान पतनका कारण था। तब क्या मूंता सुख है तथा विवेकी 
होना लण्ठता है ?” यह शंका सर्वथा उचित प्रतीत होतो है। भारतीय दृष्टि यहां भी स्पष्ट है विवेक 
तथा संयम द्वारा सत्कर्म बंधते हैं जिनका फल सुखभोग होता है तथा इनकी समासि पर जीब सुखमय 
जीवनसे भ्रष्ट हो कर भ्रममय जीवन प्रारम्भ करता है। फलतः कर्म-नियम तथा इसीका अंग पुनर्जन्म 


नियम भारतीय भोगभूमिका व्यवस्थापक है | | यह बिवेचन यहूदी 'सुखमय जीवन” कौ निम्न नैतिक 
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पौराणिक जैन इतिहास 
व्यालपा करनेको प्रलुन्ध करता है--सुलमय ओकनसे खात्माकी शुद्धावस्थाका संकेत है, जब आत्सा दी 
सब कुछ अथवा समस्त पदार्थ आत्माल्रूप होते हैं। फिर रागद्ंष रूपी कुफलका आरात्मा आस्वादन 
करता है और जन्म, जरा, मृत्युमय संठारमें झा पड़ता है। आत्म-आनन्द समात हो जाता है। यही 
शुद्धात्मा रूपी कल्पवृक्का विलय अथवा इडन-उद्यानसे पतन है। फिर इईश्यर्के अ्रभिशापकों लिये 
जीवका प्नन्त संसार प्रारम्भ हो जाता है," क्या यह मनुष्यका महा पतन नहीं है १ 
कुलकर तथा मानवसमाजका विकास--- 
दूसरी मद्त््वकी बात यह है कि कुलकरबृत्तम दस मानव सलाजके क्रम विकासकों स्पष्ट 
देखते हैं । प्रत्येक प्राचीन राष्ट्रके प्रारम्भिक कालमें हम आदर्श युगकी कथा तो पाते हैं, साधारण स्थितिसे 
समाजके क्रमिक विकासका इतिबृत्त नहीं मिलता। किन्तु जैन साहित्यमें व्यक्तियोँके चरित्रके समान 
ही उम्ाज-पुरुषका प्रारम्भसे वर्णन मिलता है जिसमें समाजके जीवन संग्राम तथा परिस्थितियोंके अनुकूल 
बननेका इतिहास निहित है। श्राधुनिक विचारक कौमटीका भी मत है कि “मनुष्यके शारीरिक एवं 
मानसिक शअ्रध्ययनके पहिले मानव समाजका अ्रध्ययन होना ही चाहिये। श्धुनिक विद्वान मानते हैं 
कि प्रारि-विशानकी प्रणालीसे मानवसमाजके विकासका अ्रध्ययन करके कौमटीने धड़ा उपकार किया है, 
तथापि उत्तरकालीन विकावबादों विद्वानोंका मत उनके उक्त विचारके विपरीत है। श्रयांत्‌ व्यक्तिकी 
उन्नति बिकासमान सामाजिक प्रगतिको किसी सीमा तक सहचारिणी है। समाजके विकासका मानव- 
विकासके समान द्वोना अनिवार्य नहीं है। उत्तरोत्तर अधिक ठृति करने वाले कार्योंने मनुष्यका विकास 
किया है | किन्तु समाजिक गठनकी श्रधारशिला तो वह छईमता है जो प्रकृतिकी गम्भीरतम परिस्थितियों 
में भी मनुष्यकों निर्वाचन और अनुगमन द्वारा बनाये रखती है; अधिकतम तृप्ति' नहीं | जैन कुलकरोंका 
वर्णान उक्त सामाजिक विकासका सजीव चित्र है। पहलेसे चले आये सुखतम्पत्तिकी श्रभिद्दद्धि जैन 
क्मभूमि ( श्राधुनिक युग ) का स्वरूप नहीं है श्रपितु कल्पवृद्दौंके लयके कारण आकुल तथा तऋस्त 
लोगोंके आतंक एवं अनिष्टकी आशंकाओ्ओोंको शान्त करते हुए बर्तमान मानव सम्ताज को आगे बढ़ाना है । 
कर्मभूमिके आदिमें सबसे पहिले ज्योतिष्क देव दिखते हैं। अर्थात्‌ प्रारम्भ ज्योतिष-विशानसे होता है। 
इसके बाद मनुष्य अपने तथा पशुओंमें मेद करता है; इससे आत्मरक्ञाके लिए समस्त स/धन जुटाता है। 
अपने हंस साथियोंसे निपट लेनेके बाद मानव जीवनोपयोगी सामप्रीके जुटानेमें लग जाता है और इस 
प्रकार आपने घर्गके योग-क्लेमकी व्यवस्था करता है। इस प्रकार घरू व्यवस्थाके पश्चात्‌ वह पशुओंको 
झपने कार्यमें साधक बनाता है तथा पहलेके इन शत्रुओंको सेवक बना लेता है। इसके उपरान्त वह 
अपने वर्गके शरीरकी चिन्ता करता है; जन्मसे ही बालककी पूरी परिचर्या प्रारम्भ होती है फलत्वरूप मनुष्प 
१--यशथ्पिं जेन मान्यतानुसार न मुक्तका पुनः संखार प्रवेश संभव है अर न ईशपरके अभिशापसें पतन अथबा 


बरदान द्वारा अभ्युत्यान ही हो सकता है । 
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वर्दी -अभिनन्दन-मम्य 
पूर्ण स्वस्थ, सुन्दर और बलिष्ट होता है। फिर क्‍या है समुद्र पार करना, पहाड़ पर चढ़ना, आदि 
साहसिक कार्य प्रारम्भ हो जाते हैं। धाहसका उदय सामाजिक स्थितिको जटिल बनाता है, ध्यवस्था एवं 
शान्तिकफे नियम अनिवार्य होते हैं। वियाह-प्रथा प्रारम्भ होती है। पशुपालन अथवा भ्रमणका स्थान 
कृषि एवं वाणिज्य ले लेते है फलतः घर भोजन-भाजन पूर्ण हो जाते हैं । 

जैन शाज्लोंके श्रनुतार श्राधुनिक प्रागू-इतिह।स युगके बहुत पहिले उक्त प्रकारसे मानव समाजका 
विकास हुआ था । उस समय शासन अ्रयवा वर्ग-तंत्र भी न था। यद्यपि उक्त समस्त वर्णन को 
सरलतासे बस्तृस्थिति नहीं कद्दा जा सकता तथापि इतना निश्चित है कि यूय॑चन्द्रादि दर्शनसे 
युगारम्भ हुआ तथा भारतीय, बेबलोनियन, मिश्री, ग्रीक, चाइनी, श्रादि विद्वानोंने इस विशानको 
आगे बढ़ाया | फलतः जैन पुराण “ज्योतिष प्राचीनतम विशान है?” कथनकी पुष्टि करता है । यह संसार 
पानी और आगसे श्रवश्य नष्ट होगा यह जानकार ही प्राकू-प्रलयकालिक यहूदी 'अदम” श्र/दि ऋषियोनि 
इंट तथा संगमस्मरके स्तम्भ बनवाये थे। तथा उनपर ज्योतिषके मूल तत्त्व उत्की्ण किये थे” कथा भी 
उक्त मान्यताकी पोषक है । 

मानवका विकास -- 


यदि भोगभूमिसे कर्मभूमिका सिद्धान्त सत्य है तो कहना होगा कि मनुष्य प्रारम्भमें जंगली 
जन्तुओंके साथ रहता था। यह तथ्य मानव ओर पशुक्ते बोचमें दृष्ट वर्तमान महान श्रन्तरके कारण भी 
उपेक्षित नहीं हो सकता । श्रवांचीन पर्यवेक्ञकोंकाभी मत है कि आज भी सांस्कृतिक प्रथम श्रैणीमें पढ़े 
लोगों ओर पशुआओंमें श्रत्यधिक तमता होती है। उनमें वैता श्रन्तर नहीं होता जैसा पूज्य गांधीजी श्रौर 
व्याप्रमें होता है। यह अन्तर महान विकासका फल है। डाक्टर पिकार्डका “अनन्त संसारका रचयिता 
जगन्नियन्ता भी उन्हीं द्रव्योंसे बना है जिंसैसे वह पशु बना है जिसे पालतू बनाकर वह अपने काम लाता है 
अथवा मारकर भाग जाता है ।” कथन भी उक्त समताका समर्थक है। भी सी० ज्राईटका “आत्मबोधकी 
जाग्रति?? शीष॑क निबन्ध स्पष्ट बताता है कि मानवकी उद्यतम बौद्धिक वत्तियोंका प्रारम्भ उस साधारण 
बुद्धिसे हुआ है जो निम्नतम पशु तथा साधारण व्यक्तिमें समान रूपसे पायी जाती है। मनुष्यने दर्शन तथा 
झभ्यास द्वारा अपना शान बढ़ाया और संभवतः इसी कारण पशुसे वह विलक्षण हो गया | पहिलेके 
ताथी अब एक साथ न रह सकते ये । ज्ञान बृद्धिके साथ, साथ मनुष्यकी वृत्ति कोमल हो गयी थी फलतः 
वह हिंस पशुसे दूर रहने लगा, आत्मरक्षाके लिए श्र्न बनाये, पशुओंको पराजित किया और पालतू 


बना लिया | यह वर्णन अक्रशः सत्य न भी दो किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि सुदूर प्रा-ऐेतिहासिक 
कालमें मानव समाजके विकासका क्रम ऐसा ही रहा हो गा । 





३--श्नसाइक्छोपीडिया जिटेनिका भा० २ धु० ७४४ (९ भ संस्करण ) । 
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पौराणिक जेन हृतिहास 


यह भी स्वाभाविक है कि मानवके उत्तरोत्तर बिकासकी गति बढ़ने पर सबसे पहिले उसे 
जीवनोपयोगी वस्तुओं श्रौर विशेषकर भोज्य पदार्थोंके प्रभाव ज्षेत्रोंकी सीमा निर्धारित करनी पड़ी हो गी | 
क्षेत्र विभाजनने वर्ग तथा कुलोंकी दृष्टि की दो गो । जनबल ही समाज या कुलकी शक्ति होती है झतः 
संस्कृत न होने पर भी मानवने शिशुपालनकी चिन्ता कौ हो गी | बर्द्ममान जनबलने मानवकों साहसिक 
बनाकर तमुद्रके उस पार तथा पर्वतशिखरपर पहुंचा दिया | जीवन जटिल हुआ, सामाजिक व्यवस्थाएं बनीं, 
विवाद आया, कृषि तथा शिल्पोंका आबिभांत्र हुआ | तथा इसके साथ ही प्रारम्भिक समाजका अन्त तथा 
संस्कृत समाज ( कर्मभूमि ) का उदय हुआ । 

आधुनिक अशुमान-- 

आदिम समाजके संस्कृत दोनेकी प्रक्रिकी अनेक श्रेणियां आधुनिक अन्वेषकोंने निश्चित की 
हैं। इन्हें भी निलससन तथा थोमसनने पाषाण, तांब्रा तथा ले।ह-युग नाम दिये हैं | यह वर्गीकरण 
एशिया तथा यूरपके विकासक्रममें तो ठीक बैठता है किन्तु पोलीनेशिया, मध्य-दक्षिण अफ्रिका, पेरू तथा 
मैक्सिकोके अतिरिक्त अमरीकाके लिए उपयुक्त नहीं है। इन देशोंमें पाषाणसे लौह-युग श्राया है, ताम्रयुग 
नहीं हुआ है | अ्रतः यह वर्गॉकरण सार्वभौम नहीं है । 

असंस्कृत ( आपष्ट्रेलिया तथा आराजीलके झ्रादिम निबासी ), वन्य ( रोमन साहित्यमें वर्णित 
जर्मनिक लोग ) तथा संस्कृत ( ईसासे पूर्वके प्रीक तथा रोमन लोग ) के भेदसे किया गया धर्गीकरण 
अधिक संगत हैं | इसमें वृद्धिकी घारा भी स्वाभाविक है कयों कि मूल मूद मानवसे पुरुष शिकारी तथा 
फलफूल संचयकर्ता दोता है, इसके बाद निश्चित कृषक बन जाता है । 


जेन वर्गीकरण सबसे आगे-- 
किन्तु यह सब अनुमान मानवके इतिहासकों वर्ग-युग तक ही ले जाते हैं। उससे आगे नहीं 
सोच सकते । किन्तु जैन मान्यता मानवताके इतिहासको दूरातिदूर उस प्रारम्भिक युगमें ले जाती है जिसकी 
कल्पना करना भी कठिन है श॑भवतः यह उस युगसे प्रारम्भ फरती है जब मानव पशु समूहके साथ 
रहता था अत: समाज विशानके पंडितोंका कर्तव्य हो जाता है कि वे इस वर्णनकों व्यर्थ और काल्पनिक 
कहनेके पहले इसका उचित तथा पूर्ण विचार करें | 


तीर्थक्र-- 
अन्तिम कुलकर भी नाभिरायको अपनी रानी मरूदेवीसे श्रीकृषभदेव नामका पुत्र हुआ 
था । वास्तवमें यही पुत्र इस कर्मभूमिका श्रादि ब्यवस्थापक था। फलतः इनका पुरुदेष, आदिनाथ, 
आदीश्वर, आदि नामों द्वारा पुराणोंने उल्हेल किया है। यह इतने महान एवं साधु शासक ये कि 
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वर्णों कभिनन्दन-पन्‍्य - 


बैदिक घमंप्रंथोंने भी इनको झबतार रूपसे पूज्य पुरुष माना है। घोरातिघोर तप करके इन्होंने कैवल्य 
प्रात्ति की थी तथा सर्वश होकर जैन घर्मका उपदेश दिया था। 


श्री ऋषमदेवके कार्य-- 

मुनि दीक्षा ग्रहण करनेके पहिले उन्होंने अपने शरचरण तथा शिक्षा द्वारा देश विश्वको 
व्याकरण, तक, छुन्द, गरित, साहित्य, संगीत, हत्य चित्रण, निर्माण, वास्तु, औषधि, प्राणिशात्, 
आदिका प्रामाणिक उपदेश दिया था | कृषि तथा वाणिज्य उन्होंने सिखाया, भूमिकों देश, जनपद, 
आदि विभागोमें विभक्त किया, नगर तथा पुरोंको बसाया, समस्त ललित कलाओ्रोंका उपदेश दिया। 
ईखका रस निकालना सिखानेके कारण ये इच्तवाकु” कहलाये। मानव समाजको इन्होंने कर्मानुसार 
क्चत्रिय, वैश्य तथा शूद्र इन तीन वर्णोमें विभक्त किया था। इनके पुत्र भरत चक्रवर्तीने श्रनिच्छापूर्वक 
ब्राह्मण बर्शकी श्रागे चलकर व्यवस्था की थी। 

जैन मान्यतानुसार ऋषभदेव अरबों ( ८२ हजार वर्ष कम लगभग एक सागर ) वर्ष पहिले 
हुये थे | ऐतिहासिक विद्वान इनके समय तथा ऐतिहासिकताका निर्णय करनेके लिए प्रयत्नशील हैं ! 
इतना निश्चित है कि ऋषभदेवकी पूज्यता श्रति प्राचीन है बौद्ध ग्रन्थों 'ने भी उनका इस रूपसे उल्लेख 
किया है । फलतः इसका विगत बार विचार करना यहां शक्य नहीं है । 


शेष तेईस तोर्थकुर-- 
भगवान ऋषभदेवके बाद सर्वभी श्रजित, शंभव, ऋभिनन्दन, सुमति, पक्ष, सुपाश्व, 

चन्द्र, पुष्पदन्त, शीतल, श्रेयान्स, वाधुपृज्य, बिमल, श्नन्त, धर्म, शान्ति, कुन्थ, अर, मल्लि, मुनि- 
सुब्रत, नमि, नेमि, पाश्व॑ तथा वद्धमान ये तेईंस तीथेंकर और हुए हैं। जिन्दोंने तहमय समय पर 
जैनघर्मरूपी मसालको उठाकर जगको श्रालोकित किया है। इनके जीवन चरित्र समान हैं । सबहदी 
झनेक पूर्व जन्मोंमें साधना द्वारा आत्मविकात करते हैं अ्रन्तमें उत्तम स्वर्गका जीवन ब्यतीत करके 
तीर्यक्वर रूपसे गर्भमें आते हैं। इन्द्रादि देव उनके गर्भ, जन्म, तप, शान तथा मोक्ष कल्याशोंको 
मनाते हैं । वे अपने अन्तिम भवमे तीनों शानोंके साथ उच्चकुलमें उत्पन्न होते हैं, निरषवाद सदाचारी 
दयालु तथा विचारक द्वोते हैं | विशेष वय आते दी संसारसे बिरक्त हो कर तप करते हैं, केवली होकर 
संसार दावानलमें पड़ी मानबताको कर्तव्य तथा नेतिकताका उपदेश देते हैं। तथा अन्तमें विनश्वर 
शरीरको त्यागकर सिद्धशिला पर चले जाते हैं जद्ां पर अनन्त शान, दर्शन, सुख एवं वीय॑ हैं। 

अरिश्टनेमि-- 


यादवकुमार नेमिनाथका छीवन करुणरससे आप्लाबित है, इसी कारण उसने अधिकतम 


कन्जज्जज न तल नम ने ०33 ० >>-++ « ->--3०००| «न >-.++०-९५०---+०२०+५७७++ ० ५ककमनान-न-+-नकन कनननन»-4-+ 


१--न्याय बिन्दु, आदि प्न्थ । 
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पौराणिक जैन इतिहास 


लोगोंको आइड़ किया है। महाभारतके सूजधार मद्दान राजनीतिश श्री कृष्ण इनके ककेरे भाई ये | 
फलतः आत्मवत्‌ स्वगुण सम्पन्न भाईकी ओरसे इनका ग्राशंकित हो उठना सर्वथा स्वाभाविक था। 
दोनों भाईयोंमें दन्द्रका अवसर झ्राया पर अ्रह्िंसः नेमि किसी तशलत्र प्रतियोगिताके लिए तैयार न 
हुए भार-उठानेकी प्रतियोगिता हुई जिसमें दशक जदताने नेमिनाथकों विजयी घोषित किया | बलभद्वने 
कृष्णाजी को समझाया अतएव कृष्णजी भी द्ोनहार ऋषि छोटेभाईका श्रादर करने लगे | श्रीकृष्णजी 
तथा रुक्मिणीके श्राग्रह पर नेमिनाथ राजपुत्री राजीमतीके साथ विवाह करनेको सम्मत हुए । बारात 
जिस समय कन्याके पिताके द्वार पर जा रही थी, नेमिनाथने घिरे हुए पशुओ्रोंकी दीन ध्वनि सुनी । 
कारस पूछने पर जाना कि विवाहमें आये विविध राजाओंके भोजनके लिए कन्याके पिताने उन निरफराध 
पशुओोको बांध रखा है। उनका द्वदय भय तथा उदासीसे व्याप्त हो गया, पशुओंको तुरन्त मुक्त करवा 
दिया । “और विवाह १ जिसका प्रारम्भ ही इतना धातक है उसका परिणाम ! कल्पना करते ही अपने आप 
सब वस्थाभूषण उतार कर फेंक दिये, ऊर्जयन्त (गिरनार) पर चढ़ गये और तपलीन हो गये | कुमारी राजी- 
मतीने यह सब सुना “मनसे मैं उनकी ही घर्मपत्नी हूं?” कहकर उनके ही पीछे पीछे गिरनार पर चली 
गयीं । राजुलके वियोग, विलाप, आदिका चित्रण इतना कारुणिक है कि पत्थरकों भी आंसू आ जाते हैं । 
तथा उनकी हृढ़ता तथा साधना ऐसी थी कि सचम॒च ही 'नीलकमलकी पंखुड़ीने बिजलीको काट दिया' था । 
नेमिनाथ सर्वज्ञ हो जानेपर जब्ब घ्मोपदेश दे रहे थे तब यादवोंके विषयमें प्रश्न किये जाने पर उन्होंने 
यादवकुलका नाश, द्वारका जलना और अपने कुठम्भी द्वारा भ्रीकृष्णजीको मृत्युकी भविष्यवाणी की थी 
जो कि अच्षरशः सत्य हुई थी | 
श्री नेमिनाथ कृष्णजीके भाई थे। कृष्णजीके समयके विषयमें विविध मान्‍्यताएं हैं, सबसे 
अधिक प्रचलित मान्यता यही है कि कृष्णजी ३०००-१४०० ई० पूर्धके लगभग हुए हों गे | इसी आधार 
पर नेमिनाथका समय निर्यंय करना श्रनुचित न ह्ोोगा | तथापि जैन मान्यताके अनुसार नेमिके 
८५००० वर्ष बाद पाश्वनाथ हुए हैं। यतः भारतीय कालक्रमका श्रन्तिम निर्णाय नहीं हुश्रा है श्रतएव 
जैन काल गणनासे लाभ उठाया ही जा सकता है | 
श्री पाश्वनाथ-- 
तेईसर्ब तीरथेंकर पाइ्बनाथ अ्रधिक रूपात हैं जैसा कि कलकत्ता, झ्रादि नगरोंमें प्रतिवर्ष निकलने 
बाले विशाल रथोत्सवों, सवंत्र श्राप्त मूर्तियों, श्रादिसे सुस्पष्ट है। जैन पुराणोंके अनुसार ये भ० महावीरसे 
२४६ वर्ष पूर्व मुक्तिको गये हैं। जैन मान्यतानुतार ही वे पूरे १०० बर्ष जीवित थे श्रर्थात्‌ वे ८७२ ई० पू० 
में उत्पन्न हुए ८४३ में ३० वर्षकी अवस्था होनेपर दीक्षा ली और ७७२ ई० पूर्वमें सम्मेद शिखर श्रथवा 
'पारबनाथ पर्वत! से मुक्ति पधारे | यह स्थान १० भा'रे० के प्रधान शाखा ( ई०ई० रे० प्राण्ड कीर्ड ) 
मार्गपर स्थित है। यहां प्रतिवर्ष हजारों जैनी ही नहीं अपितु विचारक एवं शान्त पुरुष भी जाते हैं। 
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बर्णौ-झभिनन्दन-प्न्य 
' श्री महावीर--- 

झन्तिम अर्ट्त तीर्थत्वामी महावीरकी ऐतिहासिकताके विषयमें अत्र शंका नहीं की जाती है । 
उनके जीवनसे सम्बद् अधिकांश स्थानोंका भी निश्चय हो गया है। बौद्ध साहित्यमें उनके उल्लेख भरे 
पड़े हैं। इनके पिता यद्यपि सम्राट नहीं ये तथापि वैशालीके निकट्स्थ कुण्डनपुर जनतंत्रके प्रधान ये | 
विदेहके जनतंत्रके प्रधान राजा चेटक उनकी माता त्रिशल्ाके पिता थे। इनकी मौसी चेलना सम्राट 
बिम्बसार ( मगध ) की रानी थी। दूसरी मौसी कोशलाधिप प्रसेनजितसे न्याह्दी थी। श्रतः भगवान 
मद्दाबीर उस समयके प्रधान राजवंशोंके निकटतम सम्बन्धी थे। जैन वर्षका आरम्भ कार्त्तिक शुक्ला 
प्रतिपदाके उषाकालसे होता है। हरिवंश ( जैन ) पुराण तथा पश्रन्य साक्तियोंके बलपर स्पष्ट है कि 
दीपावलिका प्रारम्भ भगवान बीरके निर्वाणसे हुआ है। गुजरात, आदि कितने ही भारतके आन्तोंमें नूतन 
वर्षका प्रारम्भ कार्तिक शुक्ला प्रतिपदासे होता है। यद जैनघर्मके प्रसार एवं प्रभावके द्योतक हैं। नेमिचन्द 
सिद्धान्त चक्रवर्तोके 'तिलोकसार के श्रनुसार बीर-निर्दाणके ६०५ वर्ष बाद शक राजाने शासन किया | झब 
शक सं० १८७० है श्वर्थात्‌ भ० वीरने १८७०+६०५::२४७५ वर्ष पूर्व निर्वाश प्रास किया अथवा वे 
२४७५-१९४८--४२७ ई० पूर्व मोक्ष गये थे । 'आयेविद्या सुधाकर'के मतसे वीर प्रभु वि० सं० से ४७७ 
वर्ष पूर्व मुक्त हुए। अब वि० सं० २००५ है भ्रतः वीर निर्वाशाका वर्ष २००५+४७०-२५७५-१९४८८ 
प२७ ईं० पू० ही हो गा। दिगम्बर सरस्वती गच्छुकी पद्टावलियोंसे भी इसकी पुष्टि होती है। यतः 
वर्द्ममान प्रभु ७२ वर्ष जीवित रहे अतः वे ५९९ ई० पू० में उत्पन्न हुए, ५६९ ई० पू० में दीक्षा ली, 
४५७ ईं० पू० में स्बश हुए और ४२७ ई० पू० में मुक्त हुए । 

जैनदशन तथा ती्थंकर-- 

तीथेंकरोंके जीवनके अनुसंगसे जैनदर्शनका रचिकर अ्रध्ययन हो सकता है। प्रत्येक तीर्थंकर 
साधारण जीवसे उन्नति करते करते पूर्ण पुरुष ( केबली ) बनता है। जैनधर्ममें उसका वही स्थान है जो 
झनन्‍्य धर्मोमें ईशवरका है । किन्तु वह जगत्कर्ता नहों है केवल श्रादशश है। जगत्कतृत्वका निषेध यदि 
नात्तिकता है तो जैनधर्म श्रवश्य नास्तिक कट्दा जा सकता हैं, किन्तु पुनर्जन्म, कर्म तथा लोकान्तरकों 
माननेके कांरण न वह (जैनघर्म) नास्तिक है और न शूत्यवादी अथवा भोगवादी ही है| ईश्वरके जगत्क- 
तूंत्वका उसमें किया गया खण्डन" अत्यन्त वैशानिक है। यह कठोर श्राचरणके भामण्डलसे दैदीप्यमान 
विधायक भारतीय मानवता-वाद है। भारतके समस्त दर्शन आत्म साक्षात्कारकी उत्कट श्रभिलाषाफे 





६--नव्य न्याय और वेशेषिककों छोडक( समस्त मारतीव दर्शनोंनें भी ईंदवरके कदृत्वका निषेध किया है। 
थे दोनों मी उसे केवल निर्माता मानते हैं | प्राचीन न्‍्यायने कर्म और फडमें सम्बन्ध बनाये रखनेंके लिए उसे माना है, प्राण 
क्षमता पल्च भूतोंका कर्ता नहीं | इसके जतिरिक्त शेष दैदिक दर्शनों तथा कैद्धू दश्शनने भी इंए्घरका रपट निषेष दया है । 
 शृष्द्ध 


पौराणिक जैन ईतिहास 


प्रतिफल हैं. तथापि मानबताकी स्पष्ट छाया जितनी जेनघर्ममें है उतनी अन्यत्र सुलभ नहीं। 
यदद सत्य है कि वैदिक घर्ममें भी राम, कृष्ण, झादि विशिष्ट मानव पूलय हैं, तथापि इन धममोमें दैवी 
पूज्य पुरुषोंकी भी कमी नहीं है| इतना ही नहीं राम, कृष्ण, आदि भी परमात्माके श्रवतार दवोनेके ही 
कार पूज्य हैं | बौद्धघर्म॑ भी यद्यपि जगत्कर्ता नहीं मानता और मनुष्य-बुद्धकी ही पूजा करता है 
तथापि बौद्धोंका विश्वास था कि निर्वाण प्राप्त बुद्ध अथवा बोधिस्त्व भक्तोंकी निर्वाण यात्रामें श्रथवा तदर्थ 
साधनामें सद्दायक दोते हैं । ऐसी मान्यताकों विशुद्ध “दृष्टधाद' नहीं कहा जा सकता । निर्दोष एवं सबल दृष्ट 
(कर्म ) बाद किसी भी रहस्यमय अदृष्ट कारणको नहीं मानता । शतियों पहिले हुए व्यक्तिकों भ्रपने झनुया- 
यियोके झात्मिक बविकासमें सहायक मानना जैन साधक स्वमेव जैनघर्म-पिद्रोह है क्योंकि यह 
स्वभाव ( प्रकृति ) विरुद्ध है। विवेकी साधक स्वयमेव जैनधर्मकी अशरण-अनुप्रेह्ा पर आइृष्ट हो 
जाता है और झत्मसिद्धिके मार्ग पर बदता जाता है। "हे श्ात्मन ! संसारमें तुम दुश्ख परम्परा हो, 
कोई तुम्हारी रक्षा नहों कर सकता, सम्यगृशान प्रात करके तुम ही अपनी रक्षा कर सकते हो, सन्मार्गपर 
आते दी पाप-शोक स्वयं नष्ट हो जायगे” आ०सोमदेवकी यह मानसी बृत्ति शुद्ध साधक ( जैनी ) की 
हो जाती है | वह तीर्थक्षरकी भी दया या कृपा स्वीकार नहीं कर सकता । यही शुद् जैनदृष्टि है । 


जैनपूजाका आदर्श-- 
तब तीथेंकर आ्रादर्श क्यों ? और उनकी मूर्तिकी पूजा आत्मसिद्धिमें साधक क्‍यों १ क्‍यों कि 
तीर्थंकर धंसारसे परे हैं, न वे किसीके भलेमें और न बुरेमें तब उनकी पूजासे प्रयोजन ! सत्य है,साधक-वाघक, 
रूपसे उनकी पूजा नहीं है। जैनमूर्ति पूजाका उद्देश्य तो मानवके चर्म तथा शान-नेत्रींके सामने सांसारिक 
त्यागके विशुद्ध एवं मशनतम आदर्शको रखना है। जिसके द्वारा आत्माका श्रात्यन्तिक विशुद्ध विकास 
होता है | अर्थात्‌ तुम भी मेरे समान तीथेंकर हो सकते दो यही जैनपूजाका सार है। जैन मूर्तिपूजा 
अवश्य है पर यह 'मूर्तिमान्‌ ( आदश ) की पूजा” है । फलतः जैनी अपने पूजन-ध्यान पुरुषार्थ द्वारा 
आ्त्मसिद्धि करता है पूज्य ( आदर्श ) ती्थेकरोंकी कृपासे नहीं। “जब चित्त बहिधरुख एवं चंचल हो 
तब मनुष्यको पंचपरमेष्टीका ध्यान करना चाहिये! इससे मोह तथा भोगेच्छा समास होती हैं और 
चित्त शान्त हो जाता है । पर्यात श्रम्यास द्वारा जब चित्त शान्त स्वस्थ दो जाय तब शुद्ध, ज्ञानी एवं 
शाश्वत आत्म स्वरूपका ध्यान करे ।” भी ब्ह्मदेवका यह श्रादर्श ही जैन पूजन-ध्यानका आदर्श है। 
चक्रवर्ती-- 
जैनदष्टिमें मनुष्यगति सर्वश्रेष्ठ है। यदि जैनधर्म 'सेश्वर' है तो मान तीर्थकुर ही उसके ईैश्वर 
हैं, थे मनुष्य रूपमें ईश्वर नहीं; अपितु ईश्वर होने बाले मनुष्य हैं। अर्थात्‌ जैनधर्म मानवरर्म है। उसके 


कुलकर वैदिक मनुओंके समान परमग्रहामकी सन्तान न होकर साधारणमनुष्य थे, जैनदेव भी वे मनुष्य और 
७९, 


बर्कों-अभिनन्दन-भ्न्ध 


मनुष्यसे हीन जीप हैं जो मरकर स्वर्गमें जन्म लेते हैं | समस्त जैन महापुरुष मनुष्य ही थे। यही मानव- 
तामय इृष्टि जैनचर्म तथा विश्वके समस्त घर्मं श्र सबिशेष बैदिक धर्ममें महान्‌ मेद कर देती है | फक्षतः 
जैन चक्रवर्ती भी नर थे, नारायणके अबतार नहीं | ये विदय विजयी सम्राट नर थे जिन्होंने विश्वके छ्टों 
खणप्डों पर शासन किया तथा अ्न्तमें जैनो दीद्धा देकर आत्म सिद्धि भी की । भरत, सगर, मधवा, सनस्कु- 
मार, शान्तिनाथ, कुंधनाय, अरनाथ, सभूम, पद्म, मदापद्म, दरिबेश, जय तथा अह्मदत्त ये बारद चक्रवर्ती 
हुए हैं। इनमें भरत तथा सगर प्रधान हैं। बेदिक शाहित्यने भी भरतकी भूरि भूरि प्रशंसा की है। ऋषि 
बाल्मीकिने दाशरथि भरतकों आदर्श भाई बताया है | पाण्डबों तथा कौरबोंके पूर्व पुरुष भरतकी कीति 
शेदव्यातने गायी है। तीतरे जड़ भरतकी यशोगाथा भी विशाल है। हमारे देशको भारतवर्ष नाम 
देनेबाते भरतभी छुविदित हैं| कबियोंके कुलगुरु नाटमशाक्षके रचयिता भरतकों कौन नहीं जानता । जैन 
पुराणोंके भरतभी आचार, राजनीति तथा वुृत्यशाब्नके पण्डित थे। उनके नामानुसार ही हमारा देश 
भरतखण्ड कहलाया । ये भ० ऋषभदेवके ज्येष्ठ पुत्र थे, पिताके मुनिद्दों जाने पर राज्य सिंहासन पर 
बैठे थे। इन्हे 'चक्र-रत्न' की प्रासि हुईं थी जो चक्रवर्तीके सिवा नारायण प्रतिनारायणकों भी सिद्ध होता 
है। इस इत्ताकार सुन्दर ( सुदर्शन ) चक्रपर सहल देवता पहरा देते हैं। चलानेबालेके सम्बन्धियोंके 
सिवा यह शुद्ध सबको निश्चित मार देता है। इसके द्वारा नारायण, प्रति-नारायणको मारता है। किन्तु 
नारायण पर चलाये जानेपर वह उसकी परिक्रमा करके उनके हाथमें चला जाता है | 


भरत तथा बाहुबलि--- 


भरत चक्रवर्तोने इस चक्रद्वारा पूरे बिश्वको बिजय किया था। विजय यात्रासे लौटनेपर चक्र 
राजधानीके द्वार पर रुक गया । नैमिततिकोने बताया श्रापके बैमातुर भाई बहहुतनलिने श्रापकों सम्राट नहीं 
माना है। इसपर दोनों भाशयोंकी सेनाएं लड़नेको प्रस्तुत हो गयीं। मंत्रियोंने नरसंद्दार बचानेके लिए 
इन्द्र” की सम्मति दो । बाहुबलिने भरतकों दृष्डि, जल तथा मल्लयुद्धमें परास्त किया | कुपित भरतने चक्र 
चला दिया जो बन्धु बाहुनलिका कुछ भी न कर सका | बाहुबलिको वैराम्य हुआ श्रौर वे दीक्षा लेकर 
मुनि हो गये । दशमी शतीमें चामुण्डराय द्वारा निर्मित भ्रवशबेलगोला की ५७ फी० उत्तत विशाल 
बीरता, वैराग्य तथा करुणा बरतसाने वाली गोम्मठेश बाहुबलि मूर्ति अ/जभी इस समस्त कथानककों मानस 
शक्षुओं पर अंकित कर देती है । 

इसके बाद भरतका चक्रवर्ती-अ्रभिषेक हुआ | यह सुयोग्य परम घामिक शातक थे ! इन्होंने 
मानब-समाजकी ध्यवस्थाकों सुइद बनाया था। पठन-पाठन, पूजन-ध्यान को प्रोत्साहन देने के लिए 
इन्होंने चौथा ब्राहरश वर्या स्थापित किया था । अपने पूज्य पिताकी निर्वाणभूमि कैलाश पर्वतपर बहत्तर 
जिनमन्दिर बनवाये थे । अन्तमें इन्होंने दीक्षा ली और अ्न्तम॒ हूर्तमें कैबल्य मात किया या । 


र८्धछ 


ह पौराणिक जैन इतिहास 
शसक्रवर्ती सगर-- 
रामायणके अश्वमेध यशकर्तां सग्र, उनके यश-झआश्यकी इन्द्र दवरा चोरी, अधोलोकमे 
कपिल ऋषिके निकट वांधनां, सगरके पुत्रॉका भूमि खोदकर सागर (समुद्र ) बनाते हुए घोड़े 
को खोबना, ऋषिकी चोर समझ कर अवज्ञा करना, उनकी कोपाभिमें भस्म होना, श्नके उद्धारके 
लिए, तगरसे भगीरथ तककफी साधना तथा गंगावतरण भारतकी सुविदित कथायें हैं! जैन 
पुराणोके सगर चक्रवर्ती थे तथा इनके साठ सहस्त प्रतापी पुत्र थे। पुन्नोन पितासे कर्यादेश चाहा 
फलतः उन्होंने कैलाश पर्वतपर त्थित उक्त बहत्तर जिन मन्दिरोंको सुरक्षित बनानेके लिए उसके 
चारों ओर खायी खोदकर गंगानदीके पानीसे भर देनेकी श्राश्ना दी जिसे उन्होंने पूर्णा किया। 
भशणिकेतु नामका विद्याधर सम्राट सगरका मिन्न था जो इन्हें संसारसे विरक्त करना चाहता था पर सगरका 
भौह शान्त न होता था श्रतः उसने एक युक्ति निकाली--उसने सर्परूप घारण करके कैलाशपर काम करने 
वाले उगर पुत्रोंकी विष ज्वालासे मृतवत्‌ मूर्चिछुत कर दिया | फिर ब्राहणका रूप धारण करके अपने 
पुत्रके शवको लेकर सगरके पास गया और पुत्रकों जीबित करनेकी प्राथना की । तगरने संसारकी 
आनित्यताका पाठ पढ़ाकर दीक्षा लेनेकी सम्मति दी। इसपर ब्राह्मणने सगरकों पुत्रोंकी कैलाशपर हुई 
तथोक्त मृत्युका समाचार देकर मुनि होनेका काकु (व्यज्ुभ) किया । सगरने रानी विदर्भाके पुत्र भगोरथकों 
राज्य देकर दीज्ञा ली | इसके बाद मणिकेतुने कैलाशके निकट गंगा तटपर सब्र पुत्रोंकी चेतन कर दिया । 
वे सब भी मुनि हो गये । पिताके निर्वाशके बाद भागीरथने भी और घोर तप किया | देवोंने आकर गंगा 
जलसे उनका अभिषेक्र किया, अभिषेक जल उनके पैरोंके नीचेसे फिर गंगामें गया । उसी दिनसे गंगा 
भागीरथी कहलायी ओर पृण्य मानी जाने लगी | इसके बाद भगीरथका निवांण हो गया। 
रुगरके बर्णनोंकी विशेष छान त्रीनके बिना ही इतना कहा जा सकता है कि गंगा; जैन दृष्टिें 
स्वर्गसे श्राने, ब्रह्माके कमण्डलुसे निकलने झथवा शिवजीके मस्तकपर गिरनेसे पवित्र नहीं है, श्रपित॒ 
मानव ऋषि भगीरथके पृण्य चरणोदकके प्रवाइके कारण पवित्र हो गयी है। श्रर्यात्‌ यह वर्णन भी 
जैनधर्ममे प्रधान मानवताका पोषक है । 


नारायण--- 
ब्रह्मवैवर्त पुराण" तथा विष्णुपुराण के लोकोत्तर देव पुरुष नारायश भी जैनघर्ममें मनुष्य 
कम मिल मिफता ही ग8  ओ की आप 


१ नर शब्दका अर्थ मुक्ति हैं, जिसमें मुक्त आत्मा परमश्रद्म तुल्य हो जाता है अतः ईइवर नारायण हैं। 
अथवा नर-पापी, उसका अयन-मार्ग (भोश्ष ) अतण्व नारायण परमम्रद्ग है। अथवा नए तथा अयनके अर्थ मुक्ति तथा 
ज्ञान भी है । 

२ नर अर्थात्‌ आप ( जल ) अथवा मनुष्य सन्तान अतरएबव क्षीर समुद्र निवास अथवा अवनारके कारण पर मज़ा 
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वणो-झमभिनन्दन-अन्य 
ह जैन नारायण महाशक्ति शाली मानव है जो पृथ्वीके तीन खंडोपर ही शासन फरता है तथा 
मुनि दौद्धा बिना लिये ही राज्य करता, करता मर जाता है तया उत्तर भवॉमें मुक्त इोता है। जैन मान्य- 
तानुखार त्िपृष्ट, द्विपृष्ठ, ख्वयंभू , पुरुषोत्तम, पुरुषसिंह, पुण्डरीक, दत्त, लद्मण तथा कृष्ण ये नौ नारायण 
हुए है इनमें लद्मण और कृष्ण वैदिक मान्यताके प्रधान पुरुष हैं अतः उनका ही यहां विवेचन करें गे | 
जैन दृष्टिसे नारायण मनुष्य है, वैदिक दृष्टिमें बह परम ब्रह्म है तथा पापरत मानव जातिका 
उद्घधारक है। 'नारः तथा नारायण दोनों शब्दोंका अर्थ “मनुष्य-पुत्र” है। इस दृष्टिसे हम “जीससकी 
भनुष्य पुत्रता' के निष्कर्षपर पहुंचते हैं “किसी मन्वन्तरमें नारायण नर ऋषिके पृत्र दोते हैं।” यह 
मान्यता भी जीससके झ्रार्यानकी समककछ है क्योंकि “मनुष्य पृत्र होकर भी वह -पतित मानवताका 
उद्घारक ईदवर था। फलतः नारायणके शब्दार्थके विषयमें जैन, वैदिक तथा ईसाई एकमतसे ही हैं। 


प्रति-नारायण--- 


नारायरांके शब्रुओंको प्रतिनारायण नाम दिया गया है। अत्येक प्रति-चारायण, नारायणके 
चक्रसे मरता है, मरकर नरक जाता है श्रीर अनेक भव बाद मुक्ति प्राप्त करता है | श्रश्वग्रीव, तारक, मेरक, 
मधु, निशुंभ, बलो, श्रह॒ लाद, रावण तथा जरासंघ नौ जैन श्रतिनारायण हैं। इनमेंसे कुछुके कुकर्मोंके 
झाल्यानसे वैदिक शाज्ञ भरे पड़े हैं | श्रश्वग्रीव; मधुकेटभ, तारक, निशुंभ, बलि आ्रादिके विपयमें जहां 
वैदिक तथा जैन कथाग्रन्थ सहमत हैं वहीं वे प्रदलदके विषयमें भिन्न हैं | वैदिक मान्यतामें प्रहूलाद भक्ति 
और अ्रराधनाकी मूर्ति एवं प्रधान नारायणशभक्त हैं । रावण और जरासंध तो प्रमुख प्रतिनाशयण हैं ही । 


बलभद्र-- 


जैन बलभद्र नारायणोंके बढ़े वैमातुर भाई होते हैं। इनका नारायणों पर श्रपार स्नेह होता 
है। ये दीक्ा धारण करते हैं श्रौर मरकर उच्चतम स्वर्ग या मोक्ष पाते हैं । अचल, विजय, भद्र, सुप्रभ, 
सुदर्शन, आनन्द, नन्दन, पद्म, ( राम ) तथा राम ( बलभद्र ) जैन मान्यताके नब-बलभद्र हैं | नव-बल- 
भद्रोंमरेंसे पद्म ( श्रीराम ) तथा बलदेव श्रमुख हैं। वेदिक पुराणोंके तो ये प्रधान नायक ही हैं । 

ऊपरके संक्षित वर्णशनसे ऐसी आश्चंका हो सकतो है कि जैन नारायण, प्रतिनारायणादि 
चरित्र रामायण मदाभारतके रूपान्तर मात्र हों गे | किन्तु वस्तु स्थिति ऐसी नहीं है। वैदिक साहित्यमें 
राम-कृष्ण, नारायण तथा लक्ष्मण-बलदेव अनन्त हैं। जयदेव, आ्रादिने बलदेवजीको भी नारायण 
लिखा है, इस अशधारसे जैन बलभद्र-नारायण, अदिके क्रमकी पुष्टि होती है। इस प्रकार पर्याप्त समता 
होते हुए भी दोनों वर्णनोंमें बहुत वैलक्षण्य भी है जैसा कि निम्न पर्णुनसे स्पष्ट होगा । 


ही नारायण कहलाता है । अथवा नर प्रकृतिसें परे पच्चीसवां तत्त्त है, नरकी कृति 'नार कहलाता हैं मतणत्र सारी 
सूष्टिका आधार होनेंके कारण मगवान्‌ 'नाराबण है| 
सर 
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पद्म चरित-- 


पद्च ( राम )-चरित और वाल्मीकि रामायरामें बहुत समता है। पद्म जन्म, शिक्षा-दीक्षा, 
विवाद, अभिषेक तथा बनवासके वर्णनोंमें विशेष झन्तर नहीं है। सूर्पणवाको चन्द्रनला कहा है। इसकी 
आततक्तिको लेकर खरदूषणसे युद्ध दोता है। रावण वनमें आता है ओर सोताके रक्षक भाईको दूसरे भाईकी 
विपत्तिका समाचार देकर छुल करता है! तीतापहरण, झ्रशोक इत्तके नीचे रखना, सुग्रीवका उद्धार, सुग्री- 
वका भोगरत होना, लर्तमणका क्रोध, हनुमानद्वारा सीताका चूडामरि लाना, हनुमान राक्षस युद्ध, इन्द्रजीत 
की नागपाशमें बंघना, भारी हानि करके वापस आना, विभीषणका रावणको उपदेश, विभीषण-रामसन्धि, 
युद्ध, लद्रमश पर शक्ति प्रहार तथा अन्तमें लक्ष्मण द्वारा राबणका मारा जाना, विभीषणको लंकाका राज, 
तीनोंका अयोध्या वापस आना, रामका सुराज्य, जन्तामें सीताका अच्छुक्ष ग्रपवाद, सीतात्याग, लवकुश 
जन्म, पुत्रों द्वारा राम-लक्षमण पराजय, माताकी पवित्रताका ख्यापन, सीताकी अग्निपरीक्षा, आरादि 
समान बाते हैं । 

वैलक्षण्य-- 

जैन वर्णनानुतार दशरथ-पुत्र तथा जनक-पुत्रीको रावणके पतनका कारण किसी मुनिने बताया 
था। फलतः उसके भीत होनेपर विभीषणने दोनों राजाओंको निःसन्तान मार देनेका बचन देकर उसे 
साहस दिलाया था । नारदसे यह समाचार पाकर दोनों राजा जंगलमें चले गये थे । राजा श्रत्यन्त भ्रस्वस्थ 
हैं कहकर शस्या पर उनकी मूर्तियां लिया दी गयी थीं जिनके शिर विभीषण द्वारा मेजे गये हत्यारोंने 
काट कर रावणके सामने उपस्थित कर दिये थे । 

राजा जनकके युगल सन्तान हुई थी | इनमेंसे लड़केका पूर्वभवका वैरी उसे चुरा ले गया था ) 
अपने कुकर्मका ध्यान आते ही उसने लड़केको रथनूपुरके राजा चन्द्रगतिके यहां छोड़ दिया | और इन्होंने 
भामण्डल नाम रखकर अपनो सन्तानके समान उसे पाला था | सीताके सौन्दर्यकी चर्चासे यह आक्ृष्ट था 
अतः स्वयंवरमें रामको सफल सुनकर उनसे लड़ने आया, किन्तु भ्रपना वास्तविक सम्बन्ध स्मरण करके 
बहिनके विवाह में सानन्द सम्मिलित हुआ था । 

लक्ष्मणशजीने वनवासमें सिंदोदरको हराकर उसके राज्यका श्राधा भाग जिनभक्त वज्रकर्णकों 
दिया था | नलकूबर नरेश बालखिल्यकी भीलोंसे रद्वा की थी। ब्ालखिल्यकी पुत्री वनमाला उनसे 
प्रेम करने लगी थी। राजा पृथ्वीदेवकी पुत्री कल्याणमालाकों श्रात्महत्यासे बचाया तथा अनेक 
वियाह किये । 

हनूमानजीका भीशैल नामसे उल्लेख है। तथा इन्हें कामदेव भश्रर्थात्‌ सुन्दर एवं सबल पुरुष 


बताया है। दशरथके वरदानोंकी कथा भी रोचक है। रावणके भयसे बनवासमें घूमते हुए दशरथ केकय 
र८३ 


बर्णी-झमभमिननदन-प्स्य 


देश पहुंचे और राजपुत्नीके स्वयंवर मण्डपमें जा पहुंचे | कैकयीने इन्हें ही वरण किया फल्नतः शेष राजाओं 
से घोर संग्राम हुआ जिसमें कैकयीने सारथिका काम किया और पतिकी विजयका कारण हुई। राजाने 
दो बर मांगनेकौ कहा जिन्हें कैकयीने उचित समयपर लेनेकी बात कह कर छोड़ दिया। और रामके 
झभिषेकके समय रामको बनवास तथा भरतको राज्य मांगा | 


रामसीता विवाह प्रसंग भी भिन्‍न है। मयूरमतिके म्लेच्छ राजा अंशरजुलने जनकके ऊपर 
आक्रमण किया । भीत विदेदराजने दशरथसे सहायता मांगी । राम और लक्ष्मण सहायताकों गये तथा 
म्लेच्छोंकों ग्रकेले ही मार भगाया । झतशतामें जनकने सीता रामसे व्य।इनेका बचन दिया । नारद सीता 
के सौन्दर्य पर श्आक्ृष्ट थे भ्रतः उसे देखने गये । दर्पण के सामने खड़ी सीता दढियल विरूप प्रतिबिम्ब देखते 
ही डराकर भाग गयी । नारदने भामण्डलको सीतासे विवाह करनेके लिए उकसाया, चन्द्रगतिने सीताको 
पुत्नवधू रूपसे मांगा किन्तु पूर्व प्रतिशवश जनक उसे स्वीकार न कर सके । फलतः सीताके स्वयंवरमें वज़ाव्त॑ 
तथा सागरावर्त घनुषों के चढाने की समस्या उत्पन्न की गयी और राम-लच्ट्मण ही स्वभेष्ठ सिद्ध हुए । 


जटायु कथा भी भिन्न है। दण्डकारण्यमें रहते समय राम मुनियोंकों प्रतीक्षा कर रहे थे कि 
उसी समय गुसि और सुगुत्ति मुनि एक माठके उपयासके बाद वहांसे निकले । रामने उन्हें श्राह्रदान दिया । 
वृक्षपर बैठा गिद्ध इससे इतना प्रभावित हुआ कि वह मुनिर्योके चरणमें गिर पड़ा । दया करके मुनियोंने 
इसे आवकाचारका उपदेश दिया, जिसे उसने ग्रहण भी किया । 


सीतापदरणकी कथा भी दूसरे रूपमें है। वनमें लक्ष्मणको सूर्यद्वास्य खड़ुकी गंध श्रायी जिसे 
लेकर उन्होंने एक वं।सोंके कुण्डपर परखा | छूते ही वह कट गया और उसमें सूर्यशस्यक्रे लिए तप लीन 
खरदूषणका पुत्र शम्बूक भी कट गया । प्रतिदिनकी भांति भोजन लेकर आनेपर माता चन्द्रनखाने श्रपने 
पुत्नको मरा पाया | घातकका पता लगाने को निकलने पर उसने दोनों भाश्योंको देखा और उनपर प्रोहित 
हो गयी | भ्रपमानित हुई फल्तः युद्ध हुआ । जैन मान्यतामें खरदूषण एक ब्यक्ति है। रामायणकी शूद्र 
शम्बूककी हत्याके श्रनुचित कार्यसे जेनपुराणोंने रामको खूब बचाया है। जब॑ रावण अपने बहनोईकी 
सहायतार्थ श्र/रह्ा था तो उसने विमानमें से सीताकों देखा, मौहित होकर लक्ष्मणाका आ्रातनाद किया जिसे 
झुनते ही राम सहायतार्थ दोड़ गये और वद्द सीताको ले भागा । 


विराध नामके दैत्यकों बनमें भाइयोंने मारा था किन्तु जैम क्थानुतार पटललंकाके राजा 
विराधितने लद्मणकी खरदूषणके विरुद्ध सहायता की थी और सीताइरणके बाद शोक संतत भाशयोंका 
मार्ग प्रदर्शन किया था। 


सबसे बड़ा वैलक्षण्य तो यह है कि जैन कयामें किष्कन्धाके सुप्रीय, श्रादि बानर राबणके 
श्पड 
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वंशज एवं मित्र थे। इनूमानजी रावशके दामाद थे। रावण तथा राक्ृत देत्य नहीं थे श्रपितु ये जेनी 
सदूय॒हस्थ थे तथा इन्ही वानरवंशी हनूमानादिकी सह्दायतासे सीताका उद्धार हुआ था | 

साइहसगति नामके व्यक्तिने मायारूप धारण करके संग्रीवकी पत्नीकों छुलना चाहा था। 
फलतः वापस आनेपर जब द्वारपालादिने उस महल्वके भीतर न जाने दिया, तब राम-लक्षमणकी सदायतासे 
उसने साइसगति को मार कर अन्तःपुर तथा राज्य बचाया इस प्रकार जैन पुराण बालिको आतृबधू गमन 
तथा रममकों छुल-वधके पापसे बचाता है। लक््मणने कोटिशिला उठाकर वानर वंशियोंको यह विश्वास 
दिला दिया था कि उनका जन्म रावणको मारनेके लिए ही हुआ था । जैन पुराणोंमें सेतु बनानेकी कथा 
नहीं है, मेघनाद, इन्द्रजीत दो भाई थे रावणके पत्र नहीं। लक्ष्मणकी शक्तिका उपचार अ्रणमेघकी पुत्री 
विशल्याका स्नान जल बताया है। इन्मान उसे विमानमें लाये थे तथा उसके स्नान जलकों लगाने 
: से सब्र सैनिक भी स्वस्थ हो गये थे । अन्तमें वह लच्मणको व्याही गयी थी | 
इसी प्रकार लद्धमभणपर रावणने चक्र चलाया जो उनके हाथमें आागया फिर वही चक्र 

लक्ष्मणने रावणपर चल।या और मार डाला। यह जैन वर्णन वैदिक 'मृत्युवाण' कथाके सदश है | कुम्भकर्णु, 

. इन्द्रजीत मेघनाद युद्धमें बन्दी बनाये गये ये म॒क्त होते ही साधु होगये और तप करके आत्मसिद्धि की | युद्ध 
समाप्ति पर जब तीनों अ्रयोध्या श्राये तो लच्मणको राजा बनानेका प्रस्ताव हुआ पर उन्होंने स्वीकार 
नहीं किया राम राजा हुये | कैकयी, मन्दोदरी, अ्दिने दीक्षा धारण की । मथुराके राजा मधुकों दुराचरयाके 
कारण हटा दिया गया था उसके स्थान पर शुब्रुश्नकोी राजा बनाया गया था । 

सीताके पुनः वनवासकी कथा समान द्वोनेपर भी वे वाल्मीकि-आशभ्रममें नहों गयी थों। 
पुण्डरीकपुरके राजा वज्जंधने उन्हें अपने यहां आनेको निमन्त्रण दिया था| उनके पुत्रोंके नाम अ्नज्ग- 
लवण' और मदनाकुंश ये । पिता काकासे युद्ध, इनकी विजय, सीताकी शअ्रमिपरीक्षा आदिका उल्लेख 
पहले हो चुका है | श्रन्तमें सीता प्रथ्वीमती आविकासे दीक्षा लेती हैं । 

राम लक्ष्मणकी मृत्यु कथा भी विचित्र है। भाशयोंके स्नेहकी परीक्षा करनेके लिए देथोंने 
रामको मूच्छित करके लक्ष्मणकों उनके मरणका समाचार दिया । सुनते ही लक्ष्मणके प्राण पखेरू उड़ 
जाते हैं। चेतन दोनेपर राम पूरे छुद् मास तक लच््मणका शरीर लेकर घूमे भ्रन्तमें अपने कार्यकी व्यर्थता 
को जानकर उन्होंने संतार छोड़कर तप करना प्रारम्भ किया और मोक्ष गये । 


कुकल्पना परिहार-- 
जैसाकि पहले उल्लेख दो चुका है राज्नस, वानर, आदि न दैत्य थे और न बन्दर | जैन पुराण 


इन्हें विद्याघर कहते हैं श्रथांत्‌ ये रामचन्द्रज़्के समानही संस्कृत थे। मद्गाभारत तथा पुराणोंके आरय॑- 


झनाय॑ विवेचनके आधार पर कहा जा सकता है कि यह जैन मान्यता सर्वथा उचित एवं मानवता पूर्ण 
श्८५ 


वर्शों-अभिनन्दन-अन्य 

है । इतना हो नहीं ये च्चे जैनी ये | इसो कारण कतिपय विद्वानोंका मत है कि वाल्मीकि आदि आचार्यों 
ने दक्षिण देश वातियों को राक्षत श्रादि लिखा हो गा। किन्तु यह तक॑ निस्सार प्रतीत होता है क्योंकि छुठी 
सातबीं शतीके पदिले धमेमेद ऐसा उत्कट न था । एक व्यापक भारतीय धर्म था जिसमें जैन, बौद्ध तथा 
वैदिक घर्मके समस्त दिद्धान्त निहित थे । धार्मिक आस्थाके विषयमें लोग पूर्ण स्वतन्त्र तथा रदिष्णु थे । 
यही कारणा है कि जैन, वैदिक तथा बौद्ध पुराण प्रम्थोंमें वूसरे घममोका खण्डन मण्डन निन्‍दा, तो बहुत 
बड़ी बात है उल्लेख भी नहों मिलता । सब अपने पूज्य पुरुषोंका वर्णन करते हैं। इतना हो नहीं वैदिक 
वा जैन मान्यताके राम, झ्रादि शलाका पुरुष एक ही हैं । यदि वाल्मीकिको राक्षस कह कर दाक्षणात्य 
जैनोंका अपमान ही करना होता तो वे जैनोंके पद्म ( राम) को अपना नायक क्यों बताते अतः स्पष्ट 
है कि रावणादिके वंशोंके नाम ही राक्ुस, आ(दि ये । वे संस्कृत प्रतिभाशाली पुरुष थे | 


धार्मिक देष अभारतीय-- 


यद्यपि शशाक द्वारा बोधिवृक्षका काटना,बोद्धाचार्यों द्वारा शंकराचायंकों तेलकी उबलती कड़ाई 
में डाल देना,तथा शंकराचाय द्वारा जैन मन्दिर मूतियोंका अनवरत विनाश ऐसी घटनाश्रोंके उल्लेख इधरके 
भारतीय इतिहासमें मिलते हैं तथापि यह निश्चित हैं कि ऐसी घटनाएं स्थानीय एवं व्यक्ति विशेष कृत थीं | 
भारतोय जनमत इतना संकुचित एवं पतित कभी नहीं हुआ है। कर्म, पुनर्जन्म, श्रादि सिद्धान्त सर्बमान्य 
रहे हैं । जनमें धार्मिक सहिष्णुता तथा सौहाद ही रद्दा है। छठी शती ई० पू० के बाद भी भ्रेणिक अथवा 
बिम्बसार, चन्द्रगुप्त मौर्य, अशोक, शक बिजेता चन्द्रगुत का सब घर्मोंके अ्न्थोंमें आत्मरूपसे बर्शन तथा 
हर्षका “सर्थ धर्में समानत्वम' श्रादि उक्त जनमतके ही पोषक हैं । 


क्या पत्मचरित रूपक मात्र है !-- 


यद्यपि पद्मचरितकों भूतर्थ माननेवाले मनीषियोंका बाहुल्य है तथापि कतिपय ऐसे विद्वान्‌ भी 
हैं जो पूरी कयाको सीता भूमिजा श्रथवा 'जुता खेत” झथवा शक्ति तथा राम (शुद्ध पूर्ं पुरुष) का रूपक 
ही मानते हैं। किन्तु वस्तु स्थिति इसके सर्वथा प्रतिकूल हैं । रामके वंशजों की उपस्थितिके अतिरिक्त भौगो- 
लिक, बास्तुविद्या सम्बन्धी तथा अन्य साक्की इतने अधिक हैं कि राम-सीताको कल्पना प्रसूत मानना 
बुद्धिके साथ बलात्कार ही हो गा ! जैन पुराणों का रामवर्शन तो निर्णायक प्रमाण है कि रामादि ऐति- 
हासिक पुरुष ये क्योंकि माया ( सीता ) का परमत्रह्म ( राम ) से मिलन ऐसा वेदान्तकी मान्यताका 
समर्थन फरनेके लिए वैज्ञानिक जैनाचार्य कभी इतना भ्रम न करते। उनके लिए यह मिथ्यात्वका पोषण 
होता जिसे वे कदापि स्वीकार न करते । यही निष्कर्ष बौद रामकथासे निकाला जा सकता है, यद्यपि 
उसमें सीताका रामकी बहिन रूपसे चित्रण है। ' 

रृ८्३ 


पौराणिक जैन इतिहात 

इसीप्रकार भी २०च०दत्तका अनुमान 'रामायण वैदिक घंटनाका रूपक है, अथांत्‌ इसमें इन्द्र 

( राम ) के द्वारा वृत्तसे मेघों ( सीता ) के उद्धारकी कथा है, भी उक्त युक्तियोंफे कारण ही नहीं टिकता | 

वेदबाह्य धर्म जैन अथवा बौद्ध त्रिकालमें भी वैदिक मान्यताके पोषक बर्णन को इतना महत्व न देते 

साथ ही साथ कल्पनाकी नूतनताके लिए लिखित प्रमाणोंकी उपेक्षा भी वाउ्छुनीय नहीं है। जैसे कि जैन 

पुराण भी रामको कौरव पाण्डवोंका पूर्ववर्ती लिखते हैं तथापि कतिपय विद्वान इन सब साहित्यिक प्रमाणों 

की उपेद्धा करके मह्दाभारतको रामायणसे पहिले ले जाना चाहते हैं, श्रस्तु। जेनपुराणोंका मानवतापर्ण 
सयुक्तिक बर्णन आजभी शोघकोंके मार्ग का आलोक दो सकता है | 


कृष्णचरित--- 


वैदिक मान्यतामें वृन्दावनकी रासलील/का नायक युवक, कुरुक्षेत्रा॥ महाशिक्षक वीराग्रणी 
तथा राजनीतिशोंके कुलगुरु श्रीकृष्णकी कथाका जैनरूप भी बड़ा झ्राकरषफ है। इसके अनुसार ये अन्तिम 
नारायण थे | यादवबंशी महाराज वासुदेवके देवकीकी कुक्षिसे कृष्ण तथा रोहिणीसे राम ( बलदेथ ) 
उत्पन्न हुए थे | मथुराधिप उम्रसेन, उनका पुत्र॒कंस, मगधाधिप जरासंघ, रुक्मिणी, आदि रानियाँ तथा बहुत 
कुछ वर्णन समान है। अ्रन्तमें द्वीपायन मुनिको विराधनाके कारण द्वारका जलकर भस्म होती हे और 
घोखेमें एक आखेटकके बाणसे कष्णजीका देहावसान होता है। 

वेलक्षण्य-- 

यदुबंश-- का प्रारम्भ ययातिसे न हो कर मथुराके प्राचीनतम राजा द्वी से होता है जिसके 
वंशमें यदु नामका राजा हुआ था। इसके उत्तराघिकारी श्रपनेको यादव कहने लगे थे | यदुका पुत्र 
शुर था जिसके पृनत्र शौरि तथा सुबीर थे। मथुरा राज्य सुवीरकों देकर शौरिने कुशार्त देशमें राज्य 
स्थापित किया था जहां उसके अन्धक बृष्णि, आदि पुत्र हुए तथा सुबीरके पुत्र भोजक वृष्ण कइलाये । 


पुत्रकोी राज्य देकर सुवीर अपने ठिन्धुदेशके नगर सौवीरपुरमें रहने लगा था उसके ही पुत्र पौश्न उप्रसेन 
तथा कंस थे | 


समुद्रविजय, अ्रद्धोभ्य, स्तमित, सागर, दिमबान, ऐहल, घरण, पूर्ण, अभिचन्द्र तथा 
बासुदेव ये दश अन्धकबृष्णिके पुत्र थे। इनको दोनों पुत्रियां कुन्ती तथा माद्री पाण्ड तथा दमघोषसे 
बिवाही थीं । कुन्तीके पुत्र पाण्डव थे तथा दमघोषका पुत्र शिशुपाल था । वासुदेवजीका जैन वर्णन बढ़ा ही 
रोचक है। ये इतने सुन्दर थे कि ज्ियां देखते ही इनपर मुख्य हो जाती थीं। फलतः नागरिक ललनाश्रोंके 
शीलको सुरक्षित रखनेके लिए ही स्नेही बड़े भाई समुद्रविजयने इन्हें घरमें रह कर ललित कल्ाओं 
के अम्यास करनेकी प्रेरणा की थी। किन्तु एक कुटिल दासीने उनसे इस स्नेह कारागारके विषयमें कद दिया । 


फलतः नगरके बाइर अपनी आत्मदत्याकी सूचनाके साथ एक मुर्देको जल्लाकर ये भाग निकले | तथा 
र्‌च्छ 


यक्ौं-अभिनन्दन अन्य 


धर्षों घूमते तथा तैकड़ों विवाद करते हुए एक दिन रुचिर राजाके नगरमें पहुंच कर मुदंगबादकके वेशमें 
उनकी पत्नी रोदिोको स्वयंबर सभामें जा क्षद्े हुए। रोहिणीने इन्हें हो वरण किया फलतः समुद्रविजयके 


नेतृत्वमें भ्रशात कुलशील नीच युवकसे युद्ध छिड़ा किन्तु तुरन्त ही समुद्रव्जियने इन्हें पहिचान लिया 
और युद्ध श्रातमिलनमें परिवर्तित हो गया । 


कंस--की कथा बढ़ी रोचक है | जब वह अपनी माता धरिणीके गर्भमें था तब उसे अपने 
पति उम्रसेनका मांस खानेकी इच्छा हुईं। फलतः बालककी घातकता स्पष्ट हो गयी। इसीलिए उसके 
उत्पन्न होते ही उसे मृतक कष्ट कर नदीमें बहा दिया गया। इस पेटीकों एक सेठने उठाया और 
निःसन्तान होनेफके कारण बालककों बड़ा किया; जो कि अत्यन्त उदण्ड एवं दुष्ट था झतः वह कुमार 
बासुदेवकी सेवामें रख दिया गया जहां उसकी कुमारसे बढ़ी प्रीति हो गयी तथा कुमारके साथ उसने 
अज्वविद्या एवं रणकला सीखी | 


जरासडघ--अपने समयका प्रधानतम राजा था उसका प्रत्येक शासन सर्वन्न मान्य था। 
एक दिन उसने राजा समुद्रविजयको सिंहपुराधीश सिंहरथके हाथ पैर बांधकर अ्रपनी सभामें उपस्थित करनेकी 
आशा दी और यह भी घोषित किया कि जो सिंहरथकों बन्दी बनाकर लाये गा उसे श्रपनी पुत्री जीबद्यशा 
तथा यथेच्छ राज्य दूंगा । समुद्रविजयने युद्धकी तैयारी को किन्तु इस युद्धकों वासुदेवने करना चाहा अतएव 
कंसको साथ लेकर उन्होंने ग्राक्रमण किया झौर घोर संग्रामके बाद सिंहरथकों बन्दी बनाकर जरासंधकी 
राजसभामें भेज दिया | किन्तु उसकी मातृ-पितकुल बिघातिनी जीवद्यशासे विवाह करनेको तैयार न हुए | 
यतः कंसने सिंहरथके हाथ पैर बांघे थे श्रतः उससे विवाह हो सकता था ! किन्तु श्रेष्ठिपुत्र कंतसे विधाहकी 
बात सुनते ही जरादंघ जल उठता । इस द्विविधाके समय ही सेठने कंसके वाध्तविक माता पिताका 
परिचय दे दिया | फलतः जीवद्रशा उससे ब्याह दो गयी। किन्तु कंस श्रपने माता पिता पर अत्यन्त 
कुपित हुआ और मगधकी सेनाको सह्ायतासे उन्हें दररा कर तथा बन्दी बनाकर स्वयं मथुराका राजा 
बन बैठा । वह अपने मित्र वासुदेवको कभी न भूल सका उसके आग्रह तथा विनयसे उन्होंने उसकी 
कफेरी बहिन देवकीसे विवाह किया था। कंसने विवाहोत्सव बड़ी साज सब्जाके साथ मनाया था। भोजमें 
मदिराकी नदियां बह रही थों | यथेच्छु मद्रिपान करके सब उन्मस थे ऐसी श्रवस्थामें ही जीवयशाने अपने 
मुनि देवरका हाथ पकड़कर कामाचारके लिए कहा । क्रोधावेशमें मुनिके मुखसे निकल गया कि 
इस अ्रष्ट विवाइकी सन्तान हो कंसकों मारे गो । इसी कारण चेतन होने पर कंसने वसुदेवजोसे अपने 
बालक उसे देनेको प्रार्थना की श्री जिसे सरल बासुदेवने स्वीकार कर लिया था । 


देवकी सन्तति-- 
देवकीके लगात्तार छुट्ट पुत्र हुए | तथा महदितपुरकी सेठानी सुछलके भी देवकीके साथ मृत 


श्प्प 
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पुत्र दौते थे । फलतः शीक्रतासे बच्चे बदल दिये जाते थे खिन्हे निर्दं4 कंस मसल कर फँक देता था| 
लातवों सन्तान कृष्णाजी थे बिन्हे नन्दकी बर्मपत्नी यशौदाकी लड़कीके साथ बदला गया था। तथा 
कंसने भविष्य बाणीको मिथ्या मानकर लड़कीको नहों मारा था। गोपाल वालिकाश्रोंके साथ क्रीढा, 
पूतना तथा कंसके लोगोंको मारना तथा कंसकों मारकर उप्रसेनकी पुनः राजा अनानेकी कथा समान 
है। उम्सेनकी पुनः राज्यप्रातिके अवलरपर ओकृष्णजीका प्रथम विवाह कंसकी बहिन सत्यभामाके साथ 
हुआ था । समस्त विशेषताझ्ोंका वर्णन न करके हतन। लिखना पर्याप्त है कि जैन कृष्णचरितकी सबसे 
बड़ी विशेषता अरिष्टनेमिका चरित्र है जितका ऊपर उल्लेख कर आये हैं। 

कोरव-पाण्डव युद्ध--का जैन वर्णन वैदिक महाभारत कथासे बहुत विलकुण है ! जैन कथा- 
नुसार यह युद्ध प्रधानतया फौरव-पाण्डव प्रतियोगिता ही न थी । क्‍यों कि कंसकी विधवा जीवयशाने झपने 
पिताके साप्षने जाकर अपनी दुःख कथा कही | फलतः प्रचल प्रतापी जरासंधने द्वारका साप्नाज्यके त्यामी 
कृष्ण तथा यादवोंके श्रतिकूल युद्धकी तयारी की । इस युद्धमें शिशुपाल, फौरब, आदि जरासंधके पक्षमें गये 
तथा पाण्डव झादि भीकृष्णके पकछसे लड़े । फलतः यह युद्ध जरासंघ-कष्ण युद्ध था तथा क्प्णजीके दाथ ही 
जरासंध मरा था | 

द्वारका दहन तथा कृष्णसृत्यु--जत्र भ्रिष्टनेमिकों कैकल्य प्राप्ति हो चुकी तथा दिव्यध्वनि 
( उपदेश ) खिर रही थी तब द्वीपायन मुनि द्वारकाकों नष्ट करेंगे तथा थ्रीकृष्णजी अपने वैमातुर भाई 
जराकुमारके हाथसे मरें गे? यइ सुनते हो सब स्तब्ध रह गये। शायद मदिरापान द्वारकाके नाशका 
कारण हो अ्रतः कृष्णजीने मदिरा पान निषेध करा दिया था, दीपायन मुनि भी दूर बनमें जाकर तप 
करने लगे थे | “मैं अपने भाईको मारू गा । कदापि नहीं, मेरे जोते जी कोई भैयाका बाल भी नशू 
सकेगा ।” ऐसा निर्णय करके सशस्त्र जराकुमार दारकाके चारों और वनोंमें पहरा देने लगे थे । 

वैशालके तापसे त्रस्त शाम्बका सहचर कादम्बरी ( जहां द्वारकाकी मदिरा भरकर फ्रेंक दी 
गयी थी ) के पास पहुंचा और उसने पानीके स्थान पर खुब म॒दिरिा पी ली । तथा अ्रपने त्वामीके लिए 
भो ले गया । मदिरा पीते ही शाम्ब इतना लोलुप हुआ कि दोनों गुफामें गये और इतनी 
झरधिक पियी कि मूछित हो गये । वहीं द्वीपाथन तप कर रहे ये शाम्ब ने इन्हें देखा और बोला 
यही हमारी द्वारका का नाश करेगा !' यह सुनते ही यादव कुमारोंने उनपर श्राघात 
किये और वे मृतवत मूर्छित हो गये। यादव कुमारोंसे यह दुःखद समाचार सुनते ही कृष्ण तथा 
बलभद्र मुनिराजके पाव गये, कृपा याचना की, किन्तु मृत्युकी पीड़ामें मुनि शान्त न हो सके मुखसे निकल 
पढ़ा “तुम दोनोंके अतिरिक्तकोई नहीं बचे गा, द्वारका जक्लेगी, सब नष्ट दोजांयगे।” उदास मनसे कृष्णजी 
लौटे घोषणा कर दी कि सब पवित्र जीवन व्यतीत करें । स्वयं भी रैवतकपर जाकर भ० नेमिनाथका प्रवचन 


सुनते थे । 
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मरण बिगढ़ जानेके कारण दीपायन मरकर यक्ध हुए तथा भतिशोघष लेनेके लिए द्वारका पहुंचे, 
किन्तु बहांका भार्मिक जोषन देखकर विवश हो गया | बह ग्यारह वर्ष तक प्रतीक्षा करता रहा | तथा 
निराश दो दी रहा था कि द्वारकावाठी कठोर घामिक जीवनसे ऊबने लगे। लोगोंका यह भाव देखकर 
उसका साहस बढ़ा और जब फिर द्वारकामें मदिरा बद्दी तथा मांव भक्षणादि श्रनाचार फैला वह 
टृठ पढ़ा | भीषण बवण्डर आया तथा द्वारका भभक उठी। यक्ष शक्तिसे कीलित यादव इतने निशक्त 
होगयै थे कि कुछु भी न कर सके । सबसे दुःखद मरण तो वास॒देव, रोहिणी और देवकी का था जिन्हें 
बचानेके लिए राम ( बलदेव ) तथा कृष्णने कोई प्रयत्न न छोड़ा था | तथापि श्रपनी आंखोंके झ्रागे माता 
पिताकों जलते देखना पड़ा था | इसके बाद दोनों भाई निकल गये और द्वीपायनके उत्पातमें द्वारका छद 
मास तक जलती रही | 

कृष्ण मरणा--हसके बाद दोनों भाहयोंने पाण्डवोंके यहां जानेका निश्चय किया । जब वे कौशम्ब 
पनसे जा रहे ये तो दुःखी, शोकसंतस, भान्त भ्रीकृष्णजीको जोरकी प्यास लगी | वे थककर बैठ गये और 
चिम्तित तथा अनिष्ट भ्रारंकासे पूर्ण राम जलको खोजमें गये। भान्त कृष्ण कपड़ा ओद्कर पड़ गये 
झौर सो गये । उनका उघडा रक्त पादतल दूरसे दिख रह्य था। बारह वर्षसे वनमें घूमते हुए जराकुमारने 
वूरसे हिरण समझ कर बाण मारा । तोन वेदनासे कृष्णजी जाग पढ़े और मारकको पुकारा उसने अपनी 
कथा कही । भावीकी सल्यतापर विश्वास करके कृष्णजीने जराकुमारको गले लगाया जो उन्हें देखते ही 
मूब्छित हो गया था, चैतन्य आनेपर रोने लगा, कृष्णजीने कद्दा “जाओ्रो, जो होना था हो गया, राम यदि 
तुम्हें देखे गे तो मार डाले गे ।” मरते भाईका आदेश मानकर वह चला गया | 

जब कमलपश्नोंमें पानी छेकर बलदेव लौटे और भाईको चुप पाया तो पहिले सोता समकका | 
फिर मृत समझकर उनका विवेक ही नष्ट हो गया | इनके विलाप तथा छुद्द मास तक भटकनेकी कथा 
इतनी कदणाद्र है कि पत्थरकों भी आंसू झा जांय । अरन्तमें उन्होंने दाह संस्कार किया तथा मुनि हो गये | 
जब वे मरकर ब्रह्मलोक स्वर्ग गये तो वहां उत्पाद शय्यासे उठते ही उन्हें भाईकी स्मृति आयो किन्तु स्वर्ग 
तथा मनुष्य लोकमें उनके जीवको न पा सके तब अधोलोकों ( नरकों ) में दृष्टि डाली-और बालुका प्रभामें 
भाईको देखा । वहाँ पहुंचे, लानेका मोहमय प्रयत्न किया किन्तु श्रसफल रहे । विवेकी कृष्णजीने बतलाया 
कि मरते समय मैं श्रत्यन्त अशान्त, कुद्ध तथा द्वीपायनके प्रति प्रतिशोध पूर्ण था श्रतः मेरा यह पतन 
हुआ । अब तो यह सहना ही है | इसके बाद मैं मरकर मध्यलोक, फिर शब्रघोलोक, फिर वैमानिकदेव, 
तथा झन्तमें जितशुत्रके 'झमान' नामका ती्यडूर पुत्र होऊं गा | इसके बाद किस प्रकार रामकृष्णकों ईर्बर 
का रूप प्राप्त हुआ, झादिका वर्णन है । 

जैन कृष्णकथा भी यही सिद्ध करती है फि वे काल्पनिक पुरुष नहीं थे अपितु ऐतिह।सिक 
व्यक्ति ये | हुएनसांगका वर्णन भी हस निष्कर्षका समर्यक है। उसने लिखा है “घर्म ह्थवा कुरुचेत्र 
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थानेश्वरफे पाठ था | प्राचीन भारतमें दौ राजा थे. उनमें सतत युद्ध हुआ था। पहिले यह निभ्रय 
हुआ कि कुछ विशिष्ट पुरुष लड़ें और उसपरसे जय-पराजयका निश्चय हो किन्तु जनता नहीं मानी । 
दो में से एक राजाने युक्ति निकाली और एक ब्राह्मणसे घार्मिक पुस्तक लिखाकर गुफामें रख दी। फिर 
घोषित किया कि उसे स्वप्नमें एक प्रतक दिखी है। इसपर सब लोग शुफामें गये ओर एफ पुस्तक वहां 
पायी । पुस्तक पढ़कर लोगोंकों विध्वास हो गया कि युद्धमें मरनेसे स्वग॑ मिलता है। लोग लड़नेके 
लिए प्रस्तुत हुए। भीषण युद्ध हुआ और भूमि शबोंसे पट गयी | तभीसे उस स्थान पर अस्थिपंजरोंकी 
बहुलता है ।” इल प्रकार स्पष्ट है कि जैन कथा साहित्य प्राचीन इतिद्दाससे भरा पड़ा है। केवल एक 'पाजी- 
टर' की पतीकछा है। 
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औ कामताप्रसाद जेन, ढडो० एल०, एम० आर० ए० एस० 

ड न जयतु शासनम' वाक्यसे लक्षित बीर ( जिन ) शासनकी पताकाको फहराते हुए ढाई 
हजार वर्ष पूर्ण हो गये हैं। जैन शासन आज भी भारत भूमिमें प्रकाशमान है, यह कम गौरवकी बात 
नहीं है | यह गौरव जैन शासनकी अहिंसा मूलकताका सुपरिणाम है। अहिंसा-संस्कृति जैन शासनका जीवन 
है और इसीसे उसका अस्तित्व सत्य, शिव तथा सुन्दर है। “आज जैन शासन सर्वाज्लीण एवं सर्वतोभद्र नहीं 
रहा है! ठीक है | बाह्य॒विकारसे कोई भी संसारी बचा नहीं है--जीवन परिवर्तनशील है-स्वभावपर 
विभावकी विजय होती देखी जाती है ! भ्रतः झाज यदि वीर प्रभुका जिन शासन सारे लोकमें स्थूल दृष्टिसे 
विजयो नहीं दिखता तो इसमें झटपटापन क्या है? उन्नति और अवनति स्थूल जग़तके दो सहज रूप हैं| 
वीर शासन इन दोनों रूपोंके भूलेमें कूलता आया है ! सृत्रम दृश्सि देखिये जिन शासन भाव-रूपेण सारे 
लोकमें सदा जयशील रद्दा है और रहे गा ] “वत्यु सहावों घम्मो' के वैशानिक सिद्धान्त के कारण ही सदा 
सब स्थानोपर प्रधानपद पाता रहे गा । 


जेनघर्म भारतसे बाहर नहीं गया (-- 

ढाई हजार वर्षोके इस लम्बे श्रन्तरालमें बीरशासनकी कतिपय मुख्य घटनाश्रोंका उल्लेख करना 
ही यहां भ्रभीष्ट है | जैन शासन धर्मप्रधान रद्दा है | हां, यह बात अ्रवश्य है कि उसका धर्मक्षेत्र केवल कर्म- 
कण्डसें सीमित नहीं रह ! फलतः उसकी मय्यांदाकों मानने वाले केवल घामिक गहस्थ ही नहीं, बड़े-बढ़े 
शासक और योद्धा व्यक्ति एवं जन समूह रहे हैं । इस लिए जैनशासन धर्म, समाज और राजनीतिको हमेशा 
अनुप्राशित करता आया है। अजैन और पाश्चात्य विद्वानोंने जो झन्वेषण किये हैं वे श्लाघनीय हैं, 
परंतु निश्नांन्त नहीं कद्दे जा सकते | उनको यह धारणा है कि जैनधर्म भारतके बाहर गया हो नहीं । जैन एवं 
बौद्ध मूर्तियोंके सूच्म अन्तरको उम्र लेना आसान नहीं है। कुछ विद्वान तो सर विलियम जोन्सके 
जमानेकी तरह आज भी जैन और बौद्धको एक समभनेकी भ्रान्ति कर रहे हैं। इसीलिए हाथी गुंफाका 
शिलाशेख-मधथुराका जैनस्तूप, झादि बौद्ध अनुमान किये जाते रहे। आज यह आन्ति दूर हो गयी है 
झोर विद्वन्मंडली जेन और बौद्ध दो स्वतंत्र मतोंको मानने लगी है; परन्तु यद्द आान्ति श्ब भी 

२९२ 


सा्दद्विसह शान्विक-बीर-शांसन 
तदवत्थ है कि जैनधर्मका अस्तित्व भारतके बाहर नहीं रहा है इस प्रान्तिको पनपने देनेका दायित्व स्वयं 
जैनियों पर है ! यदि वे जागरुक होते और अशान तिमिरको मेंटनेकी भावनासे अनुआ्रारित होते तो 
आज विद्वज्जगतकी जैनघर्मके विषयमें कुछ और हो भघारणा द्वोती ! 

.. जैनधर्मका प्रचार तीथेंकर भगवानने समस्त आर्यलंडमें किया था । भरतत्तेत्रके बनन्तर्गत 
श्रायंजंडका जो विस्तार शास्त्रोमें बतल्लाया गया है, उसको देखते हुए वर्तमानमें उपलब्ध जगत उसीके 
अन्तर्गत लिद् होता हैं। कविवर बृन्दाबनदास, स्व० पं० गौपालदासजी वरैया श्रभति विद्वानोंने भी हस 
मतका पोषण किया है । स्व० पंडिताचार्यजीका कहना था कि करीब डेट हजार वर्ष पहले दक्षिण 
भारतमें बहुतसे जैनी अरब देशसे श्राकर बसे ये* | तिरुमलय पर्बतके शिलालेखमें एलिनीया यवनिका, 
राजरा भपावगत और विदुगदलगिय पेरूमल नामक जैनघर्मान॒ुयायी राजाओंका उल्लेख हैं, जिन्होंने उस 
पब॑त पर मूर्तियां श्रादि स्थापित की थीं? । इनमें पहले राजा एलिनयबनिकाके नामसे ऐसा लगता हैं 
कि वह विदेशी थे । साथद्दी अन्तिम राजा पेरूमलके विषयमें कद्दा गया है कि सन्‌ ८२५ ६० में बह 
मका यये थे४ | अतः इन राजाशओंका सम्बन्ध श्ररबदेशसे रपष्ट है। मौय॑सम्राट सम्प्रतिने अरब और 
ईरानमें जैनमुनियोंका विहार कराया था। भी जिनसेनाच/य्यने भ० महावीरके विह्यरसे पवित्र हुए 
देशोंमें यवनभ्रुति, क्राथतोय, यूझभीर, तार्ण-काण, आदि देश भी गिने हैं; जो निसतन्देद् भारतबाह्म 
देश हैं। यवनभुति पारल्य अथवा यूनानका बोधक है। क्ाथतोय देश लाल सागर! का तखवर्ती 
देश श्रबीसीनिया, श्ररव, इध्यूपिया, आदि हो सकते हैं, जहां एक समय भ्रमण साधुओंका विश्वर होता 
था* ! सूरुभीर संभवतः 'सुरभः नामक देशका बोधक है, जो मध्यएशियामें क्षीरसागर 
के निकट श्रज्ञत ( ०४०७७ ) नदीसे उत्तरकी ओर स्थित था* | ताण॑ तूरान'ं और 'कार्ण! काफिर- 
स्तान हो सकते हैं। भरत द्विग्विजय अ्रयवा प्रधुग्नकुमारके भ्रमणवर्तों देशोंका यदि अन्वेषण करके पता 
लगाया जाय, तो उपलब्ध सारे लोकमें जैनधर्मका श्रत्तित्त सिद्ध होगा | इस विषयमें एक दुच्छु प्रयास 
हमने किया है | कोई कोई पाश्चात्य विद्वान्‌ भी अब इस दिशामें अन्वेषण करनेके लिए श्रग्नसर हुए 
हैं। भी सिल्वांलेवीने जैनघर्मका प्रभाव सुमात्रा आदि प्रदेशोंमें बताया था< । हालमें संभवत: 'सामराइथ- 


१ ६अगवान्‌ पाइवनाव' पृ० १५६ | 

३ ऐशियाटिक रिस्चेंज, भा० ९ ५० २८३-२८४ । 

३ मद्गास-मैंसरकें प्राचीन जैन स्मारक, हू० ७९-९० व ११९ | 

४ हरिवंशपुराण ( प० गजाधरकारू ) टीका ए० १८ । 

७५ “स० पाइवैनाथों पू० १७३-२०२ । 

६ इंडियन हिस्टोरोकछ क्वारटछी, भा० २ पू० २९ | 

७ “भ० पारवेनाथ' में नागवंशजोंका परिचवादि / 

< 'विद्वमारती पत्रिका, वैश्ाख-आधस्ताद, २००१ पू० ११७ 
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वयो -आभिनन्दन वन्य 


कहा! के आभारतसे ड!० वासुदेवशरा झप्रवालने भारतसे बाइरके कथह, झ्रादि कुछु ऐसे द्वीपीका पता 
लगावा है, जहां जैनी आते जाते थे! | तात्ययं यह कि जैनशाउनका क्चेत्र केवल भारतवर्षको समभला 
निर्म्ान्त नहीं है ! जैनेन्द्र ध्मंचक्र भारतसे बाहरके देशोंमें भी प्रदत्त हुआ था। 


भ० महावीरकी प्रथम घममदेशनाद्वारा ही मगघसाम्राज्यकी राजधानी राजयहके निकट स्थित 
विपुलाचल पर्बत पर जिन शासनका उदय हुआ या । तत्कालीन वैदिक पंडित इन्द्रभूति गौतम और उनके 
भाइयोंकी जैनघर्म दीज्ञके साथ झागे बढ़ा था,यह अ्रहिंसा संस्कृतिकी जय थी क्योंकि बाह्य क्रियाओं और 
पशुवलिमें घर्मकी झास्थाका अन्त हुआ था। समाजमें ल्लियों और शूद्रोंकोी समुचित स्थान मिला । धर्म और 
समाज जैन मुद्रासे अड्लित हुए फल्लतः राजनीति पर भी उसकी छाप लगी । मेरे मतसे साम्राज्यवादीभेरिक 
( भिम्बसार ) श्लीर कुणिक ( अजात शन्नु ) जिनशासनके श्रनन्य 6ंरक्षक और प्रसारक हुए । गणतंत्रवादी 
पृघ्र-पतियोंमें अग्रणों चेटक महाराज भी महावीरके अ्नन्यतम उपासक थे। उनके अहिंसा आदर्शने 
भारतशासनमें एक नवीन धारा बहा दी, निरामिषर भोजन और संयमका महत्व स्पष्ट हुआ, परस्पर , सहयोग 
और संगठनसे रहकर जीवन वितानेका परिणाम भारतका प्रथम मगघ साम्राज्य हुआ | 


संघ पर्मं-- 


जैन शासनकी यह विजय संघ-घर्म व्यवस्थाकी देन थी। बीर मार्गमें शासन-सूत्र सर्वज्ञ 
आचार्योंके हाथोंमें रहता था। उसमें मुनि, आर्यिका, आवक और भाविका संध थे | मुनिसंघको शुतशान 
भी गुरु परम्परासे कंठस्थ रूपमें मिलता था। साधुओंका सारा ही संघ “निप्नन्थ”/ नामसे प्रसिद्ध था। 
जैनके स्थानपर निर््रन्थ शब्द प्रयुक्त होता था। स्वयं भ० महाबीर निर््रन्थ ज्ञातृपुन्न नामसे प्रसिद्ध थे। 
निम्नंन्ध साधु ( भ्रमण ) अचेलक ( नग्न ) रहते थे ।९ 

आर्यिका संघका जीवन भी निश्चित था । सती चन्दनबालाके नेतृत्वमें जैन आर्यिकाएं स्वपर 
कल्याणमय जीवन विताती थीं । 'पद्मपुराण” में ( पृ० ८८३ ) तथा “थेरीगाथा? ( १०७) से यह भी 


स्पष्ट है कि आर्यिकाएं फेशलुश्वन करतीं , धूल धूतरित शरीर रहतीं और एक बल्च पहना बरती थीं।३ 
मुनि और आर्यिकाश्रोंका लक्ष्य मोक्ष था। 


३१ “मारतकी सोमाकी बाहरी प्रदेशों भी जेंन उपदेशकोंने धमंप्रचारके प्रयत्न किये ये | चीन। यात्री हुण्नसांगके 
किलछापिश्ञीमें आँखों देखे उल्लेल्लस, हरिभद्वजीके शिष्योंकी कंथासे एवं कुच विंषयकी हड्डीकतकें अर इनबेडरूके 
जमन अनुवाद से सिद्ध दे कि वीर-धर्मके उपदेशकों को समुद्रका दोंई बाधा न थी 7-० देल्मुथ फान 
ग्रोसनाथ । 





३ दिध्यनिकाय ( पाटिक सुत्त ) महावस्ग ८१५, ३-६-३८-१६; जातकमाछा पएृ० १४५, दिव्यावद।न ए० १८५, 
ऋग्वेद संहिता १०-१३५; वेंदान्तसूज़ २२३३, वराहमिहिर संहिता १९-६१ तथा ४५-५० दशकुमार चरिद 
२; महाभारत ३(२६--२७; बिष्णुपुराण ३१८; दाठावंसौ श्त्यादि । 
३ ?800705 0६ ४९ $982:5, 0. 63 व 'स० महावीर और भ० बुद्ध ए० २५९-२६२ 
२९४ 


धार्देदिसइलान्दिक-वौर-शासंन 

मुनि संघके साथ आंशिक अत (झरुब्रत) घारिफ भी रहते थे । उनकी ग्यारह श्रेणियां (प्रतिमाए) 

झात्मोत्रति अनुसार थीं। ग्यारह प्रतिमाधारी आवक (३ ) ऐलक और ( २) झ्षुल्लक निर््रन्थ कहे 
गये हैं--ये (एकशाटक” एक या दो वद् रखनेके कारण कहलाते थे ।?" 


उत्तर कालमें श्वेताम्बर समुदायन संघको “जिनकल्पी' और 'स्थविरकल्पी' भागोंमे विभक्त 
करके सबद्ञ मुनिपदका भी विधान किया है। श्वेताम्बर आगम अ्रंथों में कहीं भी जिनकल्प-स्थविरकल्प 
विभाग नहीं मिलते हैं । यह मेदकल्पना उत्तरकालीन है। संभवतः बारह वर्षोफे दुष्कालके पश्चात्‌ निम्रेन्थ 


रुंघके दो भाग हुए । मुनिचर्या दोनोंकी समान है श्वे० “आचराजु उनमें दिगम्बर मुद्राका ही सवोक्ृष्ट भमे 
रूपसे प्रतिपादन किया है* -- 


जैकौबीने लिखा है कि मुसुक्षुको मुनिपद घारण करने पर नग्न होनेका विधान है। नग्न 
मुनिकों तरह तरहके परीपह सहन करने पड़ते हैं?। (उत्तराध्ययनसूञ्' में भी अनगारघर्का निरूपण 
करते हुए उसे अ्रचेलपरीषदह सहन करने वाला लिखा है । “ठाणांग सूत्र? में भ० महाबीर कहते हुए 
बताये गये हैं कि 'अमणनिर्ग्रन्थको नग्नभाव, मुंड़भाव, स्नान नहीं करना, आदि उपादेय हैं" ।' निर्वाण 
पानेके लिए मुमुक्षु नग्न ( दिगम्बर ) मुनि होते ये* | 


आचारांग सूत्र” में द्दीनशक्ति मुमुक्को क्रमशः तीन, दो और एक बस्च घारण करनेका 
विधान है । “उत्तराध्ययन यृजञ्ञमें पहले पांच अध्ययनोंमें अनगारधर्म* का निरूपण करके--पांचवेंमें 
अचेलक अनगारको अकाममरणा ( सल्लेखना ) करनेका उपदेश देकर, छुठवें अध्ययनमें सष्ठतः 
झुल्लक निम्नन्थ! (खुद|ंगनियंठ ) को उपदेश दिया है और सातवें अध्ययनका शीर्षक 'ऐलक' 
( एलयं ) रखकर चरित्र नियमोंका निरूपण भेड़की उपमा देकर किया है यह सब अचेलकताका 
समर्थक है । 


प्राचीन बौद्ध ग्रन्थोंमें निर््ेन्य अमण अचेलक (नग्न ) ही लिखे हैं। उनमें शहत्यागी 
उदासोन भावकोंका उल्लेख 'गिही ओदात्‌ वसना/--'मुण्डसावक' और “एकश।टक नियंठ” नामसे 





१ आदपुराण ३<।२५८ | 

३ 5पर7४७, ?६, ] ?, ए, 58-6,. 

३ 'ज अचेके परिवु्सिण तर्तपण मिक्‍्खुस्स णो एवं भवइ-- 

४ “अदुवा तत्य परक््क्मंत भुज्ो मचेड तणफासा फुक्नति' 

५ समगाणं निर्गवार्ण नगगभावे, मुंडभावे, अण्दाणण | ठणाहृदत | ९३९८ 
६ सम्नयं स जये भुजे जयं अपरिसाडियं ॥ ३५ ॥ 

७ 'जस्सद्वाए कीरद नन्गभावों जाब तमह आरोहेंश । भगवती सूत्र ९१३ : 
छक्यांग॥ 5प85 ( 5, 3. 75, ) 07६. ]. 0९, 67-78. 


२९५ 


ब्शी-झंमिनन्दन-प्रन्य 


मि्षता है? । भारतीय पुरातत्वमें प्राचीन मौयकाशीन और अन्य मूर्तियां नग्न ही मिली हैं-सबल्य 
अ्मणात्वकी शापक कोई मूर्ति नहीं मिलती है। ह 


केवली काल--- 


भ० महावीरके निर्वाणके पश्चात्‌ जिनशासनकी प्रभावना केवली श्रौर श्रुतकेवलियों द्वारा की 
गयी है। शिशुनाग बंशके राजाओंके अ्रतिरिक्त श्रन्थ भारतीय शासक भी उसके पोषक रहे हैं। नन्‍्दबरद्धंन; 
आदि कई नन्दबंशी नरेश भी जिनेन्द्रभक्त ये। इसके उपरान्त चन्द्रगुपत मौर्य मगघके राज्यसिंहासनपर 
आछूढ़ हुए और भारतके सार्वभौम सप्राट्‌ हुए। श्रुतफेबली भद्रबाडु उनके गुर थे। चन्द्रगुत मौर्य 
और उनके पुत्र विन्दुसारने धर्मप्रचारका उद्योग किया था। जैसा कि सम्राट भ्रशोकके लेखोंसे स्पष्ट है ।* 
चन्द्रगुप्त मौय॑ श्रुतकेवलो भद्रबाहुसे दीज्ञा लेकर मुनि हो गये थे और धंघके साथ धर्मो्ोत करते हुए दक्षिण- 
भारत गये थे” | शक सं० ४७२ ल० के शिलालेखमें इन गुरु-शिष्यके विषयमें कहा गया है “जैनघर्म 
भद्रबाहु और चन्द्रगुप्त मुनीन्द्रके तेजसे भारी समृद्धिकों प्राप्त हुआ था" । दरिषरेण 'कथाकोष' में सम्राट 
चन्द्रगुतको सम्यस्दशंन सम्पन्न सहान्‌ श्रावक लिखा है” | आ्रीयतिश्षभाचार्यने उन को अन्तिम मुकुटबद्ध 
राजा लिखा है जिसते मुनि दीक्षा ली थीः । इनके बाद सम्प्रति और सालिसकने देश-विदेशमें जिनशासन 
का ध्वज फहराया था" । सम्प्रतिन भी अशोककी तरह धर्म लेख खुदवाये थे । 


मौयंकालमें ही जिनशासन सूय॑ सम्प्रदायगत संघर्षके राहुसे असित हुआ | उस समयकी 
उल्लेखनीय घटना जैन संघका दक्षिण भारतमें पहुंचना है। कहा जाता है वहां इससे पहले जैनघर्म 
नहीं था, किन्तु वत्तुस्थिति कुछ ओर ही है। कारण इस समय तक जैनधर्म दक्षिण भारतसे भी श्रागे 
हिंदलद्दीपतक जा चुका था: । जैन शाज्ञोंके अनुसार भ० महावीरके बहुत पहलेसे जैनभर्म दक्षिण भारतमें 


९ महांवर «4,१९५ ३-१, ३८, चुरकव«ं 4,३८,३, संथुत्तनिकाय २,३,१०,७ दीघनिकाय, पाटिकंपुत्त, कत्स 
पसीइनादसुन्त अंग्ुत्तरनिकाय १० ३,७०-३ 


२ सप्तम स्तम्भलेख--अशोकके धर्मलेख ० ३७१ ' 
३ मण०्म० नरसिंहाचाये कृत 'श्रावणवेठगोर” नामक पुस्तक | 
४ श्रीसद्रबादु स चन्द्रगुप्त मुनीन्द्रयु-मादिनोप्पेबछू । 
भअद्रभागिद धम्मंमन्दु बलिक्केबन्दि नितज्कलो ||--जैनशिलालेखसँग्रह (स० ३१७ ) पू० ६ । 
५ श्रवणबेछगोछ के शिंकाेज नं० ४०, ५४ व ३०८ देखो | 
६ 'तत्काले तत्पुरि श्रीमांश्न्द्रगुप्तो नराधिपः । सम्यन्दशन सम्पन्नों बभूव श्रावकों महान्‌ || २६ || 
अद्गबाहुबचः श्रुत्वा चन्द्रयुप्तो नरेश्बरः । अस्यैक योगिनः पाश्वँ द्षी जैनोइवर तपः ।। ३६ ॥ इत्यादि । 
७. रांक्षिप्त जैन इतिहास, भा० २ खेड १ पृ० २१८-२९८ | 
<. मद्ावंश-स्टड्टीज इन साउथ इडियन जैनिज्म, भा० १ १० ३३ 
२६६ 


सादद्विसह्ान्दिक-बौर-शासने 


था? । भ्रौभद्रबाहु-ठ बके दद्िण भारतमें पहुंचनेसे में नूतन जाय्रति अषश्य झायी थी। किन्तु इस 
घटनाका कुपरिशाम जैनसंघकी एकत|का विनाश था। अ्रतकेवली भद्गवाहु तक दिगम्बर और श्वेताम्बर जैनी 
प्रायः एक थे और उनके गुरु भी प्रायः एक ये, परंतु भद्रबाहुके बाद ही दोनों सम्प्रदायोंकी अपनी अपनी 
मान्यताए तथा गुरु-परम्पराएं हो गयीं। उसके पश्चात्‌ लगभय ईसाकी छुठी शतीतक मूल मार्ग नि्न्थ नामसे 
प्रसिदृघ रहा और उनका संघ “निर््न्थ -संघ' कहलाता रहा । किन्तु स्थूलभद्रादिके साथ जो आचारय॑ व 
मुनि उत्तर भारतमें रह गये थे, उन्होंने दुष्कालके प्रभावानुसार पच्न, पात्रादि ग्रहरा कर लिये थे | उन्होंने 
जिनागमकी वाचना श्रौर परम्परा निर्धारित करनेके लिए एक संघ भी बुलाया था; परन्तु उसमें भद्रबाहु 
स्वामी सम्मिलित नहीं हुए थे । उस समय जिनकल्प और 'स्थविरकल्प रूप भ्रमण लिड्डकी कल्पना की 
गयी । भ्रीहरिषेणने लिसा है कि "जिन मुनियोंने गुरुके ” बचमोंको हृष्ट नहीं माना, उन्होंने जिनकल्प 
और स्थिविर कल्प ये दो भेद ही कर डल्ते । अशक्त, कातर और परमा्थंकों नहों जाननेबाले उन 
साधुओ्रोंने श्रधफालक ( आधा वत्य ) रखनेवाला मत चालू किया।” बादमें इसी श्रद्धफालक मतसे 
श्वेतपट ( श्वेताम्बर ) सम्प्रदायकी उत्पत्ति वलभी नगरमें राजाशासे हुई । राजाने स्पष्ट कहा कि या तो 
आप लोग श्रद्र्घफालक त्यागकर पूर्ण निर्भन्‍्थ हो जाइये और यदि निर््रन्थता चारण करनेकी शक्ति नहीं 
है तो अ्र्धफालकी बिडम्बनाकों त्यागकर सीधे सादे वल्नोंको पहन लीजिये? ।' तभीसे श्वेताम्बर सस्रदायकी 
उत्पत्ति हुईं। इसी प्रकारका कथन भ० रत्ननन्दिकृत 'भद्रबाहुचरित्र' में भी मिलता है ! 

प्राचीन निर्मन्‍्थवेशके प्रतिपालक आचार्योंने चाहा कि जैनसंघर्म फूट न पढ़े--स्थूलभद्राचार्यने 
प्रायश्रित लेकर दिगम्बर वेशकों घारण किया; परन्तु उनके शिष्ययण न माने । प्रारम्भमें नग्नताके 
प्रति एकदम बगावत ने दो सकी फलतः मध्यममार्ग ग्रहण किया | वे नग्न रहे; परन्तु शीतनिवारण 
और चर्याके समय लज्जानिवारणके लिए खंड-वद्य पासमें रखने लगे श्रर्थात्‌ बल्य रखते हुए भी 
नग्न रहे | आवेलक्य मूलंगुराकी सबथा विराधना उन्होंने नहीं की। जैसा कि कंकालीटीला मबुरासे 
प्रात तथा ई० प्रथम द्वितीय शती तकके बिल्कुल नग्न भ्रमणोंके चित्रणसे सिद्ध है; परन्त लज्जा 
निवारणके लिए उनके दाथकी कलायीपर वल्लका टुकड़ा पढ़ा हुआ है” । कण्द अमणका पट्ट एवं 





९. संक्षिप्त जेन इतिहास, भा० 8 खंड १ पृ० ६०--६६ 

३. “जन सिद्धांत मसकर”-भसा० १५० किं० तथा आ. शश कि० १ । 

३, यदि निम्न न्थतारूपं ग्रहांतुं नैव शक्नुथ। ततो5पंफलक हित्वा स्वविडम्बतकारणम्‌ । 
ऋजुवस्त्रेण चाच्छाय स्वशरीरं तपस्विनः । तिउत प्रतिचेतस्का मद्राक्येन महीतले ॥? 

४. बौद्ध स्तृप (४००७ 50799) में बह्रधारी व नग्न श्रमण चित्रित हैं| (. . . ,& ॥धर८९१ 852९६0, ० 
88 पठान), ॥85 8 छा60९ ० लगता फ्रग्पट्ञाए ० कांड णंड्ा। छाता 07, फ्रेणोट) 
प्लेट न॑ं० ९७ में कण्द अ्रभण इसी रूपमें चित्रित हैं, जिनका उल्लेख इवेंताम्बर साहित्यमें है | प्लेट नं० ४ 
में नैगमेषको मूर्तिके पास एक ऐसे ही अद्ध फाल्कीय श्रमण चित्रित हैं। डा० अग्रवालने एक भन्‍्य पात्राण 
पामें ऐसे ही एक श्रामणका अस्तित्व बताया है । ( जैन ऐेटीक्येरी, भा० ३० ० ३।) 

३८ २६७ 


बणौ-अभिनन्दन:प्रन्थ 

श्रम्य पष्ट इसी प्रकारफे हैं । उनपर कोध्िय ग्रादि दवेताम्बरीय गणों विषयक लेस भी अक्ित हैं; स्पष्ट 
है कि उनको श्वेताम्बर संघके पूर्वाचा्योने प्रतिड़ापत कराया था। सारांश यह कि मुनिवैष, 
श्रीमुक्ति, आदि बातोंको केकर निर्न्थसंघ दो भागोंमें विभक्त हो गया। तथा यापनीयसंघकी 
स्थापना इन दोरना संघोंके एकीकरणके लिए की गयी थी | बलि सम्राट ऐल खारवेलने 
इससे बहुत पहले सब ही प्रकारके निर्ग्रन्थ श्रमणोंका सम्मेलन कुमारी पर्बतपर बुलाया और उसमें 
दादशाड़ बाणीफे उद्धार द्वारा संघर्मे ऐक्य स्थापनाका उद्योग किया, दुर्भाग्यवश वह भी श्रसफल रहे | 


मौर्योत्तर काल 


मौयौंफे पश्चात्‌ शुड्रगंश और आ्रान्मवंशके आ्ह्मण धर्मानुयायी शासकंने भारतके सार्वभौम 

सम्राद्‌ बननेका उद्योग किया । उनके द्वारा वैदिक घर्मकी विशेष उन्नति हुई। जैनशासन-सूर्य यहींसे 
: अबनतिरूपी राहुसे ग्रस्त होने लगा । फिर भी जनाचार्योने भ० महाबीरके आ्राद्शको जीवित रखनेमें 
कुछ उठा न रखा । उस समय भारतमें जैनोंके मुख्य केन्द्र कलिड्ठ, उज्जैनी, मथुरा, गिरिनंगर और 
दक्षिणभारतके कई नगर थे । कलिडु और दक्षिण भारतमें प्राचीन निर्श्रन्थ ( दिगम्बर ) संघका एकाधि- 
पत्य था । उज्जैन, मथुरा और गिरिनगरमें दिगम्बरोंक साथ श्वेतपट धंघका भी पर्यात प्रभाव था। 
बौद्धमन्थ 'दाठाबंश' से प्रगट है कि ईसाकी ४ थी-५ वीं शत्तियोमें दिगम्बर जैनी राजमल्य थे। स्वयं 
कलिजु नरेश जिनके उपासक थे । चीनी यात्री हुएनलांगके समय जैनधर्म यद्यपि राजधर्म नहीं रह्या परंतु 
अंग-बंग ओर कलिंगकी जनता उसकी अ्रनन्‍्य उपासक थी । उज्जैनमें जैनाचार्योने सम्राद विक्रमा- 


दिल्यकों जैनधर्ममें दीक्षित किया था। उसके उपरांत उज्जैनका शासकवर्ग मध्यकालतक किसी न 
किसी रूपसे जैनघर्मसे अभावित रहा | दिग० जैन परम्पराके श्राचायोंका केन्द्र होनेका सौभाग्य 
उज्जैनको मुत्लिम कालतक प्रास रक्त । मथुरा जब विदेशी-शक और हूण-शासकोंके श्रधिकारमें था तब 
शकपंशके राजा मनेन््र, अजय, रुद्रसिंह और नाहपान भी जैनधर्मसे विशेष प्रभावित हुए थे। निम्रन्थ 
. ( दिगम्बर ) और श्वेतपठ संघके आचायोने इन विदेशियोंसे घृणा नहीं फी; कंफाली दीलासे उपलब्ध 


पुरातत्व इस बातका साक्षी है कि उस समय अनेक यवन ( 57८८८ ) पार्थीय ( 24(04975 ) एवं 
शकलोग जेनध्ममें दीद्धित हुए थे | गंधी, माली, गणिका, नठझ, आदि साधारण स्थितिके लोगोंके लिए 
भी जैनसंघके द्वार खुले हुए थे-वे मुनियोंकों दान देते थे, और जिनपूजाके लिए जिनेन्द्र प्रतिमाएं और 
मंदिर निर्मांण कराते थे। मथुरा वैष्णव सम्प्रदायका मुख्य केन्द्र था । सन्तान प्रदायक देवता नैगमेष देवकी 
पूजा करते थे । जब ये बैष्णव जैनी हुए, तो नैगमेषकी मान्यता भी जैनसंधमें प्रचलित हो गयी--श्वेत/म्बर 
सम्प्रदायने इसको विशेष महत्त्व दिया। दिगम्बरॉमें इसका एक उल्लेख 'हरिवंशपुराण' में मिलता है। 
गिरिनगर निर्मन्थ धंघका मुख्य केन्द्र रहा--आ्राचीन कालमें शोताम्बर संघ यहां सफल न हुआ | अ्रतः 
अपना केन्द्र बल्लभीको बनाया और वल्‍लभी राजवंशके आअयसे ठसका आषिपत्य सारे गुजरातपर 
र्ध्द 


सा्ददिसहलाब्दिक वौर-शॉसन 
हो गया । निर्धन्य ( दि० ) आंगमका उद्धार भी गिरिनगरके पाठ चन्द्रगुफामें विराजमान भी घरसेनाचार्य 
द्वारा हुआ था। 
संघमेद-- 

निर्ग्रन्थ संघकी दोनों धाराए' भी पझ्न्तर मेदोंमें बंट गयी थीं । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें चौरासी 
गच्छोंफे उत्पन्त होनेकी बात कहीं जाती है। दिगम्बर सम्प्रदायमें भी आचाये अहंद॒लिके समयसे 
निर्भन्थ संघ, जो श्वेताग्बरोंस अपनेको श्रघिक प्राचीन माननेफे कारण “मूलसंघ” नामसे प्रसिद्ध था, 
निम्नलिखित चार संघोंमें बंटगया था -- 

१ नन्दिसंघ--नन्दिवृक्षके नीचे चौमासा मादने वाल्ते श्राचार्य माघनन्दि के नेतृत्वमें । 

२ सेनसंघ--आचार्य जिनसेनके नेत्त्वमें । 

३ सिंहर्सघ--सिंह गुफामें चातुमांस विताने वाले श्राचार्यके नेतृत्वमें । 

४ देवसंघ--देवदत्ता नर्तकीके श्रावासमें चौमासा वितानेवाले आचार्यके नेठृत्वमें | 

ईसाकी प्रारम्भिक शतियोंमें जैन संधमें श्रान्तरिक आपत्तिका प्रावल्य रहा--उसका कारण 
केवलियोंके अभावके साथ वीर-वाढ्मयका झमाव भी था। ऋषियोंफों भिन्न परम्पराएं और मान्यताए' 
याद थीं और वे अपनी अ्रपनी बात कहते थे। अतएव प्रमाणिक शाज्मोंको लिपि बद्ध फरानेके लिए ही 
चन्द्रगुफामें स्थित भ्रीघरसेनाचारयने कर्णांटिक देशसे भूतवलि और पुष्पदन्त म॒निर्योको बुलाकर उनको 
बीर बाणो सुनायी थी किन्तु यह सिद्धांत ग्रन्थ दिगम्बर जैनोंको ही भान्य रहे। इवेताम्बरोंने इसके 
बहुत बाद वल्लभीमें देवद्धिंगंणि कृमाअमण (६० ५ वीं श० ) की अध्यक्षतामें अ्रपने श्रद्भोपाजु-भुतका 
सेकलन किया और तभी वह लिपिबद्ध किया गया । संघ छिल्न-भिन्र हुआ | प्रत्येक विभक्तसंघका आचार्य 
ऋपनी मानमर्यादा और अपने भक्त बढ़ानेकी धुनमें संघके एक रूपकों भूल गया था । कालकसूरि 
शकदेश गये और शक शाद्दी राजाओंको प्रभोधकर भावक बनाया । उन्हें गुजरातमें लिवा लाये और 
गर्दमिल्लके श्रत्याचारका अन्त किया। आंम्रवंशके शातवाहन नरेश भी जैनघर्मसे प्रभावित हुए थे। 
मूलसंघाग्रशी आचार्यप्रवर भी कोण्डुकुन्द पद्मनन्दि स्वामीने पल्‍्लवनरेश कुमार शिव स्कन्धवर्मांको 
जैनधर्मका अ्रतुयायी बनाया | पललवनरेशोंके दानपत्र प्राकृतभाषामें हैं । कोंडकुन्दस्वामीके मदान्‌ 
व्यक्तित्वका प्रभाव सारे भारतमें ब्यात हुआ | उनका 'कुरल” काब्य तामिलदेशमें वेद-दुल्य मान्य 
हुआ | निम्नेन्थ ( दिगम्बर ) श्वेतपट, यापनीय, कूचंक, आ्रादि संघोंके आचायोंने कदम्ब सम्राटोंको 
भी जिनेन्द्रका भक्त बनाया, तथा जनताकों भी* । कदम्श् सम्राट भरी रविवर्माका शासनलेख आजके संसारके 
लिए भी दितकर है-- 


३. “प्रतचन सार” #ी श्री उपाध्ये द्वारा छिलित भूमिका । 
२ संक्षिप्त जन इतिहास, तृतीय भाग द्वितीय खड पूृ० २१५-३२। 'जनहितैष्दी! भा० १४ पू० २९७ : 
श्ध्६ 





वर्या-आभिनन्दन-प्रन्थ 


“प्रहाराज रविने यह अनुशासन पत्र महानगर पलासिकमें स्थापित किया कि भी जिनेम्द्रदेव- 
की प्रभावनाके लिए उठ ग्रामकी आमदनीमेंसे प्रतिवर्ष कार्तिकी पूर्णिमाकों भी अ्रष्टान्दिकोत्सव, जो 
लगातार आठ दिनों तक होता है, मनाया जाया करे; चातुर्मांकके दिनोंमें साधुओंका वैयाबृत्य किया 
जाया करे और विद्वनन उस महानताका उपभोग न्यायानुमोदित रूपमें किया करें ।.. .घर्मान्मा 
प्रामवासियों और नागरिकोंको निरन्तर बिनेन्द्रभगवानकी पूजा करनी चाहिये। जहां जिनेन्द्रकी सदैव 
पूजा की जाती है, वहां उस देशकी समृद्धि होती है, नगर आषिनव्याधिके भयसे मुक्त रहते हैं और 
शासकगण शक्तिशाली दोते हैं ।” ( हल्सी जिला बेलगांवका दानपत्र )" | 


गंगवंश-स्थापना-- 


भी सिंहनन्याचार्यन दक्षिणभारतमें गड्ढू साम्राज्यकी स्थापना की थी। उत्तर भारतमें शुद्ज, 
कण्वादि राजवंश वैदिक धर्मको प्रोत्साहन दे रहे थे। मौयोंके साथ ही भारतकी अ्रखंड राष्ट्रीय खटाईमें 
पड़ गयी । महाभारत-कालीन स्पर्दधां वैदिक शासकोंके द्वदयोंमें श्रद्भा जमा चुकी थी । प्रत्येक शासक भरत 
चक्रवर्ती बननेकी धुनमें अकारण खून बहाता था। इस शाजनेतिक परिस्थितिमें उत्तरके बहुत-से 
राजवंश भ्रष्ट होकर दक्षिणकी श्रोर चले गये । गड्डुबंशके संस्थापक ददिग और माधव भी उत्तर भारतसे 
दी दक्षिणमें पहुँचे थे । ददिग और माघव राजपुत्नेनि भी सिंहनन्याचायंसे जैनधर्मकी दीक्षा ली श्रौर 
प्रतिश की कि वे श्रोर उनकी सन्‍्तति सदा ही जिनेन्द्रभक्ति और अश्रहिंसाधर्मके प्रभावक रहेंगे | अपने 
वचनको उन्होंने खूब निभाया । उनके शासनकालमें जैनधर्म का विशेष अभ्युदय हुआ । श्रवण बेलगोलकी 
विश्वविस्यात्‌ बाहुबलि गोम्मटदेवकी विशालकाय पुन्दर प्रतिमाका निर्माण गड्ढ सेनापति वीरवर 
चामुण्डरायने किया था | 


यापनीयसंघ--- 

यापनीय संबके आचार्योने जैन संधोर्में पारस्परिक समुदार भावनाकों बढ़ाया । आवक पार- 
स्परिक ग्रनैक्यसे परे थे | एक ही भावक उदारता पूर्वक सब ही संम्प्रदायोंके साधुश्न्‍लोंकी दान देता था। 
दक्षिण भारतमें शिल्पियोंने एक 'वीर पंचल? संस्था स्थापित की थी, जिसमें सुनार, लुद्दार, भरिया, 
बदुई आर राज ( मैमार ) सम्मिलित थे | यह शिल्पी श्रपनेकी शूद्र नहीं मानते थे, बल्कि विश्वकर्मा 
ब्राक्षण कहलाते थे। इनके नामके साथ 'ओ्रोका” और “अ्रचारी? शब्दोंका प्रयोग होता था| अ्रस्िद्ध 
गोम्मस्मूर्तिके एक शिल्पीका नाम “बिदिंग ओज्का! था। व्यापारियोंने संघोंकी स्थापना की थी। 

१ कदम्बनरेश सृ्ेशवर्साका दानपत्र छपा हे । उससे निर्गन्य ( दिगम्गर ) जीर इवेतपट ( इवेताम्बर ) 


संपोंका भस्वित्व स्पष्ट है । 


३०० 


साददिसदखान्दिक-वोर- शासन 


आजीविकाके अनुसार उनका बर्य नियत होता था । सबकी वैदेशिक वंशपरम्परा भी उनके नामके साथ 
जीवित रहती थी | इस प्रकार जैनाचायोने अपनी समुदार संधव्यव॒स्थामें सामाजिक वैषम्यकों मेटनेका 
प्रयत्न किया था । सम्यकव और जैनाचार डी भाषकत्व पानेके लिए मुख्य योग्यताएं थों। 


५्ध् 


पांचवों शतीमें भी वजम्नन्दि झआाच।र्यके तत्त्वावधानमें मदुरामें एक “जैनसंघ” की स्थापना 
की गयी, जिसका उद्देश्य जैन विद्वानों और साहित्यकारोंकी कृतियोंका आदर और प्रचार 
करना था | ह 

सातबों-आ|द्रबीं शतीसे दक्षिण भारतमें भी जैनोंकी श्रवनति प्रारंभ हुईं। इस समय तक 
चालुक्य, राष्ट्रकूट, पछूव, पाण्ड्य और कलचुरिवंशके नरेश जैनधर्मके भक्त थे । राष्ट्रकूट सम्राट ऋमोघवर्ष 
के गुरू प्रसिद्ध जैनाचार्य श्री जिनसेन ये । कहते हैं, उनके उपदेशसे सम्राट अमोधवर्ष ऐसे प्रभावित 
हुए कि दिगम्बर मुनि हो गये | उनका रचा हुआ नीतिप्रंथ सुभाषित 'रत्नमाला' विश्वसाहित्यका एक 
अमूल्य रत्न है। अप्परने पछव नरेश महेन्द्रवर्म्माको शैव बनाया । पाण्ख्य नरेश सुन्दर भी शैब हुए। 
इन दोनों नरेशोंके जैनसे शैव दोनेपर शैवधर्म प्रबल हुआ । चोलनरेश तो पहलेसे ही जैन बिरुद्ध थे। 
परिणामतः जैन मंदिर श्रौर भूर्तियां नष्ट की गयीं और श्रनेक जैनी बलात्‌ शैवधमममें दीक्षित किये गये । 
सुन्दरने बहुत ही जुल्म ठाया--जिन आठ हजार जैनोंने अपना धर्म नहीं छोड़ा उनको उसने ' शूलीपर 
चढ़ा दिया । इन भाग्यशाली धर्मबीरोंकी मूर्तियां, श्रकांटके लिवलूर देवालयकी दीवबालोपर श्रद्धित हैं । 
इस समयमें भी जनताके सहयोगसे 'श्रचा्य॑ सुदतने 'होयूसल' राजवंशकी स्थापना की थी। राजा, 
विषुषुवर्द्धध तक सब्र ही होब्सल नरेश जैनधर्मानुयायी रहे और उनके घमंगुरू एवं राजगुरु होनेका सौभाग्य 
भी जैनाचारयोंको प्राप्त रह्द | विष्णुवर्दधनके सेनापतियोंमें दण्डाधिप 'अभृत” शूद्ध थे। गंगर/ज आदि 
सेनापति जैन द्वी ये | जैनाचारकी मान्यता प्रत्येक वर्ग और जातिमें थी | जैन मंदिरोंकी दान परिपाटीको 
चलानेके लिए दातारोंने प्रत्येक मंद्रिको दो-चार गावोंकी श्रामदनी दे रक्खी थी, जिसका उपभोग उस 
मंदिरके आचार्य करते थे । वैष्णवाचार्य भी रामानुजनें द्वारसमुद्रमे प्रबैश किया ओर अपनी विद्यासे 
वि मुवर्द्धनकों प्रभावित किया । विष्णुभूप वैष्णव घमंभक्त हो गये ओर बेलूरमें उन्होंने नयनामिराम- 
केशव मंदिर बनवाया । अपने घर्मको जनप्रिय बनानेके लिए रामानुजने भी अहिंसाको अपनाया शोर 
वैष्णव मठोंमें जैन मंद्रिंकी भांति चारों अ्रकारके दान देनेकी व्यवस्था की । जैन प्रणालीकों अपनाकर हो 
वह वैष्णव मतको फैलानेमें सफल हुए । 


यद्यपि सम्राट विष्णुवर्द्न वैष्णव दो गये; फिर भी वह चोल और काकतीय नरेशोंके समान जैनोंको 
कष्ट नहीं पहुंचा सके । प्रध्यृत जैनधर्मके श्रति उनकी नीति उदार रही । उन्होंने जैन मंदिरोंको भी दान 


दिये और जैन ठत्सवोंमें भाग लिया | सम्राटकी इस नीतिका कारण सम्राशी तान्तल देवी और सेनापति 
३०१ 


वर अभिनन्दन-म्य 
गजूराज थे । सम्नाशो और प्रधान सेनापति जीवनके झन्ततक जिनेन्द्रभक्त थे | इनके बाद जैन मुद्रांकित 
वैष्णव सम्प्रदाय हो बदता गया | 


विजयनगर काल 


विजयनगर साम्राज्यने विदेशी यवनों ( मुसलमानों ) से मोर्चा लेनेके लिए ताम्प्रदायिक 
संघर्षका अन्त किया | जैन, रौव और वैष्णव-सबही कंधासे कंधा लगाकर विदेशियोंके श्राक्रमणाकों ध्यर्थ 
करनेके लिए टूट पढ़े | इस ऐक्यने वेदिक राज्यकी जड़ एक शतीके लिए श्रौर मजबूत बना दी । वैष्णब 
जोरदार थे | एकद्फा वह जैनियोंसे उलक गये । सम्राट बुकरायने समझौता करादा | वैष्णवॉकों जैनोंका 
सम्मान करनेके लिए वध्य किया । यद्यपि विजयनगर साप्नाज्यमें धर्म स्वातन्त्य था; तो भी जैनेतर घर्मोको 
अधिक सुविधा थी । सोलहवीं शरतीमें पुनः जैन शासनकों उन्नत होता हुआ पाते हैं । भी विद्यानन्द 
आचार्य एक मद्दावादी रूपमें प्रगट हुए थे। उन्होंने राजद्रबारोंमें जाकर परबादियोंसे शाज्ञार्य किये और 
उन्हे निम्रह स्थानकों पहुंचाया। भीरंगपश्टम्‌ के राजद्रबारमें भी बिद्यानन्दजीने ईसाई पादरियोंसे 
बाद किया और विजय पायी । फलतः वष्ट राजवंश जैंनी हों गया'। ऐसे ही उन्होंने कई राजबंशोंको 
जैनधर्ममें दीक्षित किया था । किन्तु लिंगायत और वैष्णवोंके आक्रमणोंको जैन सहन नहीं कर सके । 
झनेक राजवंश जैनधर्म बिमुल अथवा राजच्युत कर दिये गये । उघर मुसलमानोंके झाक्रमणोंने 
जैनोंके संगठनको छिन्न भिन्न कर दिया | इसका परिणाम जैनोंका हास हुआ | 


दक्तियामें मुललमानोंके पैर जम जाने पर जैनोंने मुललमान शासकोंकों भी प्रभावित किया | 
सुल्तान हैदरश्रलीसे भी उन्होंने भ्वणबेलगोलके लिए पुराने गांव प्रात किये थे* । 


उत्तरभारत-- 


उत्तर भारतमें जैनधर्मकी स्थिति विचित्र रही है। आमीण जनतामें भी जैनधमकी भद्धा 
गुसफाल तक गहरी थी | जैन मन्दिर भारतियोंके लिए शिक्षा और संस्कृतिके केन्द्र ये । सम्राद्‌ ह॒षषने 
जिस समय प्रयागमें विद्वस्सम्मेलन बुलाया था तो उसमें भाग लेनेके लिए कई सौ जैन विद्वान भी पहुंचे 
थे) गुप्तराजवंशके कई सम्राट भी जैनध्मसे प्रभाषित ये। चीनी यात्री फाश्यान्‌ और हुएनसांगके 
रा वर्णानसे स्पष्ट है कि मध्यभारतमें जैनधर्मकी अह्िंसाका काफी प्रभाव था। बंगाल, बिहार और 
उड़ीसामें एकमात्र दिगम्बर जैनधर्म ही काफी समय तक था। गुप्तवंशके राजपुरुषोंमें श्री हरिगुप्त एवं 


३. राश्स कृत मेसूर्‌एण्ड कुगं, प० २०९ । 

९, स्टडीज शन साउथ इंडियन जनिज्म, भा० २ १० १३२ । 

३. संक्षिप्त जैन इतिहास, भा० २ खंड २ ए० १०९। 
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सा्द द्विसहलान्दिक-बीर- शासन 


देवगुतके विषयमें कह्दा जाता है कि उन्होंने श्वेताम्बर जैनाचार्यसे साधुपदकी दीक्षा ली थी" । गुत्सप्नाशेंके 


सेनापति भी जैन थे। मेलसाके निकट उद्यग्रिरिमें गुप्त सेनापतिने जैन गुफामंदिर बनवाकर बढ़ा 
उत्सव किया था। जैनघर्मके साथ ही जैनकलाको भी पर्याप्त उन्नति हुई थी। गुप्कालीन जैनकलाके 


नमूने सारे उत्तर भारतमें फैले पड़े हैं | गुतकालमें ही देवगढ़के अधिकांश दिव्य मंदिरों और मूर्तियोंका 
निर्माण हुआ था | 

बहुल और कलिंगमें भी इस समय तक दिगम्बर जैनघर्मका प्रचार था | पहाडुपुरमें 
प्रसिद्ध नि्मरग्थ ( दि० जैन ) संघ विद्यमान था । उसके श्रध्यक्ञ आचाय॑ गुहनन्दि संभवतः नन्दिसंघके 
गुरू थे* | उस सयय पु'ड्वर्धन नगरमें ( ४७८ ६० ) आहक्षणनाथशर्मा और उसकी भार्या रामी रहतें थे । 
के पु 'डबर्दननके आयुक्त क ( जिलाधीश ) ओर नगर सभा ( (४७ (००7८ ] ) अध्यक्ष ( नगरशेष्टी ) 
के पास पहुँचे और तब प्रचलित रीतिके अनुठार उन्होंने कुछ भूमि प्राप्त करनेके लिए तीन दौनार 
राजकोषमें जमा करा दिये | उस भूमिको इस प्रकार मोल लेकर उन्होंने वट्योह्ालिके जैन विद्वारमें, 
जितके अ्रध्यक्ष आचार्य गुहनन्दि थे, एक विभामगह्ट बनानेके लिए एवं जिनपूजाके लिए चन्दन, धूप, गंध, 
दीप; पुष्प, आदि चढ़ानेके लिए भेंट कर दी? । उस समय आह्मणादि चारों ही वर्णोंके लोग ये । कलिओुमें 
तो जैनधर्म राष्ट्रब्म बना हुआ था। कलिंग-ह॒प गुदशिव दिगम्बर जैनधमका अमुयायी था | उसीके समयसे 
कलिंगमें जैनधर्मके विदद्ध पड़यन्त्र होने लगा था । फलतः कुछ जैनी कलिंग छोड़कर पटनामें जा रहे थे* । 
कामरूपके दछ्षियमें उमतट ओर पूर्वीय बंगालमें भी दि० जैन असंख्य थे। कुमारीपर्बत ( लंंडगिरि-उदय- 
गिरि ) पर बारदवों शती तकके जैन लेख मिलते हैं श्रौर बंगाल-बिद्वरमें इससे भी बादकी निर्मित हुई 
जिनमूर्तियां यत्र तत्र बिखरी हुई मिलती हैं, जो इस बात की साको है कि मुसलमानों के आगमन-समय 
तक वहां जैनघर्म प्रचलित था। जिनके वंशघर सराकों ( भावकों ) की श्रब भी त्रढ़ी संख्या है। 


मध्यभारतमें हैदय और कलचूरि वंशके राजा भी जैनधर्मसे प्रभावित थे। राजपूताना, गुजरात 
श्रोर कर्णाटकर्मे शासनाधिकारी चालुक्य, राष्ट्रकू: ( राठौर ), सोलंकी श्रादि राजवंश भी जैनधर्मके 
संरक्षक ये | उनमेंसे कई राजाओंने जैनाचारका पालन भी किया था। सम्राद्‌ कुमारपालने श्रपने शौर्य 
ओर दानका सिक्का चारों दिशाओओॉमें जमा रखा था | इन राजाओंके अ्रधिकांश राजकर्मचारी जैन ही थे | 


सिंध प्रान्तमें भी जैन श्रमण अपने मतका प्रचार कर रहे थे | मुसलमानोंको पहले पहले 
श्रमशोपासक शासकोंसे ही मोर्चा लेना पढ़ा था मुसलमानोंके पैर भारतमें मुहम्मद गोरीके श्राक्रमणके 


१. जैनिउ्म इन नाथ इण्डिया, ए० ११०-२१३। 
२. इण्डियन हिस्टोटीकल क्वाटरली, भार ७ ९० ४४१ व बृहत्कधाकोप ( सिंधी ग्र० ), भूमिका । 
३. वी० सी० लॉ बॉल्यूम, ( पूना १९४६ ), मा० ९ (० २५२-२५३ | 
४. दाढ़ाबंसों अ० २ तथा दिगम्बरत्व और दि० भुनि, . १९४५ । 
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बी अमभिनन्दन-पन्य 


बाद ही जमे थे | इस समय तक दोनों ही जैन सम्प्रदायोंमें नाना गच्छु और संघ हो गये थे | अपर लोग 
मठों और उपाभयोंमें रहने लगे थे। जैन जनता में आद्मणोंकी रूद्िवादता प्र कर गयी थी। फलतः 
जैनियोंने भी मुतलमानोंको श्रपने धर्ममें दीक्षित करना बन्द कर दिया। उन्हें अपने घर्मायतनों और 
उाघरमियोंकी रक्षा करनेकी ही फिक्र थी । इसलिए मुसलमानोंको “म्लेच्छ” फहकर उनके सम्पर्नमें 
हिन्दुओं को नहीं आने दिया गया । किन्तु ज्योही मुसलमान यहांके शासनाधिकारी हुए और 
शान्ति स्थापित हुई, त्योंही जैनाचायों ओर साधुओंने उनपर श्रपना प्रभाव डालनेका 
प्रयत्न किया | 
मुसलिम युग-- 

सुल्तान मुहम्मद गोरीके सम्बन्धसें कद्दा जाता है कि उन्होंने श्रपनी बेगमके आम्रदसे एक 
दिगम्बर जैन साधुको बुलाकर अपने दरबारमें सम्मानित किया था। कर्णाटक देशसे भ्री महासेन 
आचाय॑ बुलाये गये ये जिन्होंने अलाउद्दीनके दरबारमें परवादियोंका मद चूर करके जेननघर्मका सिका 
जमाया था* | दिलछीके सेठ पूर्णचन्द्र सुलतान भ्रलाउद्दीनके कृपापात्रोंमें थे । वह दिलीसे एक जैनसंघ 
श्री गिरिनार तीर्थकी बन्दनाकों ते जानेमें समर्थ हुये थे3 । गुजरात विजयके समय सुलतानका समागम 
दि० जैन साधु भ्रुतवीर स्वामीसे हुआ था" । उन्होंने श्वेताम्भर जैन आचाय॑ रामचन्द्र सूरिका भी 
सम्मान किया था" । गुजरातके शासक अलपखांके द्वारा ओख्वाल जैनी समरसिंह सम्मानित हुये थे* | 
इस समय वैयक्तिक प्रभावों द्वारा ही जेनधर्मकी प्रतिष्ठा थी । जैनियोंकी संख्या करोड़ोंमें थी वे श्रपने शान, 
खदाचार झोर सम्पत्तिके कारण सर्वत्र सम्माननीय थे ! गयायुद्दीन तुगलकके मन्त्री होनेका गौरव प्राखाट 
कुलके दो जैनी भाइयों सूर और वीरको प्रात थ०* | बादशाह मुहम्मद तुगलकक्ों कर्णांटक देशके 
दिगम्बर जैनाचाय सिंहकीत्तिने प्रभाषित किया था | तुगलक वंशके सम्राट फीरोजशाहने भी एक 
दिगम्बर जैन आचायंको निमंत्रित किया था। यह आ्राचाय॑ एक खंडबर्ल धारण करके राजमहलमें भी 
गये थे श्रौर बेगमको धर्मोपदेश दिया था | राजमहल्लसे वापस आकर उन्होंने बज उतार दिया था भ्रौर 


इंडियन ऐटीक्वायरी, स|० २१ १० ३६१ 
९, जैनसिद्धान्त भास्कर भा० १ किं० ४ पृ० १०९ व भा० ५पृ० १३८! 
३. जनध्वितेषी, भा० १५ १० १४२ । 
४. जैनसिद्धान्त भास्कर, भा० 8 पूड्ध ३५ व भा० ५ पृ५ १३९ | 
५. एल ]8॥7575, . 66. 
६. पुराक्षद ( अहमदाबाद ) पुरतक ४ अक ३-४ १० २७७-२७९ । 
७, कर्णाटक हिस्टोरीकक रिव्यू, भा० ४ पृढ्ठ ८६ फुटनोंट । 
४, कर्णाटक हिस्टो० रिव्यू०, भा० पृष्ठ <५। 
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प्रायश्वित लिया था! । दि» जैन गुरु विशालकीर्ति भी दिल्‍ली झगये थे और यवन दरबारमें जैन 
ध्वजको ऊंचा किया था।* मार्कोपोज्ञो, दृशवरनियर, बरनियर, आदि विदेशी यात्रियोने भारत 
दिगम्बर साधुश्योंको धर्म प्रचार करते हुए पाया था । 
<त्त कालीन मुसक्षिम राज्यकालमें मुगल-सप्नाटोंका शासनकाल विशेष प्रख्यात्‌ रहा है। 
मुगल शासकोंको भी जैनाच/योने प्रभावित किया था, जिसके कारण जैनोंकों अपने धर्मकों पालनेकी पूर्ण 
सुविधा मिली थी। सम्राट श्रकबरके दरमारो और राजकमंचारों दोनेका गौरव सरदार क्मठिंदद, साहुटोडर. 
राजा भारामल्ल श्रादि जैन महानुभावोंकों प्रात थ/४ ! हरिविजयसूरि, बिजयसेन, जिनचन्द्र, भानुचन्द्र 
प्रभति श्वेताम्घर जैनाचायोंने अकबर और जद्दांगीरको जैनधर्मकी शिक्षा दी थी” | ईसाई पादरी पिनहेरो 
( ९7४४० ) ने तो यहां तक लिखा कि अकबर जैनियोंके नियमोंकों पालते थे*--मानो वह जैनी 
हो गये थे | अहिसाधमंको प्रकाशमें अ्रनेका भ्रवतर एक बार फिर अकबरके शातनमें प्राप्त हुआ था? । 
अपने घर्मका प्रचार करने की प्रत्येक घर्मावलम्बीको स्वाधीनता पुनः प्राप्त हुई थी। मे मुसलमानोंकी 
शुद्धि भी कर सके थे | राजनियमानुतार हिन्दू भी एक मुतशमान कन्यासे व्यादइ कर सकता था, बरतें 
कि वह हिन्दू होनेके लिए तैयार हो । बलात्‌ धर्मपरिवर्तेन निषिद्ध था<। अहांगीरके शासनकालमें 
रजौरी नामक स्थानके हिन्दुओंने श्रनेक मुसलमान कन्याओंकों हिन्दू बनाकर व्यादा था। सप्रादको 
यह सामूहिक धर्म परिवर्तन अछह्य हुआ ओर उन्होंने इसपर कानूनी बन्दिश लगा दी' । जैनियोंमें 
भी सामाजिक संकीणंता आगयी थो--इसलिए वह भी इस दिशामें आगे नहीं बढ़ सके | किन्तु इतना 
तो स्पष्ट है कि अकबरके शासनकाल्में जैनियोंकी संख्या कई करोड़ थी"” | कविवर बनारसीदासजो 
शाहजहांके कृपापात्र ये । सम्राट औरंगजेबने दिगम्धर जैनाचार्यका सम्मान किया था | 


भद्शारक प्रथाका जन्म--- 
फीरोजशाहके समयमें दिगम्बर जैन आचार्यने धर्म प्रभावनाके लिए वद्धघारण किया था, उसका 





१, भष्टारकर्म/मांसा ( सूरत ) ए० ३ | 

२. कर्णाटक हिस्टा० रिव्यू , भा० ४ पृठ ७८-८२ | 

३. दिगम्बरत्त्र आर दिगम्जरमु नि, पृष्ट २४६-२६० । 

४, जन सिद्धांतमास्कर, भा० ५ पृष्ट १४१-१४१ | 

५. 'सुरीश्वर और सन्राद” नामक पृस्तक । 

६. जट &000ए98 7.6 ४८८४ €0 एक ( शांत ). ?राढा०0. 
७. पुरातत्व ( अद्मदात्राद ) पुस्वक ५ अंक ४ पृष्ट ९४-२३ । 
<. इप्डियन कल्चर भ[|ग ४ अंक हे पृष्ट ३०४ । 

९. इंडियन 'करूचर , मा० ४ अंक हे पृष्ट ३०६-३०८ । 

१०. आईम-इभअकबरी ( लखनऊ ) भा३ पृष्ट <७-८4८३। 
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बणों -झभिनन्दन-्मन्ध 

'परिश्ाम भयंकर हुआ । दि० जैनाचार्य मठों और मन्दिरोंमें तो पहलेसे ही रहने लगे थे मन्दिरों को 
जागीरें लगी हुई ग्रीं। वह दिगम्बरी दीज्ञा लेते थे, केशलोंच करते थे, और वज्ल ग्रदरा कर लेते थे | 
आहारफे उमय नग्न हो जाते थे। श्रोसवाल, खंडेलवाल, श्रादि भट्दारकों द्वारा जैनधर्ममें दीक्षित की हुई 
जातियां हैं। इन भट्दारक लोगोंने एक घर्म-शासन व्यवस्था बना ली थी प्रत्येकका शासनक्षेत्र मण्डल 
कहलाता था। उस मण्डलके जैनियों धर्म-शासनाधिकारी भट्टारक 'मंडलाचार्य, कहा जाता था । मंडला- 
चार्यक्ी आशानुसार ही विवाह, आदि सामाजिक कार्य होते थे, जिनके लिए वे भष्टारक आवर्कोसे 
कर बसूल' करते थे। प्रत्येक भ्रावक अ्रपनेकी किसी न किसी भट्टारकके अन्यय' से सम्बन्धित बताता था। 
इस प्रथासे यह लाभ तो अवश्य हुआ कि श्रत्येक मंडलके जैनी सुसंगठित और धर्मरत रहे । बाहरके 
आक्रमणका भय उनको नहीं रहा | भद्दारक म० उनको येनकेन प्रकारेश धर्ममें हद रखते थे | किन्तु सबसे 
मह्दान्‌ क्षति यह हुईं कि जैन संघ लुप्त हो गया । 


उपजातियोंकी सृष्टिके कारण-- 


१. गुरू-परम्परा--अत्येक मंडलके गुरू (भद्टारक) अलग थे | इसलिए इस आघारसे कोई कोई 
उपजाति श्रस्तित्वमें आयी । भट्टारकोंने उन भक्तोंमें अनेक गुरोंका विधान करके उनका नामकरण किया | 
जैसे पंचम, चतुर्य जातियां' | २. झआाजी.बका के आधारसे भी उपजातियां बन गयीं, क्योंकि उस 
जातिमें वही आजीविका प्रचलित थी; जैसे कासार, सेतवाल जातियां*। ३. अ्राबास क्षेत्रकी 
अपेत्तासे भ्रधिकांश जातियां अ्रस्तित्वमें झायीं। अ्रर्थांत्‌ जिस देश अथवा जिस आममें उनके 
पूव॑जोंका आवास था, उसकी अपेज्ञा उनका नामकरण हुआ; जैसे गोल्लदेशफे गोलालारे, लम्बकां- 
चन देशके लम्धर्कचुक; संडला नगरके खंडेलवाल; ओसियाके ओतवाल; भीमालके श्रीमाली, 
इत्यादि | ४. प्राचीन कुलों और गुणों के वंशज होनेकी अपेज्ञासे भी कुछ उपजातियां अ्रस्तित्वमें 
आयी हैं। कोटिल्यने गणतंत्रोंकों 'वार्ताशज्लोपजीबी' लिखा है | श्र्थात्‌ वे वार्ता ( कृषि, पशुपालन या 
वणिज ) और श्रस्त्र ( सेनिक बृति ) से अपनी आजीविका अ्रजित करते थे। उदाहरण।थ्थ अ्रग्रेय गणतंत्र 
के बार्ता-उपजीबी वंशज आजकलके अग्रवाल हैं । 


कुछ लोगोंका ख्याल है कि खंडेलवाल आदि उपबातियां अनादि हैं, परंतु वस्तुतः बात ऐसी 
हों है | शास्त्रोंमे इनका उल्लेख नहीं मिलता | सिद्धान्त द्वारा अनादिता लिदूघ नहीं होती। अ्नादि 


१. मूर्ति और यंत्रलेखोंमें ऐसे अनेक उदाहरण भरे पड़े हैं । 
२. कुंडनगर कृत ऐ टीक्यटीज्ञ ऑफ कोश्द्वापुर स्टेंट । एक शिख्ालेखमें पंचम जातिके श्रवकॉको पंचज्रतादि 
संयुक्त होनेकारण पचम लिखा है । 
२. कासार वर्तन बनानैका काम करते हैं ( बम्बर्डके प्राचीन ज़ैनस्मारक ) 
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सादंद्विसदलान्दिक-वीर- शासन 
तो मानव जाति है। उस एक मानव जातिको टुकड़ोंमें बांटनेका काम तो मानवका है। ऋषभदेवने 
समष्टिका ध्यान रखकर मानवोंके बर्ग किये किन्ठ मुस्लिम कालमें ( १३ वो, १७वीं शरतीमें ) 
मानवके ध्यक्तिगत स्वार्थने उसको छोटी छोटी उपजातियोंमें बांद दिया। तदुपरान्त उनमें जड़ता आा 
गयी और अपनी ही उपजातिमें विवाह करनेके लिए लोग बाध्य हुए। भद्टारकग़ण शिथिलाचारमें फंस 
गये; उन्होंने आाद्ध, तपंण, झ्रादि वैदिक क्रियायोंकों जैनियोंमें अचलित किया और ब्राह्ण-पुरोहितोंकी 
तरद ही श्रावकोसे खूब रुपया ववूल्न किया | भी टोडरमल्ल श्रादिने भट्टारकीय शियिलताका भंडाफोड़ 
किया और शास्त्रोंकी भाषाटीका करके धर्मशानका प्रचार सर्व छाघारणमें किया | फलतः जैनी अपने विवेक 
से काम लेनेके योग्य बन सके । 


इस सप्य सुघारकी एक जबरदस्त लद्दर भारतमें आयी । प्रत्येक सम्प्रदायमें जड़ मूर्तिपूजा और 
जाति पांतकी कद्वरताका विरोध किया गया। नये-नये रुम्प्रदाय बने, तारणपंथ और स्थानकवासी पंथ 
मूर्तिपूजाका अंत और सामाजिक उदारताको लेकर अ्रवतरित हुए। मध्यवर्ती सुधारकोने मूतिपूजाके 
समर्थनमें युक्ति और बिवेकसे काम लिया | दीवान श्रमरचंद ओर मुनि अक्मगुलालकी कतियां यही 
बताती हैं। जयपुर, आगरा, आ्रादि स्थान सुधारकोंके केन्द्र थे। इन सुधारकोने अंभविश्वास और 
धर्ममूदताकों जैनोंमें पनपने नहीं दिया। भट्टांरकीम-प्रथाकों गदरा धका लगा, जिससे वह मरणासत्न 
हो गयी । किन्तु ये सब संगठित धंस्थाके रूपमें नहीं थे। इसलिए घीरे धीरे जैसे जैसे पंडित-ग्रहस्थोंका 
अभाव द्वोता गया और पंचायतोॉमें पक्षणात श्रौर श्रविवेक घुसता गया पैसे वैसे यह दोनों ही निष्प्रभ हो 
गये । श्राज पंचायतें हैं ही नहीं झोर हैं भी तो शक्तिह्ीन । 


इस कालमें पुरोहितोंने जैनोंके प्रति धोर ब्रिष उगला ) क्योंकि जेनी ब्राह्मण-पुरोहितोंफों अपने 
मांगलिक कार्योमें नहीं चुलाते थे श्रौर न दान-दक्षिणा देते थे, वे दयनीय स्थितिमें थे । प्रान्त-प्रान्त जैनोंका 
यदि अ्रध्ययन किया जाय तो प्रायः इसी तरह की स्थिति दील पड़ेगी | मुस्लिम कालके प्रारंभर्में जहां 
जैनी इतने उदार थे कि एक वेश्या तक को भाविका बना सकते थे, वहां इस कालमें वह इतने संकुचित हुए 
कि सन्मार्गसे उन्मुख हुए श्रपने जैनी भाई या बहनकों भी संभालकर घरमें न ला सके | उनमें जातिगत 
पारस्परिक स्पृद्धा भी हो चली थी; जिसने जातिवाचक जैन मंदिरोंको जन्म दिया | मन्दिर और भगवान्‌ भी 
श्रग्रयाल, खंडेलबाल, पद्मावतीपुरबाल, आदि हो गये । इस मिथ्या घारणाका जहर अभी तक जैनोंमें 
से गया नहीं है । इस दयनीय स्थिति से विधमीं प्रचारकों ने मनमाना लाभ उठाया । श्रनेक जैनो ईसाई 
बनाये गये तो बहुत-से मुललमान हो गये। 


आधानिक शुग-- 
जैन ही नहीं, जैनेतर वैदिक सम्प्रदायों पर भी ऐसे ही आक्रमण हो रहे थे पर किसी में 
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ब््ञों-झभिनन्दन-अन्थ 


प्रतिक्रिया नहीं थी । इस विषम समयमें स्वामी दयानन्द छागे आये | वह गुजरातमें रहते ये और स्थानक- 
बासी जैन साधुझोंका प्रभाव उन पर पढ़ा था' | उन्होंने सभी सम्प्रदायों पर बुरी तरह झाक्रमण किया | 
सब लोग तिलमिला उठे, सबको अपना घर सम्दालनेका दोश आया । जैनियोंने यद्यपि दबानंदजीसे सफल 
मोर्चा लिया; परन्तु उतना पर्यात नहीं था । जैनियों में घर्मशान फैलानेकी आवश्यकता प्रतीत हुई । जैनोंमें 
दिग्गज विद्वान भी तैयार करना आवश्यक प्रतोत हुआ | फलतः मथुरा वार्षिक मेलापर श्री “जैनघर्म 
तंरक्षिणी महासभा” की स्थापना दिगम्पर जैनियोंने की । सब ही दिगम्बर जैन उसके सदस्य हो सकते थे । 
“जैनसंघ” की पुनराजृत्ति करना ही मानों उसके संस्थापकोंका ध्येय था | उपजातियोंकी 'भुलाकर सच ही 
जैनी उसमें सम्मिलित हुए और उन्होंने अ्रातृभावका अनुभव किय। | उस समय जैनोंमें इतनी कष्टरता थी 
कि सब जैनी खुले आराम सबके यहां 'रोटी? भी नहीं खा सकते ये। आवकाचार दोनों पालते थे; परंतु उप 
जातिका श्रभिमान उसमें वाघक था । महासभामें सम्मिलित दोनेसे जैनियों की यह कट्दरता मिट गयी 
उब दी जैनो एक दूसरे के सम्पर्कमें श्राये और वात्सल्य भावको प्रात हुए । महासभाने “जैन महाविद्यालय” 
की भो स्थापना की, जिसका उद्देश्य उच्चकोटिके संस्कृतश विद्वान्‌ उत्पन्न करना था । समाज सुधारके 


लिए महाउभाने बाल दृद्ध-विवाह, वेश्यारत्य, बखेर, आतिशबाजी, श्रादि कुरीतियोंके विरुद्ध श्रावाज 
उठायी थी। 


कुछ अंग्रेजी पढ़े लिखे लोगोंके द्ृदयोंमें संगठनके भावका उदय अवश्य हुआ ओर 
उन्होंने “जैन यंग मेनसल ऐसोसियेशन” को जन्म दिया। वही “झाल इंडिया जैन एसोसियेशन” 
( “भारत जैन मह्ामंडल” ) के रूपमें परिवर्तित हों गया है; किन्तु वह भी जैनसंधकों पुनः 
संगठित बनानेमें अतफल रहा ! इसके बाद दो द्वल हो गये। एक दल स्थितिपालनको ही पर्यात 
समझता था ओर दूसरा निरन्तर सुघार करना चाहता था। महद्दासभाके महाविद्यालयको कोलिज 
घनानेपर संघर्ष आरम्भ हुआ । उपरान्त वह संघ धर्म प्रन्थ छुपाने, कोलिज-स्कूल खोलने, दस्ताश्नोंको 
पूजा करने देने, श्रादि बातोंको लेकर बढ़ता ही गया । समाजमें जाशतिकी लह्टर दौद्ध गयी विद्यालय 
ओर पाठशालाएं खोली गयों | भाविकाश्रम भी खोले गये । इस कालमें जैन शिक्षाकों विशेष प्रोत्साहन 
पूज्य प॑० स्व० गोपालदासजी वरेया द्वारा मिला। उन्होंने दस्ताओंको पूजा करने देनेका पक्ष 
लिया था| खतोलीके मुकद्मेमें दस्ताओंकी तरफसे गवाद्दी भी दी | (१) अजैनोंको जेनी बनाने और उनसे 
रोटी बेटी व्यवहार करने, (२ ) चारिभश्रष्टोंकी शुद्धि करने, ( ३ ) दस्साओंकोी द्शन पूजन करने देने, 
(४) प्रन्तरजातीय विवाह करने और ( ५ ) पुरुष-छ्लोको समान रूपमें धर्म शिक्षा देनेपर वरैयाजीने जोर 
दिया था । इन उपायों द्वारा ही पुनः एक अखंड जैन-संघका जन्म हंभष था । दिन्‍लीके पूजा-महोंत्वके 








3. खैब०46धा ऐेथ8008 ऐै०पएलण८तप थे 948 ( ए३०एण८७ ) ? 04. 
३०८ 


सा्दद्विसहलान्दिक-बोर-शासने 


समय उत्साही युवकों और नेताओंने “झ० भारतीय दिगम्बर जैन परिषद'” की स्थापना की। १९२३ 
में परिषदका जन्म हुआ और तबसे वह कतिपय उन्हों सुधारोंका प्रचार करनेका अ्यत्न कर रहा है, जिनका 
प्रतिपादन पंडित-प्रवर स्व० गोपालदासजी वरैयाने सबसे पहले किया था। 


महासभाकी सुसुप्ति तथा परिषद्के आधुनिक जोशको देख कर ही दि० जैनोंमें 'भा० दि० बैन- 
संघ! का उदय हुआ | प्रारभमें संघ द्वारा विधमियोंसे सफल शाज्जार्थ किये गये । जिनसे काफी धर्म प्रभावना 
हुई | अब कुछ बर्षोंसे समयके स/थ संघने अपनी नीति बदल दी है। श्रब उसके द्वारा समाजमें 
सर्बदा एवं विशेष उत्सवों पर धर्मोपदेशक भेजकर प्रचार कार्य होता है। जैनघर्मके कुछ भनन्‍्थ भी 
संघने प्रकाशन किये हैं । किन्तु इतनेसे लुस दि० नैनसंघको पुनः श्रस्तित्वमें नहीं लाया जा सकता | 

पुरुषोके साथ महिलाओंमें आविकाश्रमों द्वारा जो जाग्ति हुई, उसका श्रेय स्व० भी 
मगनबाईजी, भी कंकुबाईजी और भी ललिता बाईजीके साथ विदुषीरत्न पं» चन्दाबाईजीको भी प्राप्त है! 
उनके उद्योगसे ही भा० दि० जैन महिला परिषद का जन्म हुआ; जिसके द्वारा जैनमहिलाओरॉमें कुछ 
जाग॒ति फैलायी जा रही है| महिलोद्धारके लिए भी बहुत कुछ करना शेष है। 

सांह्कतिक उद्धार और इतिहासान्वेषणके लिए जैनियोंने कोई उल्लेखनीय कार्य नहीं किया है । 
एकमात्र पत्र जैनसिद्धान्तभास्कर! आरासे प्रगट हो रहा है। यद्यपि ग्रन्थोद्वारके लिए 'भी माणिकघंद्र 
ग्रन्यमाला', "श्री लक्ष्मीचंद्र अन्थमाला', 'भी चवरेसीरीज', प्रभ्नति अनेक संस्थाएं काय कर रही हैं; 
किन्तु प्रकाशनके साथ उनके द्वारा जैनसाहित्यके लोकव्यापी प्रसारका उद्योग नहीं हो रहा है । श्वेताम्बर 
समाज लोकमें अपने साहित्यका प्रसार करनेमें श्रग्नतर है | रवेताम्भरीय संस्थाओं 'सिंधी जैन अन्थ-माला' 
आादि का रूप सावंजनिक है। काशीकी भारतीय शानपीठने श्रपना दृष्टिकोश उक्त संस्था परसे विशाल तो 
बनाया है; परन्तु अभी तक उसके द्वारा कोई ठोस कार्य नहीं हुआ है। लोकमें अधिसा-संस्कृतिका 
प्रसार करनेके लिए जैनियॉंकी मिलकर कोई कदम उठाना चाहिये। अन्यथा जैन युवक ही जैनत्वसे 
बहक रहे हैं । 

श्वेताम्बर और स्थानकवासी जैनसमाजोंमें भी अपनी अ्रपनी सभाएं सामाजिक व्यवस्थाके 
लिए हैं । किन्तु उनके समाजका नेतृत्व उनके आचार्यों और साधुश्रोंके हाथमें है। साघुसंघर्मे यद्यपि 
जाति-पांतिका ध्यान नहीं रक्‍्खा जाता है, प्रत्येक जातिका मुम॒कु साधु हो जाता है; परन्तु भावक-संघ 
तो दि० जैनोंकी भांति श्वेतास्वरोंमें भी बंदा हुआ है श्रौर जैनसंघकी एकताकों मिथये हुए हैं। इस प्रकार 
गत ढाई हजार वर्षों की यह हूप रेखा इस कल्पके अबसर्पिणील्वकों दी सिद्ध करती है । 


रे०्६ 


संस्कृत साहित्यके विकासमें जेनविद्वानोंका सहयोग 
श्री ढा० मंगलदेव, शास्त्री, एम, ए०, पीएच० डी० 
भारतीय विचारधाराकी समुन्नति और विकासमें श्रन्य आचार्योंके समान जैन आचारयों 

तथा ग्रन्थकारोंका जो बढ़ा हाथ रहा है उससे श्राजकलकी विद्वन्मण्डली साधारणतया परिचित नहीं 
है | इस लेखका उद्देश्य यही है कि उक्त विचारधाराकी सपृद्धिमें जो जैन विद्वानंनि सहयोग दिया है 
उसका कुछ दिग्दर्शन कराया जाय | जैन विद्वानोंने प्राकृत, श्रपश्र श, गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, 
तेलगु, तामिल, आदि भाषाओंके साहित्यकी तरह संस्कृत भाषाके साहित्यकी समृद्धिमें बड़ा भाग 
लिया है | सिद्धान्त, आगम, न्याय, व्याकरण, काव्य, नाटक, चम्पू, ज्तोतिष, श्रायुवेंद, कोष, अलक्षार, 
छुन्द, गणित, राजनीति, खुभाषित झ्रादिके क्षेत्र जैन लेखकोंकी मूल्यवान संध्कृत रचनाएं उपलब्ध 
हैं। इस प्रकार खोज करने पर जैन संस्कृत साहित्य विशाल रूपमें हमारे सामने उपत्थित होता है। 
उस विशाल साहित्यका पूर्ण परिचय कराना इस अल्पकाय खेखमें सम्भव नहीं है | यहां हम केवल 
उन जैन रचनाओ्रोंकी दूवना देना चाहते हैं जो महत्वपूर्ण हैं| जैन लैद्धान्तिक तथा आ्रारम्भिक ग्रन्थोंकी 
चर्चा हम जान बुककर छोड़ रहे हैं । 


जैनन्याय--- 


जैन न्यायके मौलिक तत्वोंको सरल ओऔर सुबोध रीतिसे प्रतिपादन करने वाले मुख्यतया 
दो प्रन्थ हैं | प्रथम, अभिनव घमंभूषणयति-विरचित न्यायदीपिका, दूसरा म!णिक्यनन्दिका परीक्षामुख' 


न्‍्यायदीपिकामें प्रभाण और नयका बहुत ही स्पष्ट श्लौर व्यवस्थित बिवेचन किया गया है। यह एक 
प्रकरणात्मक संक्षिप्त रचना है जो तीन प्रकाशोंमें समात्त हुई है । 

गौतमके 'न्याययत्र' और दिडनागके 'न्यायप्रवेश' की तरह मारणिक्यनन्दिका 'परीक्षामुख 
जैनन्यायका सर्व प्रथम सूत्रग्रन्य है । यह छह्ट परिच्छेदोंमें विभक्त है और समस्त सूत्र संख्या २०७ है | 
यह नवमी शतीकी रचना है और इतनी महत्वपूर्ण है कि उत्तरवर्तों ग्रन्थकारोंने इस पर झनेक 


इस लेक्षकी प्रायः समग्र सामग्री प० राजकुमारजी साहित्याचायं द्वारा प्राप्त हुई है। इसके लिए उनको 
धन्यवाद दै | 
३१० 


संस्कृत साहित्यके विकासमें जैनविद्वानका सहयोग 


विशाल टीकाएं लिखी हैं। आचार्य प्रभाचन्द्र [७८०-१०६५ ह०] ने इस पर बारह हजार श्लोक परिमाण 
अ्रमेयकमलमातं॑ण्ड' नामक विस्तृत टीका लिखी है। बारहवोँ शतीके लघु अनन्तवोर्यने इसी प्रम्थ 
पर एक श्रमेय रत्नमाला' नामकी टीका लिखी है। इसकी रचना-शैली इतनी विशद और प्राव्जल है 
ओर इसमें चर्चित किया गया प्रमेय इतने महत्वका है कि आचाय॑ देमचद्धने श्रनेक स्थलों पर अपनी 
प्रमाण-मीमांतामें इसका शब्दशः झोर श्र्थशः अनुकरण किया है। लघु श्रनन्तवीय॑ने तो माशिक्य- 
नन्दिके परीक्षामुखकी श्रकलइ्के वचनरूपी समुद्रके मन्यनसे उद्भूत 'न्यायविद्यामृत'' बतलाया है। 

उपयुक्त दो मौलिकप्रन्थोंके अतिरिक्त श्रन्य प्रमुख न्वायग्रन्थोंका परिचय देना भी यहां 
अप्राठंगिक न होगा । अनेकान्त वादकों व्यवस्थित करनेका सर्व प्रथम श्रेय स्वामी समन्तभद्र, (द्वि० या तु० 
शती ई०) और सिद्धसेन दिवाकर (छुटों शती ई० ) को प्रास है स्वामी समन्तभद्रकी आतमी- 
मांसा और युक्त्यनुशासन महत्वपूर्ण कृतियां हैं । श्राप्तमीमांसामें एकान्त बादियोंके मन्तव्योंकी गम्भीर 
आलोचना करते हुए आसकी मीमांसा की गयी हैं झौर युक्तियोंके साथ स्याह्माद सिद्धान्त की व्यवस्था फी 
गयी है। इसके ऊपर भट्ठाकलझ्छ ( ७२०-७८० ई० ) का अष्टशती विबरण उपलब्ध है तथा आचाय॑ 
विद्यानन्दि ( ९ वीं० श० ई० ) का “अष्टसहर्ली” नामक विस्तृत भाष्य और वसुनन्दिकी ( देवागभवृत्ति ) 
नामक टीका प्राप्य हैं । युकत्यनुशासनमें जैन शासनकी निदोषता सयुक्तिक सिद्ध की गयी है! इसी प्रकार 
सिद्धसेन दिवाकर द्वारा अपनी स्तुति प्रधान बत्तीसियोंमें और महत्वपूर्ण सन्‍्मतितर्क भाष्य में बहुत ही स्पष्ट 
रीतिसे तत्कालीन प्रचलित एकान्तवादोंका स्याद्वाद सिद्धान्तके साथ किया गया समन्वय दिल्लल्ायी देता है। 

भट्टाकलड्डदेव जैनन्यायके प्रस्थापक माने जाते हैं और इनके पश्चाद्भाबी समस्त जैन तार्किक 
इनके द्वारा व्यवस्थित न्याय मार्गंका अनुकरण करते हुए हो इृष्टिगोचर होते हैं। इनकी अरष्ठशती, 
न्यायविनिश्चय, सिद्धिविनिश्चय, लधीयस्त्रय और प्रमाणसंग्रह बहुत द्वी महत्वपूर्ण दाशैनिक रचनाएं हैं। 
इनकी समस्त रचनाए' जटिल ओर दुर्बोध हैं| परन्तु वे इतनी गम्भीर हैं कि उनमें 'गागर में सागर! 
की तरद पदे पदे जैन दाशंनिक तत्वशान भरा पड़ा है|" 


आठवीं शतीके विद्वान आ्राचार्य हरिभद्रकी श्रनेकान्तजयपताका तथा षद्दर्शनसमुच्चय मूल्यवान 
और सारपूर्ण क्ृतियां हैं । ईसाकी नवीं शतीके भ्रकाण्ड श्राचाय॑ विधानन्दि के अष्टसहस्खी, श्रातपरीक्षा 
और तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक, श्रादि रचनाओ्ोंमें भी एक विशाल किन्तु आलोचना पूर्ण श्रद्धुत-विचार-राशि' 
बिलरी हुई दिखलायी देती है। इनकी प्रमाणपरीक्षा नामक रचनामें विभिन्न प्रामाणिक मान्यताश्रोंकी 
आलोचना की गयी है और श्रकलझ-सम्मत प्रमाणोंका सयुक्तिक समर्थन किया गया है। सुप्रतिद्ध 


अकलकुवचो उम्मोपे रुदपपं येन पीमता । 
न्याय विद्यास्ृत॑ तरमे नमो “माणिक्यनन्दिनें ॥? अमेयरत्नमालाा पृ० २. 


३११ 


तार्किक प्रभाचन्द्र श्राचार्यने अपने दीर्घकाय प्रमेयकमलमातंप्ड और न्यायकुमुदचन्द्र में जैन प्रभाण शा्मसे 
सम्बन्नित समल्‍्त विषयोंकी विस्तृत और व्यवस्थित विवेचना की है | तथा ग्यारवी शतीके विद्वान श्रभ- 
यदेवने सिडसेन दिघाकरकृत सन्मतितर्ककी टीकाके ब्याजसे समस्त दाशंनिक पादोंका संग्रह किया है। 
मारहवीं शतीफे विद्वान्‌ बादी देवराजसूरिका स्याद्वादरत्नाकर भी एक महत्वपूर्ण अन्थ है तथा कलिकाल 
सर्वक्ष आचार्य हेमचन्द्रकी प्रभाणमीमांठा भी जैन न्यायकी एक अनूठी रचना है। 

उक्त रचनाएं नव्यन्यायकी शैलीसे एक दम अध्यष्ट हैं। हां, विमलदासकी सप्तभंगतरम्लिणी और 
वाचक यशोविजयजी द्वारा लिखित अ्नेकान्तब्यवस्था, शाखवार्तासमुच्चय तथा अ्रष्टत॒हख्लीकी टीका 
अवश्य ही नव्यन्यायकी शैलीसे लिखित प्रतीत होती हैं । 


ज्याकरण 
आचार्य पूज्यपाद ( वि० छुटीं श० ) का 'जैननेन्द्र व्याकरण” सर्व प्रथम जैन ब्याकरण ग्रन्थ 


कमाना जाता है | मह्कवि धनकझ्ञय ( ८वीं श० ) ने इसे “अपश्चिम रत्न” बतलाया है ! इस अन्थ पर 
निम्न लिखित चार टीकाए उपलब्ध हैं :-- 


(१ ) अभयनन्दिकृत मदाइत्ति, ( २) प्रभाचन्द्रकृत शब्द/म्भोजभास्कर, ( ३ ) श्राचार्य श्रुत- 
कीर्तिकृत पद्मवस्तु-प्रक्रिया तथा ( ४ ) पं० महाचन्द्रकृत लघुजैनेन्द्र । 


प्रस्तुत जैनेन्द्रव्याकरणके दो प्रकारके सृत्रपाठ पाये जाते हैं। प्रथम सूत्न-पाठके दर्शन उपरि 
लिखित चार टीका-प्रन्थोमें होते हैं और दूसरे सृजपाठफे शब्दायांव-चन्द्रिका' तथा शब्दाशणंवप्रक्रिया' में ! 
पहले पाठमें ३००० सूत्र हैं। यह सूजपाठ पाणिनीयकी सूत्र-पद्धतिके समान हैं । इसे सर्वाडु सम्पन्न बनाने 
की दृश्टिसे महावृत्तिमें अनेक वातिक और उपसंख्याश्रोंका निवेश किया गया है। दूसरे सूत-पाठमें ३७०० 
सूत्र हैं| पहले यूत्र पाठकी श्रपेक्ञा इसमें ७०० सूत्र अधिक हैं श्रौर इसी कारण इसमें एक भी वार्तिक 
आरदिका उपयोग नहीं हुआ है। इस संशोधित और परिवर्दधित संस्करणका नाम शाब्दाणंव" है। इसके 
फर्ता गुयानन्दि ( बि० १० श० ) आचाय॑ हैं | शब्दाणंव पर भी दो टीकाए उपलब्ध हैं :--( १) 
शब्दा्यंव चन्द्रिका ओर (२) शब्दाशंवप्रक्रिया | शब्दार्णबचन्द्रिका सोमदेव मुनिने वि० सं० १२६२ 
में लिखकर समाप्त की है और शब्दाशंवप्रक्रिकार भी बारहबीं* शतीके चारूकीति पण्डिताचार्य 
अनुमानित किये गये हैं । 


१. “प्रमाणमकछझूस्य पूज्यपादस्य कृक्षणम्‌ ! 
चनण्जयकत्रः काज्यं रत्नत्रयमपशिचिम ॥” घनब्जय नाममाला, 


२. जैन साहित्य और इतिहास (पं० नाथूराम प्रेमी ) का 'देवनन्दि और उनका जैनेन्द्र व्याकरण 
शीर्षक निवन्ध | 


श१२ 


संस्कृत साहित्यके विकासमें जैनविद्वानोंका तहयोग 


महाराज श्रमोधबर्भ ( प्रथम ) के समकालीन शाकटायन या पाल्यकीरतिका शाकदावन- 
( शब्दानुशासन ) व्याकरण भी महत्वपूर्ण रचना है। प्रस्तुत व्याकरण पर निम्नाह्षित सात टीकाए' 
उपशब्ध हैं-- 

(१) अ्रमोषब्ति--शाकटागनके शब्दानुशासन पर स्वयं सूत्रकार द्वारा लिखी गयो यह 
सर्वाधिक विस्तृत और महत्वपूर्ण टीका है। राष्ट्रकूट नरेश अमोषबर्षको लद्दयमें रखते हुए ही इसका 
उक्त नामकरण किया गया प्रतीत होता है। (२) शाकटायन न्यात--अ्रमोषबृत्ति पर प्रभाचद्धाचाय दारा 
विरचित यह न्यास है| इसके फेवल दो श्रध्याय ही उपलब्ध हैं | ( ३) चिन्तामणि टीका ( लघीयती 
दृत्ति )--हसके रचयिता यक्ञ॒वर्मां हैं। और अमोघबृलिकी संत्षित करके ही इसकी रचना की गयी है । 
(४) मणि प्रकाशिका--इसके कर्ता श्रजितसेनाचार्य हैं। (५) प्रकरियासंप्रह--भदयोजीदीक्तितकी 
सिद्धान्तकोमुदोकी पद्धतिपर लिखी गयी यह एक मक्रिया टीका है, इसके कर्ता अभयचन्द्र आचार्य हैं। 
(६ ) शाकथयन-टीका--भावसेन “तैविद्देवने इसकी रचना की है। यह कातन्त्रकी रूपमाला टीकाके 
भी रचयिता हैं। (७) रूप-सिद्धि--लघुकोमुदीके समान यह एक अ्रल्पकाय टीका है। इसके कर्ता 
दयापाल ( वि० ११ वां श० ) मुनि हैं। 

आचार्य देमचन्द्रका सिद्ध॒हेम शब्दानुशासन भी महत्वपूर्ण रचना है। यह इतनी आकर्षक 
रचना रही है कि इसके आधारपर तैयार किये गये अनेक व्याकरण ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं। 
इनके अ्रतिरिक्त श्रस्थ अनेक जैन ब्याकरण ग्रन्थ जैनाचायोंने लिखे हैं और पग्रनेक जैनेतर 
च्याकरण प्रन्थोंपर महत्वपूर्ण टीकाएं भी लिखी हैं। पृज्यपादने पाशिनीय व्याकरणपर “शब्दावतार! 
नामक एक न्यास लिखा था जो सम्भति श्रप्नाप्य है और जैनाचायों द्वारा सारत्यत ध्याकरणपर 
लिखित विभिन्न बीस टीकाएं श्राज भी उपलब्ध हैं' । 

शवेब्मका कांतंत्र व्याकरण भी एक सुबोध और संक्षिस व्याकरण है तथा इसपर भी विभिन्न 
चौदह टीकाएं प्राप्य हैं । 


अलड्ार--- 
झलंकार विषयमें भी जैनाचार्योकी महत्वपूर्ण रचनाएं उपलब्ध ईं | देमचन्द्र और वाग्मटके 
कांब्यानुशासन तथा वास्भटका बाग्भटालंकार महत्वकी रचनाएं हैं। अ्रजितसेन श्राचायंकी अलंकार- 
चिन्तामण और अमरचन्द्रकी काव्यकल्पलता बहुत ही उफल रचनाएं हैं । 


जैनेतर अलंकार शाजोपर भी जैनाचार्योकी कतिपय टीकाएं पायी जाती हैं। काव्यप्रकाशके 
ऊपर भानुचन्द्रगरि, भाणिक्यचन्द्र, जयनन्दिसूरि श्रोर यशोविजयगणि (तपागच्छ ) की टौकाएं 


३. जिनरत्नकोश ( म० ओं० रि० ६०, पूना )। 
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वर्सा-अभिनन्दन-अन्ध 


उपलब्ध हैं! इसके सिवा दण्डीके काव्यादर्शरर त्रिभुधनचन्द्रकत टीका पायी जाती है और रुद्रटके 
कान्यालंकार पर नेमिसाधु ( ११२५ वि० सं० ) के टिप्पण भी साखूरा हैं । 


नाठक--- 


नाटकीय साहित्यके सजनमें भी जैन साहिल्यकारोंने अपनी प्रतिभाका उपयोग किया है। 
उभयभाषा-कविचक्रवर्ती हस्तिमल्‍्ठ (१३ वीं श०) के बिक्रान्कोरव ( जयकुमार-छुलोचना ), 
सुभद्राहरण, मैथिलीकल्याण, और श्रज्जनापवनज्जय उल्लेखनीय नाटक हैं । श्रादिके दो नाठक 
महाभारतीय कथाके श्राधार पर रखे गये हैं ओर उत्तरके दो रामकथाके आधार पर | हेमचन्द्र श्राचायके 
शिष्य रामचन्द्रवुरिके अनेक नाटक उपलब्ध हैं । जिसमें नलविवाह, सत्य हरिश्रन्द्र, कोमुदीमिन्नानन्द, 
राषव/भ्युद्य, निर्भयभीमभ्यायौग, श्रादि नाटक बहुत ही प्रतिद्ध हैं | 


श्रीकृष्ण मिश्रके 'प्रवोधचन्द्रोदय' की पद्धति पर रूपकात्मक ( 3]॥०2०४८०॥ ) शैलीमें लिखा 
गया यशापाल ( १३ वो सदी ) का मोहराजपराजय एक सुप्रसिद्ध नाटक है। इसी शैलीमें लिखे गये 


वादिचद्सू रिकृृत शानसूर्योदय तथा यशश्चन्द्रकृत मुदित-कुमुदचद्ध भ्रसाम्प्रदायिक नाटक हैं। इनके 
अतिरिक्त जयसिंहका हम्मीरमदमर्दन नामक एक ऐतिदहासिफ नाटक भी उपलब्ध है। 


काव्य-- 


जैन काव्य-साहित्य भी अपने ढंगका निराला है। काब्य-साहितवसे इमारा आशय गगद्यकाब्य, 
महाकाब्य, चरितकाव्य, चम्पूकाब्य, चित्रकाव्य और दूतकाव्योंसे हैं। गद्यकात्यमें घनपालकी तिलकमज्जरी 
(९७० ई० ) और झोयडदेव (वादीभसिंद ११ थों सदं ) की गद्यचिन्तामणि मदाकवि बाणकृत 
कादम्बरीके जोड़की रचनाएं हैं । 

महाकाव्यमें दरिचन्द्रका धर्मशर्माम्युदूय, वीरनन्दि का चन्द्रप्रभचरित, श्रभयदेवका जयन्त- 
विजय, अहंदहासका मुनिसुब्रतकाब्य, वादिशजका पाश्वनाथचरित, वाग्भटका नेमिनिर्वाणकाब्य, 
मुनिचद्धका शान्तिनाथचरित और महासेनका प्रद्यग्नचरित, शआादि उत्कृष्ट कोटिके महाकाव्य तथा 
काव्य हैं। चरितकाव्यमें जटातिहनन्दिका वराड्भचरित, रायमल्लका जम्बूस्वामीचरित, झसंग्र कविका 
महावोरचरित, आदि उत्तम चरितकाव्य माने जाते हैं। 


चम्पूकान्यमें झाचारय॑ सोमदेवका यशस्तिलकचम्पू (बि० १०१६ ) बहुत दी श्यातिप्राप् 
रचना है | अनेक विद्वानोंफे विचारमें उपलब्ध संस्कृत साहित्यमें इसके जोढ़का एक भी चम्पूकाध्य नहीं 
है। हरिश्रन्द्र महाकविका जीवन्धरचम्पू तथा भ्रहंदासका पुरुदेवचम्पू ( १३ वीं शत्ती ) भी उच्च कोटिकी 


रेरैं४ड 


संस्कृत ठाहित्यफे विकासमें जैनविद्ध।/नॉका सहयोग 


रचनाएं हैं। चित्रकाध्यमें महाकवि धनक्षय (८ वीं० श० ) का द्विसन्घान, शान्तिराजका पड्चसन्धान, 
दैमचन्द्र तथा मेघविजयगणशीके सप्ततन्धान, जगन्नाथ ( १६६६ वि० सं० ) का चतुर्विशति सन्धान 
तथा जिनसेनाचार्यका पार्श्वाम्युद्य उत्तमकोटिके चित्रकाव्य हं | 


वृतकाध्यमें मेघदूतकी पद्धति पर लिखे गये वादिचन्द्रका पवनदूत, चरितसुन्दरका शीलदूत, 
बिनयप्रभका चन्द्रदूत, विक्रमका नेमिदूत श्रीर जयतिलकवूरिका घमंदूत उल्लेखनीय दूत-काव्य हैं । 

इनके झतिरिक्त चन्द्रप्रभवूरिका प्रभावकचरित, भेरतुद्डकृत प्रबन्धचिन्तामणि ( १३०६ ई० ) 
शाजशेखरका प्रबन्धकोष ( १३४२ ई० ) आदि प्रबन्धकाव्य ऐतिहालिक दृष्िसे बड़े हो महत्वपूर्ण हैं। 


छन्‍्दशाख- - 


छुन्दशास्त्र पर भी जैन विद्वानोंकी मूल्ययान रचनाएं उपलब्ध हैं। जयकीरति ( ११६२ ) 
का स्वोपन्ञ छुन्दोउनुशासन तथा श्राचार्य देमचन्द्रका स्वोपश हुन्दोइनुशासन महत्वकी रचनाएं हैं। 
जयकीर्तिने श्रपने छुन्दोउनुशासनके श्रन्तमें लिखा है कि उन्होंने माण्डब्य, पिहुल, जनाश्रय, सैतष, 
भीपूज्यपाद झौर जयदेव श्रादिके छुन्दशान्नोंके आरधारपर अपने छुन्दोइनुशासनकी रचना की है । 
वास्भरका छुन्दोउनुशासन भी इसी कोटिकी रचना है और इसपर हनकी स्वोपएश टीका भी है। 
राजशेखरसूरि (११७९ वि० ) का छुन्दःशेखर श्रोर रत्नमंजूष्रा भी उल्लेखनीय रचनाएं हैं । 


इसके श्रतिरिक्त जैनेतर छन्दशाल्रों पर भी जैनाचार्योकी टीकाएं पायी जाती हैं। केदारभट्टके 
बृत्तरतताकर पर सोमचन्द्रगणी, क्षेमहंसगणी, समयसुन्दर उपाध्याय, आसड और मेदुसुंदर, श्रादिकी 
टीकाएं उपलब्ध हैं | इसी प्रकार कालिदासके श्रुतत्रोध पर भी दर्षकी्ति, हंतराज, श्रीर कान्तिविजयगणीकी 
टीकाएं प्राप्य हैं। संस्कृत भाषाके छुन्दःशाद्योके सिवा प्राकृत श्रोर अपभ्रंश भाषाके छुन्द शाह्लोंपर 
भी जैनाचर्योंकी महत्वपूर्ण टीकाएं उपलब्ध हैं | 


कोश--- 


कोशके ज्षेत्रमे भी जैन साहित्यकारोंन श्रपनी लेखनीका ययेष्ट कौशल प्रदर्शित किया है। 
अमरसिहगणीकृत झमरकोष संस्कृतश समाजमें सर्वोपयोगी और सर्वोत्तम कोष माना जाता है। उसका 
पठन-पाठन भी अन्य कोषोंकी अ्रपेह्ा सर्वाधिक रूपमें प्रचलित है। घनज्जयकृत घनज्जय नाममाला 
दो सौ इलोकोंकी झ्ल्पकाय रचना होने पर भी बहुत ही उपयोगी है। प्राथमिक कक्षाके विद्यार्थियोंके 
लिए जैनसमाजमें इसका खूब ही प्रचलन है । 


३ मांडव्प-पिहल-जनाश्रय-ैसेबाख्य, अश्रीपूज्यपाद-जयदेव बुधादिकानाम्‌ । 
उन्दासि वीध्य विविधानपि सत्मयोगान्‌, छन्दोउनुशासनमिद जयकीतिनोक्तम्‌ ॥ 
३१५ 


पलों असिनन्दन-अन्य 


अमरकोषकी टीका ( ब्याख्यासुधाख्या ) की तरह इसपर भी अ्मरकीर्तिका एक भाष्य उपलब्ध 
है | इस प्रसजु्ें झ्राच/र्य हेमचन्द्र विरचित अभिधानचिन्तामणि नाममाला एक उल्लेलनीय कोशकृति 
है। भीघरसेनका विश्वलोचनकौष, जिसका अपरनाम मुक्ताबली है एक विशिष्ट श्लोर अपने ढंगकी 
झनूठी रचना है। इसमें ककारान्तादि व्यक्षनोंके ऋ्मसे शब्दोंकी संकलना की गयी है जो एकदम नवोन है। 

मन्त्र शाख-- 

मन्त्र शाज्मपर भी जैन रचनाएं उपलब्ध हैं | विक्रमकी ग्यारदवों सदीके श्रन्त श्रौर बरहवींके 
आदिके विद्वान मल्लिघेणका मैरवपश्ावतीकल्प, सरस्वती-मन्त्रकल्प श्रोर ज्वालामालिनीकल्प महत्वपूर्ण 
रचनाएं हैं। मैरब"-पञ्मावती-कल्पमें, मन्त्री-लक्षण, सकली-करण, देव्यचंन, द्वादशरक्षिकामन्त्रोद्धार, 
क्रोधादिस्तम्भन, अज्ुनाकर्षण, वशीकरण यन्त्र, निमित्त, वशीकरण तन्‍्त्र और गादद़मनन्‍्त्र नामक दस 
अधिकार हैं तथा इसपर बन्धुबेशका एक संस्कृत विवरण भी उपलब्ध है। ज्वाला-मालिनीकल्प नामक 
एक श्न्य रचना इन्द्रनन्दिकी भी उपलब्ध है जो शक सं० ८६१ में मान्यखे८्में रची गयी थी | विद्यानुबाद 
या विद्यानुशासन नामक एक श्रौर भी महत्त्वपर्ण रचना है जो २४ श्रध्यायोंमें विभक्त है। यह 
मल्लिषेशाच।य॑की कृति बतलायी जाती है; परन्तु श्रन्तःपरीक्षणसे प्रतीत द्ोता है कि इसे मल्लिषेणके 
किसी उत्तरकत्ती बिद्वानने ग्रथित किया है | इनके श्रतिरिक्त हस्तिमल्‍लका विद्यानुवादाज़ू तथा भक्तामर- 
स्तोत्र मन्त्र भी उल्लेखनीय रचनाएं हैं । 


सुभाषित और राजनीति-- 

सुभाषित औ्रौर राजनीतिसे ठम्बन्धित साहित्यके छजनमें भी जैन लेखकोने पर्यात योगदान 
दिया है। इस प्रसडमें आचाय॑ं श्रमितगतिका सुभाषित रत्नसन्दोह ( १०५० वि० ) एक सुन्दर रचना 
है। इसमें सांसारिक विषय-निराकरण, सायाहंकार-निराकरण, इन्द्रियनिग्रद्दोपदेश, स्त्रीगुशदीष्र विचार, 
देवनिरूपण आदि बत्तीस प्रकरण हैं। प्रत्येक प्रकरण बीस बीठ, पश्चीस पद्मीस पद्मोंमें समाप्त हुआ 
है। सोमप्रभकी यूक्तमक्ताबली, सकलकीतिकी सुभाषितावली, आचार्य शुभचन्द्रका शानाणंव, देमचन्द्रा- 
चार्यका योगशास्त्र, झ्रादि उच्चकोटिके सुभाषित ग्रन्थ हैं। इनमें से अन्तिम दोनों प्रन्थोंमें योगशास्त्रका 
महत्वपूर्ण निरूपण है । 

राजनीतिमें सोमदेवसूरिका नीतिवाक्यामुत बहुत द्वी महत्वपूर्ण रचना है । सोमदेवतूरिने 
अपने समयमें उपलब्ध होने वाले समस्त राजनैतिक और अर्थशाक्षीय साहित्यका मन्‍्थन करके इस 





१. इस ग्रन्थकों श्रीसाराभाई मणिछाल नवाब अहमदाबादने सरस्वतीकद्प तथा अनंक परिशिष्टोंके साथ गुबराती 
अनुवाद सक्दित प्रकाशित किया है । 
२. जैन सादिस्य और इतिहास ( श्री पं० नाथूराम प्रेमी ) ४० ४१५। 
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संसक्षत साहित्यके विकासमें जैनविद्वानोंका सहयोग 
सारबत्‌ नीतिबास्यामृतका सुजन किया है, श्रतः यह रचना अपने दंगकी मलिक और मूल्यबान है। 
आयुर्वेद-- 
आयुर्वेदके उम्बन्ध्में भी कुछ जैन रचनाएं उपलब्ध हैं। ठप्रादित्यका कल्याणकारक, पूज्य- 
पादका वैद्यसार अच्छी रचनाएं हैं| पंडितप्रवर झ्राशाघर ( १३ वीं सदी ) ने वाग्भट या चरकसंहितापर 
एक श्रष्टाड़ हृदयोथोतिनी नामक टोका लिखी थी, परन्तु सम्प्रति वह अप्राप्य है। चाम॒ण्डरायक्ृत 
नरचिकित्ता, मलिपेशकृत बालग्रदचिकित्स तथा सोमप्रभाचायंका रस-ग्रयोग भी उपयोगी रचनाएं हैं। 


कला और विज्ञन-- 


जैनाचार्योने वैशानिक साहित्यके ऊपर भी अपनी लेखनी चलायी। हंतदेव ( १३ वी सदी ) 
का मृगपत्ीश/श्व॒ एक उत्कृष्ट कोटिको रचना मालूम देती है। इसमें १७१२ पद्य हैं और इसकी एक 
पाण्डुलिपि त्िवेन्दमकी राजकोय पुस्तकागारमें सुरक्षित हैं। इसके अतिरिक्त चामुण्डराय कृत कृपजलज्ञान, 
वनस्पतित्वरूप, निधानादिपरीक्षाशाकह्ष, धाठुसार, धनुवद, रत्नपरीक्षा, विशनाणंव श्रादि प्रन्य भी 
उल्लेखनीय वेशानिक रचनाएं हैं । 

ज्योतिष, सामुद्रिक तथा स्वमशाख--- 

ज्योतिषशाह्नके सम्बन्धमें जैनाचार्योंकी महत्वपूर्णा रचनाएं उपलब्ध हैं, गणित और फलित 
दौनों भागोंके ऊपर ज्योतिग्रन्थ पाये जाते हैं | जैनाच/योनि गणित ज्यौतिप्‌ सम्बन्धी विषयका प्रतिपादन 
करनेके लिए पाटीगणित, बीजगणित, रेखागणित, तिकोणमिति, गोलीय रेखागणित, चापीय एवं वक्रीय 
त्रिकोशमिति, प्रतिभागणित, श्थ्लौन्नतिगणित, पश्चाडु' निर्माणगणित, जन्मपत्र निर्माणगणित, ग्रहयुति- 
उदयात्त सम्बन्धी. गणित एवं यन्त्रादिसाधन सम्बन्धित गशितका प्तिपादन किया है। 

जैनगणितके विकासका स्वर्ण॑युग छुठवींसे बरहवीं शती तक है। इस बीच शानेक महत्वपूर्ण 

गणित प्रन्थोंका ग्रथन हुआ है | इसके पहलेकी कोई स्वतन्त्र रचना उपलब्ध नहीं है। कतिपय श्रागमभिक 
प्रन्थोमिं भ्रवश्य गणित सम्बन्धी कुछ बीजस्‌त्र पाये जते हैं। 

सूय॑प्रशति तथा चन्द्रप्रश्ञतति प्राकृतकी रचनाएं होने पर भी जैनगणितकी श्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
तथा प्राचीन रचनाएं हैं। इनमें सूर्य और चन्द्रसे तथा इनके अ्रह्द, तारा, मण्डल, झादिसे सम्बन्धित 
गशित तथा अनेक विद्वानोंका उल्लेख दृश्योचर होता है। इनके अ्रतिरिक्त महाबीराचार्य ( ९ वीं 
उदी ) का गरितसारसंग्रह; भीषरदेवका गणितशाज, देमप्रभसूरिका त्रेलोक्यप्रकाश श्रौर तिहतिलक- 
दूरिका गणिततिलक, आदि ग्रन्थ भों सारगर्भित श्रौर उपयोगी है । 

फलित ज्योतिषसे सम्बन्धित होराशात्न, ठंहिताशाज, मुहूर्तशास्र, सामुद्रिकशाज्ञ, प्रश्शशासत्र 
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वर्षो -अभिनन्दन-अंन्ध 


और स्वप्नशाज्ञ आदि पर भी जैनाचाय्योंने श्रपनी रचनाओ्रोंमें पर्यात प्रकाश डाला है ओर अनेक 
मौलिक ग्रन्थ भी लिखे हैं | इस प्रसमुमें चन्द्रसेन मुनिका केबलशान द्ोरा, दामनन्दिके शिष्य भट्टवासरका 
झायशानतिलक. चन्द्रोन्मील्नन प्रश्न, भद्बबाहुनिमित्तशात्र, श्रध॑काण्ड, मुहू्तद्पण, जिनपाल गणीका 
स्प्नविचार तथा दुलंभराजकी स्वप्नचिन्तामणि, आदि उपयोगी ग्रन्थ हैं। 

जैसा ऊपर कहा गया है, इस ल्लेखमें संस्कृत साहित्यके विषयमें जैन विद्वानोंके मूल्यवान्‌ 
सहयोगका केबल दिग्दर्शन ही कराया गया है । संस्कृत साहित्यके प्रेमियोंकी उन आदरणीय जैनबिद्वानोंका 
कृतश ही होना चाहिए | हमारा यह करतंव्य है कि हम दृदयसे इस मद्दान्‌ साहित्यसे परिचय प्राप्त करें 
और यथासम्भव उसका संस्कृत समाजमें प्रचार करें | 
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स्वामी समन्तभद्र तथा पाटलिपूत्र 
श्री ढी० जी० महाजन 

'धूर्व पाटलिपुत्र मध्यनगरे भेरी मया ताड़िता, 

पद्यान्मालव सिन्धु ठक घिषये काञ्चीपुरे वैविशे। 

प्राप्तो5४ करदाटंक बहुमटं विद्योत्कर्ट संघर्ट, 

चध्दार्थी विचराम्यहं नरपते शाटूंलविक्रीडितम्‌" ॥! 

श्रवण बेलगोलाके शिल/|लेखका यह श्लोफ आ्राचाय स्वामी समन्तभद्रके नामको पाटलिपुञ्नसे 
सम्बद्ध करता है। कतिपय विद्वानोंका मत है कि स्वामीने मगधके पाटलिपुत्रकी यात्राकी थी। श्री पं० 
जुगलकिशोर मुख्तार भी श्रवणवेलगोलकी ऐतिह।सिकताके कारण उक्त विचारसे सहमत हैं* । किन्तु 
सन्‌ “४५--'४६ की भा? इतिहास परिषदके निमित्तसे दक्षिण जाते समय कडलोर जानेका श्रयसर 
मिला । किसी सप्तय यह स्थान 'पाटलिपुत्र” नामसे ख्यात था यह सुनते ही विचार श्राया कि उक्त 
शिलालेखका पाटलिपुत्र मगघकी राजधानी थी श्रथवा दक्षिण भारतका यह प्राचीन स्थान ? 

विचारना यह है कि स्वामी पाटलिपुत्र क्यों गये हों गे ! क्या उस समय यह नगर शिक्षा 
तथा संस्कृतिका केन्द्र था ? कया मगधकी राजधानी होनेके कारण यह नगर सुसमृद्ध था! चद्धगुप्त मौर्य 
तथा उसके प्रधान वंशघरोंके कालमें पाटलिपुत्र राजनगरीके वैभव तथा गुणोंसे समलंकृत था। ई० पू० 
दूसरी शतीमें ( (८४ ई० पू० ) मौय॑ साम्राज्यकों समात्त करके शु गवंशके संस्थापक पुष्यमित्र तथा उसके 
पुत्र अग्निमिन्रके हाथों आ्राते हो युदूधमें ध्वस्त पाटलिपुत्र राजकृपासे भी वश्चित फर दिया गया था| 
शुंगोंकी राजधामी विदिशा ( मेलठा ) चली गयी थी जिसके खण्डहर वेसनगरमें श्राज भी विद्यमान हैं। 
शुंगोंकी दूसरी राजधानी उज्जेनी थी? । 

हस्तिगुग्फा शिलालेख द्व।रा सुविख्यात कलिंगराज एल खारबेलने ई० पू० प्रथम शत्तीमें मगध 


१. शि. सं. ५४ / प्राचीन ) ६७ ( नवीन ) पू. स. १०६० में लिखित 'मल्लिषेण प्रशसिति! 


२० आप्तमीमांसा ए्‌ ४ तथा स्त्रामी समन्तभद्र ( पं. जुगल किशोर मुख्तार ) 
३. टी, एल शाहका प्र/बीन भारत” भा. ४ १. ११३--४ । 
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बर्णी -अभिनन्दन-प्रन्थ 


. पर आक्रमण किया था | इस युद्धमें झ्नग्निमित्रकों दा राजा" ( सामनन्‍्त ) ही नहों बनना पड़ा श्रपितु 
खरबेलने पाटलिपुत्र पर ऐसा प्रहार किया कि वह ध्वत्त द्वो गयी और झ्रतीत वैभव तथा मदत्ताको पुनः 
प्रात्त न कर सकी । श्रवतक ऐसा कोई प्रमाण नहीं मिला जिसके आधार पर यह कल्पनाको जा सके कि 
त्वामीफे समयमें पाटलिपुत्रके गये दिन वापस आगये हों गे | स्वामीका बहु-मान्य समय शक हं० ६० या 
१३८ ई० है फलतः उपयुक्त घटना क्रमके आधारसे तो यही कद्दा जा सकता है कि इन दिनों मगधका 
पाटलिपुत्र अवनति पथपर ही श्रप्नसर रद्द होगा । फलतः शिक्षा संस्कृतिके विकासकी वहां कल्पना करना 
दुःाइस होगा । इसके अतिरिक्त यह भी विचारणीय है कि श्रपनी पढ़ोसके तामिलनाइु 
प्रदेशमें ही स्थित प्रमुख शिक्षा-संस्कृति केन्द्र काक्लीवरम ( काशझ्नीपुरम्‌ ) मदुरा, आदिकों 
छोड़कर वे सुदूरव्ती पाटलिपुत्र क्‍यों जाते ! उरयूर, काश्जी, मदुरा, भादलपुर, शआरादियें 
जैनमठों, वसतियों तथा पल्कियोंको भरमार थी । यह भी अनुमान है कि स्वामीने काज्ञी या 
निकटस्थ प्रदेशमें दीक्षा ली हो गीः । इसके बाद उन्हें भस्मक रोग “भस्मक व्याधि! हो गया था। तब 
अपने जीवनको खतरेमें डालकर इतनी लम्बी तथा व्यर्थ यात्रा क्यों की हो गी ! शिलालेखपर विचार 
करनेसे इतना तो कलकता है कि जन्म तथा दीक्षा स्थानसे निकट दक्षिण पाटलिपुन्रकों स्वामीने 
अवधिजित नहीं छोड़ा दो गा" । क्‍योंकि उपरिशिखित दक्षिणं भारतीय सधुन्नत नगरोंमें भादलपुर 
( पाटलिपुत्र ) भी था। इन शिक्षा-6ंस्क्ृति केन्द्रोंमे वैदिक, जैन तथा बौद्धोंके बीच ग्रनेक शाज्ञार्थ 
भी हुए ये। प्राचोन युगमें इसका तमिल नाम “तिरुपादरीपुलियूर' श्रथवा तिरुप्यापुलियूर था, तथा 
जो मद्रास प्रेसीडेंसीके अाकांट जिल्लेका मुख्य स्थान वर्तमान कडछोर है" । 


इसकी प्राचीन वस्ती 'पेट्टा' हे जो वर्तमान नगरसे दो मील दूर है। यहांपर साढे चार फुट 
ऊंचा जिनबिम्ब मिला था जिसे मंडम आमके व्यक्तिने विष्णुमूर्ति चमक कर अपने आममें वृक्षके नीचे 
विराज कर पूजन! प्रारम्भ कर दिय। था। तैलादि चढ़ानेसे मूर्तिपर काले धब्बे पड़ गये हैं। यहांसे 
एक सढ्क सौ फुट ऊंचे पहाड़कों पार करती हुई गेडीलम नदीके तीरपर स्थित 'त्रिकहिन्द्रपुर को 
जाती है। यहीं पर भूमिगभेध््य मन्दिर, मठ, श्रादि प्राचीन पाटलिपुत्रके भग्नावशेष हैं| ये १२ से १५ 
मील तकके घेरेमें फैले हैं । तथा इनके अरस्तित्वकी सूचना यत्र तत्र ऊपर खड़े या पड़े स्तम्भ श्रादि देते 


१. लूईस राश्सकृत श्ररणवेकगोलके शिला०, कनाटक शब्दानुश।सन, महावशिष्ट, भ, ओं. र. है, रिपोर्ट 
( १३३--४ ) ए. १२० । 

२, स्रामी समन्तभद्र ६० १२। 

३. श्रवण-बेलूगोल शिलालेख (प्रा० ) ५४. ( न० )६$ “काब्च्याननानाटको5६ . .” पद्च | 

४. 'स्टडोज इन साउथ इण्डियन जैनिज्म पृ० ३० । (ण्डि० ऐण्टी, पट्टा (सि, आदि । 

५, आकेलो जिकल सबे .ओफ इण्डिया ७ | 


३२० 


स्वामी उन्‍्तभद्द तथा पाटलिपुत्र 


हैं। पल्‍लव राजकालमें निर्मित विष्णुमन्दिर इनमें प्रधान तथा प्राचीनतम है। गैडिलम नदीके प्वाह 
परिवर्तनने भी बहुतसे अवशेषोंको भूगर्तमें छुला दिया है। मंडम ग्राममें विराजमान मूर्ति पहिले 
यहीं पड़ी थी" ] 
तामिल भ्रन्थोंकेः आधारपर ठिद्ध है कि ६० सनके प्रारम्भसे राजा महेन्द्रवर्मन ( प्रथम ) के 
शैब दोने तक दक्षिण पाटलिपुत्र एक समुन्नत नगर था जो कि वर्तमान “तिरुवेदीपुर' हो सकता है। 
स्वयं शेव हुए श्रप्पर जैन साधुके सम्पर्कंसे महेन्द्रवर्मन शेंब हुए ये। तथा मुनि व्याप्रपादने पदरि ( पाटलि ) 
बछ्चके नीचे यहांपर शिवपूजा की थी फलतः इसका नाम पादरी ( पाटलि ) पुत्र पड़ गया था। कडलोरसे 
पन्‍्द्रद्द मील दूर पनरुती नगरसे डेद मीलकी दूरीपर 'तिरुवदीकरी स्थान है जो प्राचीन पाटलिपुत्रका उपनगर 
था । यहां 'गुणधर-इूचरम' भामका एक मन्दिर है जो प्रारम्भमें जैनमन्दिर रहा होगा । यद्यपि इस समय 
गर्भगहमें विशाल शिवलिंग शालुका ( योनिपीठ ) में विराजमान है तथापि मन्दिरके बाहर नीमके 
वृक्षके नीचे रख दी गयी जैनमूर्ति मन्दिरके इतिहासकी श्रौर संकेत करती है। मूर्तिके खण्डित मुख, शिर 
तथा आसन बतलाते हैं कि मन्दिर किसका था | यद्यपि साढ़े तीन फीट ऊंची पश्माउन इस मूर्तिमें चिन्ह 
तथा प्रशस्ति लेख नहीं हैं तथापि कलाकी इष्ठिसे यह पल्‍लबकालोन प्रतीत होती है । 
उक्त मन्दिरसे कुछ फलाँगकी दूरी पर 'विरतेश्वर' मन्दिर है। स्थूल उन्नत दीवालों तथा गोपुर 
युक्त इस मन्दिरके मध्यमें एक सरोवर है तथा इसके भीतरी चक्रमें एक जैन पद्मासन श्रखण्डित मूर्ति रखी 
है । यह मूर्ति आकार प्रकारसे उक्त मूर्तिके समान है। यह वही मन्दिर है जहां श्रप्परने जिन धर्म छोड़कर 
शिवधर्म स्वीकार किया था । ये जन्मसे जैन थे घर्गसेन नामसे मुनि होकर अपने संघके आचार्य हुए 
थे। एक दिन 'तिरनदन कुण्ड' की यात्रार्थ जाते समय संघसे रष्ट होकर लौटे और अ्रपने परिवर्तन के 
साथ साथ महावीर-मन्दिरको भी विरतेश्बर शेव मन्दिर बना दिया। 
इन जैन भग्मावशेषों तथा तामिल साहित्य* से समृद्ध दक्षिण पाटलिपुत्रका श्रस्तित््व सिद्ध 
होता है जैसा कि टोण्डामण्डल, पोन्‍्नारके विवेचन तथा वहां उत्पन्न बीर, विद्वान, आदिफे वर्णुनसे 
स्पष्ट है" | तथा यह श्रादिसप्राट चन्द्रगुतमौयंकी राजधानीके सम्रान ही सम्पन्न बतायो गयी है। 
देखना यद्द है कि क्‍या तिदपादरीपुलीयूरका पाटलीपुत्र हो सकता है ! पादरी” इत्षके अनुठार इसका नाम 
पड़ा था । तथा पुली >व्यात्र और युर--स्थान शुद्ध तामिल हैं। फलतः उक्त घटनाश्रोंसे मुनि व्याप्त- 
१. एपी० इ० भा० ६ पृ० ३४१ | 
२, तामिल पेरिय, स्थल तथा तेवा/म पुराण । 
३. प्रा० ०० चक्रत॒॒तींकी तिरुतब्लुवर कुरककओ भूमिका । 
४. तामिक 'पाटलियुर पुराण” ह० लि० ग० सं० ११६६।५। 
५. पारिजातकां व मदत्म्य, कान्चीपुराण, तिरुपादिपुलियुर काछाबम्ब, आदि 
४१ बर१ 


बरणों-अभिनन्दन-अन्य 


पादका नाम जोड़ देनेसे स्पष्ट (तिरुपादलिपुलीयुर' बनता है। तामिल पुराणोंमें" पादलि, प//लि वन 
भ्रादिके वर्णन भी नगरके अस्तित्वके ही समर्थक हैं । लण्डरोंमें मिले शिलालेख भी ''तल्लैत्यप तिव्पादलि 
पुलीवुर” इसके तमर्थक हैं। अ्रप्पर तथा महँन्धवर्ममका धर्म परिवर्तन, फलतः जैनघर्मका भीषण दमन 
तथा जैन धषंस्क्ृति केन्द्रका विनाश भ्रादि सिद्ध करते हैं कि दछ्तिश प.टलिपुत्र किसी समय “जैन जयतु 
शासनम' की जय घोषसे अ्रप्लाबित था । हसकी पुष्टि श्रास-पातके ्रामो्मे प्रास जैनधर्मांयतन तथा 
निषिधकाओं* से भी द्ोती है। 


फलतः यदि उक्त इलोकका पाटलिपुत्र दक्तिण भारतका था तो संभवतः तोण्डामण्डलस्थ 
तिरु -- भी पादली - पाटली पुलि >व्याप्रपाद युर--स्थान हो सकता है | फलतः उक्त विवेचन मनीषियोंके 
लिए साधक ही होगा ! 





१. वी० जगदीश अय्यरका आरकाट जिला इतिद्दास, आर० सर्वे० ई० पृ० ६५ | 
३, दन्तोक्ति हैं कि दक्षिण आकांटके तिरव॒स्नमर्क तथा तिरुकक्‍्कोर लू मैं छः हजार मुनियोकी नि्षिधकाएं बनी थीं। 
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तिलोयपण्णत्ती और यतित्रृषभ 
श्री पं० जुगछकिशोर मुख्तार, अधिष्ठाता वीरसेवामन्दिर 
ग्रंथका सामान्य परिचय और महत्व-- 


तिलोयपण्णत्ती ( त्रिलोकप्रशमि ) तीन लोकके स्वरूपादिका निरूपक महत्वपूर्ण प्रसिद्ध 
प्राचीन प्रंथ है--प्रसंगोपात जैनस्द्धाग्त, पुराण और भारतीय इतिहासकी भी कितनी ही सामग्री 
इसमें है। इसके सामान्यजगत्ध्वरूप, नरकल्लोक, भवनवासिलोक, मनुष्यलोक, तिर्यकलोक, 
व्यन्तलोक, ज्योतिर्लोक, सुरलोक, श्रौर सिद्धलोक नामके नौ महा अ्रधिकार हैं । श्रवान्तर 
अधिकारोंकी संख्या १८० के लगभग है; क्योंकि हद्वितीयादि महाधिकारोंके श्रवान्तर अधिकार क्रमशः 
६४७ २४, १६, १६, १७, १७, २१, ५ ऐसे १३१ हैं श्रोर चौथे महाधिकारके जम्यूद्वीप, घातकी- 
खण्डद्वीप और पुष्करद्वीप नामके श्रवन्तर श्रधिकारोंमें से प्रत्येकके फिर सोलह, सोलह (४८) श्रन्तर- 
अधिकार हैं | इठ तरह यह अंथ अपने विप्रयका विस्तारसे प्ररूपण करता है| इसका प्रारम्भ-सिद्धि 
कामनाके लिए दिद्धत्मरणमय निम्न गाथासे होता है 
“अद्वावद-कम्म-वियला णिट्टिय-कजा पणह-संसारा । 
दिट्ु-सयलट्ट-सारा सिद्धा सिद्धि मम दिखंतु ॥ १॥”? 
श्रन्तिम भाग इस प्रकार है--- 
“दणमद जिणवरवसदं गणहरबसहं तहेव गुण [हर] धसहं | 
द्द्द्वण परिसयसदं [?] जद्विसदं धम्म-सुस-पाढग-वसहं ॥ ६-७८॥ 
चुरिणिसरूयं अत्यं करणसरूय पमाण द्वोदि कि [?] जं तं॑ । 
अट-सहस्स-पमाणं तिलोयपरणशि णामाए॥ ७६ ॥ 
एवं आइरिय-प/परागए तिलोयपरणशीए सिद्धलोयस्थरूवणिरूषणपरणशी णाम 
णथमो मद्दाहियरो सम्मस्तो ॥ 
मग्गप्पभावणईं पवयण-भक्तिप्पचोद्दिण मया । 
भणिदं गंथप्पचरं सोइंतु चहु छुदाइरिया ॥ ८० ॥ 
तिलोयपराणशो सम्मत्ता ॥” 
३२३ 


बर्सी -अभिनत्दन-प्रन्य 


इन तीन गायाओ्रोमें पहली ग्रंथका अन्त-मंगल है। इसमें प्रंथकार यतिहृषभाचार्यने, 'जदि- 
'बसहूं' पदके द्वारा इलेषरूपसे अपना नाम भी यूचित किया है" । इसके द्वितीय और तृतीय चरण कुछ 
अशुद्ध जान पढ़ते हैं । वूसरे चरयामें 'गुण' के अनन्तर 'हर' और दोना चाहिये। देहलीकी प्रतिमें भी 
भुटित अ्रंशके संकेत पूथंक उसे दशियेपर दिया है, जिससे वह उन गुशघराचार्यका भी वाचक हो आता 
हैं जिनके 'कठायपाहुड' दिद्धान्तप्रंथपर यतिदृषभने चूरिसूजोंकी रचना की है और 'अ्या गीति' 
के लक्षणानुरूप चौथे चरणके समान दूसरेमें २० मात्राएं हो जातो हैं तीसरे चरणका पाठ पहले 
'दट्टूण परिसवसहं' प्रकट किया गया थार जे देइलोकी प्रतिमें भी पाया जाता है. और उसका 
संस्कृत रूप ६ृष्टा परिषद्‌ दृषभभ' दिया था, जिसका श्र्थ होता है-परिषदोंमें श्रेष्ट परिषद्‌ | सभा ) को 
देखकर । परंतु परिसका श्रर्थ कोषमें परिषद्‌ नहीं मिलता किंतु स्पर्श उपलब्ध होता है, परिषद्का 
वाचक परिता शब्द ज्ीलिंग है? शायद यह देखकर अथवा किसी दूसरे अ्शात कारणवश हालमें 'दटहूस- 
य रिसिवसहूं' पाठ दिया है जिसका अर्थ होता है--ऋषियोंमें श्रेष्ठ ऋषिको देखकर परन्तु 
जदिवसहं' को मौजूदगीमें रिसिवसत॒ह यह कोई विशेषता नहीं रखता मुनि, यति, ऋषि शब्द प्रायः 
समान अर्थके बाचक हैं इसलिए वह व्यर्थ पड़ता है। पिछुल्ले पाठको लेकर उसके स्थान पर 'दद्ठूश 
श्ररिस बसहूं' पाठ भी सुकाया गया है" बोर उसका प्र्थ आएं ग्रथोंमें अ्रेष्ठौक देखकर किया है। 
परंतु भ्ररिसका अर्थ कोशमें श्रार्ष उपलब्ध नहों होता; किंतु श्र॒श | बवासीर ] नामका रोग विशेष 
पाया जाता है, आपके लिए श्रारिस शब्दका प्रयोग होता है' | यदि आरिसका अर्थ आ्रर्ष भी 
मान लिया जाय अथवा प' के स्थानपर कल्पना किये गये “अ' के लोप पूर्वक इस चरण क्रो सर्वत्र 
अनुपलब्ध 'दटटूणारिसवसहं' ऐसा रूप देकर संधिके विश्लेषण द्वारा इसमेंसे आरषंका वाचक 
आरिस शब्द निकाल लिया जावे तो भी दद टूण पद सबसे श्रधिक खटकता है इस पदकी मौजूदगीमें 
गायाके अर्थद्री ठीक संगति नहीं बैठती--उसमें प्रयुक्त हुआ 'परामह' [ प्रणाम करो ] क्रियापद 
कुछ बाघा उत्पन्न करता है और श्रर्य सुरंगत नहीं हो पाता । अंथकारने यदि दद्हूय [ दृष्ठा ] पदको 
अपने विषयमें प्रयुक्त किया है तो दूसरा क्रियापद भी अपने ही विषयका होना चाहिये था अर्थात्‌ 
आर्षवृषभ या ऋषभ, आदि को देखकर मैंने यह कार्य किया या मैं प्रामादि श्रमुक कार्य करता हूं 


३५ दलेब रूपसे नाम-सुजनकी यह पद्धति अनेक य्न्थोंमें पायो जाती हैं; यथा- गोम्मटसार, नीतिवा क्यामृत और 
प्रभा-चन्द्रादिके अन्य । 

२ जैनहितैषी माग १३, अंक १२, ६० ५२८ पर सुहृददर पं० साधूराम प्रेमीका छेख । 

३ पाश्य-सहमदण्णब कोश । ४ जैनसादित्य और इतिदास पृ० ६ । 

१ जैनसिद्धांतमास्कर भाग ११ कि० १ एृ० ८०। ६ पाइय-समदण्णव कोश | 
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ऐठा कुछ घतलाना चाहिये था, जिसकी गाथा परसे उपलब्धि नहीं होती और यदि यह पद दूसरोंसे 
उत्बन्ध रखता है--उन्हींकी प्रेरशाके लिए प्रयुक्त हुआ है--तो दट्हूणा और 'पणमह" दोनों 
क्रियापदोंके लिए गाथामें अलग श्रलग कर्मपदोंकी संगति बैठानी चाहिये, जो कि नहीं बैठती | गायाके 
बसहान्त पदोंमेंसे एकका वाच्य तो दृष्टय और दूसरेका प्रणम्य वस्तु हो यह बात संदर्भसे संगत 
मालूम नहीं होती | इसलिए 'दट्ठूश' पदका श्रस्तित्व यहां बहुत ही आपत्तिके योग्य जान पढ़ता है। 
मेरी रायमें यह तीसरा चरण “दद्दृण परिसवसहं' के स्थान पर “दुद्दुपरीसह-विसहं' होना 
चाहिये । इससे गाथाके श्रर्थथी सब संगति ठीक बैठ जाती है। यह गाथा जयघवलाके दरवें 
अधिकारमें बतौर मंगलाचरणके अ्रपनायो गपी है, वहां इसका तीसरा चरण “दुसह-परीसह-वितहूं” 
दिया है। परीषहके साथ दुसह (दुःसह ) श्रौर दुदठु (दुष्ट ) दोनों शब्द एक हो भ्र्थके बाचक 
हैं--दोनोंका आशय परीधपहकों बहुत बुरी तथां असह्य बतलानेका है। लेखकोंकी कृपासे “दुसह! की 
अपेक्षा “दुट्‌ ढ' के 'दटहूर' हो जानेकी अधिक सम्भाषना है, इसीसे यहां दुट्ढ' पाठ खुकाया गया 
है वैसे 'द्सह” पाठ भी ठीक है । यहां इतना और भी जान छ्ेना चाहिये कि जयघवलामें इस गाधाके 
दूसरे चरणमें 'गुणघसहं' के स्थानपर 'गुणहरबतहं” पाठ ही दिया है और इस तरह गाथाके दोनों चरणोमें 
जो गलती और शुद्धि सुझायी गयी है उसकी पुष्टि भले प्रकार हो जाती है। 

दूसरी गाथामें इस तिलोयपण्णत्तीका परिमाण श्राठ हजार श्लॉक-जितना बतलाया है। 
साथ ही, एक महत्वकी बात और सू चित की है; वह यह कि यह आठ हजारका परिमाण चूर्यिस्वरूप 
अर्थका और करण-स्वरूपका जितना परिमाण है उसके बराबर है। इससे दो बातें फलित होती हैं-- 
एक तो यह कि गुणधराचार्यके कसायपाहुड प्रेयपर यतिबृषभने जो चूरिसूत्र रचे हैं वे इस प्रंथसे पहले 
रे जा चुके थे, दूसरी यह कि 'करणस्वरूप' नामका भी कोई अंथ यतिबवृषभके द्वारा रचा गया थाजों 
श्रभी तक उपलब्ध नहीं हुआ, वह भी इस ग्रंथसे पहले बन चुका था । बहुत संभव है कि वह ग्रंथ 
उन करणसूत्रोंका ही समूह हो जो गणितसूत्र कहलाते हैं श्रोर जिनका कितना ही उल्लेख त्रिलोक- 
प्रशतसि, गोम्मटसार, त्रिलोकसार और घबला जेसे अंथोंमें पाया जाता है। चूर्णिसूत्रों अथवा इृत्ति- 
सूत्रोंकी संख्या छुहत हजार श्लोक परिमाण है, अतः करणस्वरूप ग्रन्यकी संख्या दो हजार इलोक-परिमाण 
समभानी चाहिये; तभी दोनोंकी संख्या मिलकर झाठ हजारका परिमाण इस प्रन्थका बैठता है। 
तीसरी गायामें 'यह ग्रन्थ प्रबचनभक्तिसे प्रेरित होकर म.्गकी प्रभावनाके लिए रचा गया है, इसमें 
कहीं फोई भूल हुई हो तो बहुभुत झ्राचार्य उसका संशोधन करें ऐसा निवेदन किया गया है। 

ग्रन्थकार यतिव्रषम और उनका समय-- 
प्रन्थमें न रचना-काल दिया है झ्यौर न प्रन्थकारने झ्पना कोई परिचय ही दिया हैं--उक्त 


दूसरी गाथासे इतना ही ध्वनित होता है कि “वे घमंसूजके पाठकोंमें श्रेंड थे! इसलिए अन्थकार, 
३२५ 


वेशी-झमिनन्दन-मन्य * 
अन्थके समय, सम्बन्धादिमें निश्चित रूपसे कुछ कहना सहज नहीं है। चूरिंदजोंसे मालूम होता है 
कि यतिवृषभ प्रौद सूत्रकार थे। प्रस्तुत प्न्थ भी उनके जैनशाजोंके बिजृत अध्ययनको व्यक्त 
करता है। उनके तामने 'लोकबिनिश्रय', 'संगाइणी ( संग्रहणी )' और 'लोकविभाग [ प्राकृत )' 
जैसे कितने ही ऐसे प्राचीन भ्रन्थ भी मौजूद थे, जो आज उपलब्ध नहीं है ओर जिनका उन्होंने अपने 
इस प्रन्थमें उल्लेख किया है। उनका यह अन्य प्रायः प्राचीन अन्थोंके श्राधारपर ही लिखा गया है, 
इसीसे उन्होंने अन्थकी पीठिकाके अन्तमें, अन्य रचतेकी प्रतिशा करते हुए; उसके विषयको 'आइरिय 
अगुक्कमायादं” (गा० ८६) बतलाया है और महाधिकारोंके संधिवाक्योंमें प्रयुक्त हुए आइरिय 
परंपरागए' पदके द्वारा भी इसी बातको पुष्ट किया है, श्स तरह यह घोषित किया है कि इस ग्रन्थका 
मूल विषय उनका स्वरुजि-विरखित नहीं है, किन्तु आचायपरम्परके आधारपर है। रही उपलब्ध 
करणसूतज्रोंकी बात; वे यदि इनके उस करणश्वरूप ग्ंथके ही अंग हैं, जिछकी अधिक संभावना है, तब तो 
कहना ही क्‍या है ! वे सब इनके उस विषयके पाण्डित्य, तथा बुद्धिकी प्रखर्ताके प्रबल परिचायक हैं । 

जयधबलाके आदिमें मंगलाचरण करते हुए भीवोरसेनाचार्यने यतिवृषभका जो स्मरण किया 
है वह इस प्रकार है-- 

“जो अज्मंखुसीसो अंतेषासी (वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्ति-खुत्त-कसा जश्बसद्दो मे वर देऊक ॥ ८॥”? 

इसमें कध्ायपाहुडकी जयघवला टीकाके मूलाधार वृत्ति ( चूरि ,-चूज्ोंके कर्ता यतिदृषभको 
झायमंक्षुता शिष्य ओर नागदस्तिका अ्न्तेवाती बतलाया है। इससे यतिव्ृषभके दो गुरुओ्ओोंके नाम 
ठामने आते हैं, जिनके विषयमें जयधवला परसे इतना ओ्रौर जाना जाता है कि श्री गुणधराचार्यने कत्ताय- 
पाहुड श्रपरनाम पेजदोसपाहुडका उपसंदार ( संक्षेप ) करके जो सूत्रगाथाएं रची थीं वे इन दोदोंको 
श्राचार्य-परम्परासे प्राप्त हुई भी और ये उनके सवांड्र अर्थके शाता थे, इनसे समीचीन श्रर्थकों सुनकर ही 
यतिबुषभने, प्रवचन-बात्सल्यसे प्रेरित होकर उन सूज गाथाओं पर चूर्णिवृत्रोंकी रचना की ' । ये दोनों जैन- 
परम्पराके प्राचीन आचार्योंमें हैं और इन्हें दिगम्बर तथा श्वेताम्बर दोनों ही सम्प्रद/योंने माना दहै--श्वेत/म्बर 
धम्प्रदायमें आारय॑मंक्षुका आर्यमंगु नामसे उल्लेख किया है, मंगु श्र मंछु एकार्थक हैं| घवला, जयघवलामें 


३ “बुणों तेण ग्रणइदरमडारणण शाणपवाद-पंचमपुब्ब-दसमवत्थु-तदियकस/यद्राहुड-महण्णव-पारणण गंथत्रोच्छे- 
दसरुण बच्छलूपरबसि-कय-हिंयएण थ्व पेज्जदोसपाहुईं सोलसपदसहरपरिमार्ण होंत॑ असीदि सदमेत्तगाहाहिं 
उबसद्दारिद । पुणों ताओ चेबतुत्तगाधाओ आइरिय परंपराणए आगच्छमाणाओ अज्जमंलु-णागदइत्थीणं पत्ताओ। 

ु पुणो तेसिं दोग्हंपि पादमूले असीदिसदयादाणं गुणहरमुहकमरूबिणिःगयाणमत्थं सम्म॑ सोकग जयिवसई- 
भडारएण पवयणवच्छलेण चुण्णिधुत्त कय॑ ?--जयघबरा 

३२६ 


तिलोयपण्णत्ती और यतिद्षभ 


इन दोनों आचारयोकों ह्रमाभमण' और मदहाबाचक' भी लिखा है" जो उनकी महत्ताके योतक हैं। 
इन दोनों थाचार्योके सिद्ध/न्त-विधयक उपदेशोमें कहीं कहीं कुछ दृद्म मतभेद भी रहा है, जो वीरसेनको 
डनके भ्रन्थों अथवा गुरुपरम्परासे ज्ञात था इसलिए उन्होंने घबला तथा जयघबला टोकाओमें उसका 
उल्लेख किया है। ऐसे जिस उपदेशको उन्होंने सर्वाचार्य सम्मत, श्रव्युछ्िन्न सम्प्रदायक्रमसे चिरकालागत 
ओर शिष्य परम्परामें प्रचलित तथा प्रशापित समझा है उसे 'पवाइज्जंत' 'पवाइलमाण” उपदेश बतलाया 
है और जो ऐसा नहीं उसे “अपवाइज्जंतः अथवा 'झ्रपवाइजमाण ' नाम दिया है'। उल्लिखित मतमेदोंमें 
आयनागहस्तिके श्रधिकांश उपदेश “पवाइज्जंत! और आर्यमंक्षुके 'अपवाहयज्जंत' बतलाये गये हैं। 
इस तरह यतिबृषभ दोनोंका शिष्यत्व प्राप्त करनेके कारण उन सूक्ष्म मतमेदकी बातोंसे भी श्रवगत थे, 
यद सहज दी जाना जाता है। वीरसेनने यतिवृषभका महाप्रामाणिक आचार्य रूपसे उल्लेख किया 
है। एक प्रसंग पर राग-द्ेष-मोहके श्रभावकी उनकी बचनप्रमाणतामें कारण बतलाया है और उनके 
चूरियूत्रोंकी अ्रसत्यका विरोधी ठहराया है? । इन सब्र बातोंसे आचार्य यतिद्रषभका महत्व स्वतः 
ख्यापित हो जाता है । 


श्रव देखना यह है कि यतिदृषभ कब हुए हैं ओर कब उनकी यह तिलोयपण्णत्ती बनी 
है, जिसके वाक्योंकों घवलादिकमें उद्धृत करते हुए श्रनेक स्थानों पर श्रीवीरसेनने उसे 'तिलोयपण्ण सिमुत्तः 
कहा है | यतिव्षभके गुरुश्नोंमेंसे यदि किसीका भी समय सुनिश्चित होता तो इस विषयका कितना 
हो काम निकल जाता, परन्तु उनका भी समय सुनिश्चित नहीं है। श्वेताम्बर पदहावलियोंमेंसे 'कल्पयूत्र 
स्थविरावलीः और “पद्मावलीसारोद्धार' जैसी कितनी ही प्राचीन तथा प्रधान पटटावलियोमें तो 
आय॑मंगु श्रौर नागहस्तीका नाम ही नहीं है, किसी किसी पट्टावलीमें एकका नाम है तो दूसरेका 
नहीं और जिनमें दोनोंका नाम है उनमेंसे कोई दोनोंके मध्यमें एक आच।यंका श्र कोई एकसे अधिक 
आचायोंका नामोल्लेख करतो हैं। कोई कोई पद्टावली समयका निर्देश ही नहीं करती और जो 





१ “कम्मद्विंदि त्ति अणियोगद्वारेद्दि भण्णमाणे वे उतदेसा होति। जहण्णमुक्कस्सट्विशीणं पमाणपरूवणा कम्मद्विदि 
परूजणंत्ति णागहत्थि-खमासमणा भण ति । अज्जमंखु खमासमणा पुण कम्मद्विदि परूवणेत्ति भर्ति। एवं दोहि 
उवदेसेहि कम्मद्विदे परूषणा कायव्या ।” “एव्थ दुवे उबण्सा... . .महाताचयाणमज्जमल्ुखवणाणमुवदसेण छोग 
पूरिदे आउगसमाणं णामा-गोद-बेंदगीयाणं दि संतकम्म॑ ठवेंदि .। मदह्दावाचयाणं णागहत्थिद्धाणाण 
मुतण्सेण छ)गे पूरिदे णामा-गोद-बेंदणीयाण ठिंदि संतकम्मं अंतोमुद्दुत्त पमाणं द्ो३ि ?--पट्‌ खं० प्र० १ ए० ५७। 

२ "सव्वाशरियसम्मरी चिरकाल्मवोच्छिग्णसंपदाय-कमेणागच्छमाणों जो सिस्स-परंपराए पवाइज्जदे सो 
पवाइज्जतोव एसोत्ति भण्णदे, अथवा अज्जमंखु-मयवंत्ाणमुवण्सो एत्था5पत्ञाइज्जमार्ों णाम्र | णागहत्वि 
खमगाणमुत्रणसी प्रवाइज्जतोत्ति वेत्तव्यों :”” जयघन पृ० ४३ 

३“कुद्दो णब्पदे १ एदम्हादोचेव जश्वसह।इरिय-मुहकमल-विणिग्गय-चुण्णिदुत्ञादों । चुण्णिसुत्तमण्णहा कि ण होदि १ 
ण, रागदोप्तमोहाभावेण पमाणत्तमुवगय-जश्बसह-वयणस्स असच्चत्त विरोदादों /” जयघवछा प्र० १, पृ० ४६। 

इ२७ 


बर्सो- झभिनन्दन-पन्थ 


करती हैं उनमें इन दोनोंके उमयोंमें परस्पर श्रन्तर भी पाया जाता है--जैसे आयंमंगुका समयारंभ 
तपागच्छ पदूटाबलीमें वीरनिवायासे ४६७ वर्ष पर छोर 'सिरिदुसमाकाल-समणसंध-थयं! की ऋवनूरीमें 
४५० पर बतलाया है' । दोनोंका एक समय तो किसी भी श्वे० पदटावलीसे उपलब्ध नहीं दोता 
बल्कि दोनोंमें लगभग १५० या १३० बर्षका अन्दराल पाया जाता है। दिगम्बर परम्पराका उल्लेख 
दोनोंकों स्पष्ट ही यतिवृषभके गुरूरूपमें प्रायः समकालीन बतलाता है। ऐसी त्थितिमें श्वे० पड़ावलियोंको 
दोनों आचार्योफे समयादिके विषथर्में विश्वलनोय नहीं कह्दा जा सकता | इधलिए इनके समयका 
तिलोयपण्णत्तीके उल्लेखों परसे ही श्रथवा उसके झ्रन्तःपरी्ण द्वारा अनुसन्धान करना उचित है। 

(१) तिलोयपण्णत्तीके श्रनेक पद्योंगें 'ंगाहणी' तथा लोकविनिश्चय' ग्रन्थके साथ 'लोक- 
विभाग? नामके ग्रन्थका भी स्पष्ट उल्शेल पाया जाता है। यथा-- 


अलसिदरे विकखंभो अलणिद्ििणो जोयणा दससहस्सा । 

पएडय॑ संगाइणिए लोयधिभाए विणिद्दिद्द| ॥ (झ० ४) 

लोयबिणिच्छयगंये लोयबिभागम्मि सब्यसिद्धाणं | 

ओगाहणपरिमाणं भणिद्‌ किंचूण चरिमवेदसभो ॥ (अ० ९) 

यह 'लोकविभाग? प्रंथ उस प्राकृत लोकविभाग ग्रन्थसे भिन्‍न मालूम नहों होता, जिसे 'स्ब- 

नन्‍दी आाचारयने कांचोफे राजा सिंहवर्माके राज्यके २२ वे वर्षमें उत्तराषाठ नक्तत्रमें शनिश्वर, उपराशिमें 
बृहस्पति, उत्तराफाल्गुनी नद्धश्में चन््रमा तथा शुक्ल पच्च रहते हुए--शक संबत्‌ ३८० में लिखकर 
पायराष्ट्रके पाटलिक प्राममें पूरा किया था ।” जिसका उल्लेख सिहसूर* के उस संस्कृत 'लोकविभाग' के 
तीसरे-चौथे पथोंमें है, जिसे उन्होंने सर्बनन्दीके लोकविभागको सामने रखकर ही भ।षाके परिषत॑न द्वारा? 
रचा होगा | 


धलोकविभाग' आदि ग्रन्थोंके श्राघधारसे तिलोयपण्णत्ती को उक्त दोनों गाथाओंमे जिन विशेष 
वर्णंनोंका उल्लेख किया गया है वे सब संस्कृत लोकविभागमें भी पाये जाते हें । और इससे यह ब।त 


६. पश्चावकी समुच्यय | 
३, “सिंहसर पिणा 'पदसे “सिंहसूर” नाम्रकी उपलब्धि, होती है--सिंहसरिकी नहीं जिसके यृत्पिदको आचार्य 
पदका वाचक समझकर जैन साहित्य और इतिहास पृ० ५ पर नामके अधूरेपनकी कल्पना की है और 
पूरा नाम शायद सिंहनन्दि हो! ऐसा सुझाया गया है । छंदकी कठिनाईका हेतु उसमें कुछभी समीचीन 
मालूम नहीं होता; क्‍योंकि सिंहनन्दि और सिंहसेन जेसे नामोंका वां सहज हो समावेश किया जा सकता था | 
३. आवार्यावकिकागतं ब्रिचित॑ तरिसिदसर्िणा ! भाषायाः परिवर्तनेन निपुणैः सम्मानित साधुमिः ॥ 
३ “दक्शैवैष सहस्ताणि मूलेदभोपि इथुमेतः” । प्रकरण २ 
“अन्यकायप्रमाणातु किब्चित्संकुचिताप्मका: || प्रक० ११ 
श्श्ष्र 





तिलोयपण्णती और यतिवृषभ 


और भी स्पष्ट हो! जातो है कि संस्कृतका उपलब्ध लोकविभाग उक्त प्राकृत लोकविभागकों सामने 
रख कर दी लिखा गया है। 


इस सम्बन्धमें एक बात श्रौर विचारणीय है कि संस्कृत लोकविभागके अन्‍्तमें उक्त दोनों 

पद्योंके बाद निम्न पथ दिया है-- 
'पंयदशशतान्याहुः षट्चिशद्घिकानि वै। शास्स्य संगहस्त्वेदं छंद्सानुश्मेन च ॥५॥ 

इसमें ग्रंथकी संख्या १५३६ श्लोक-परिमाण बतलायो है, जब कि उपलब्ध" संस्कृत लोक- 
विभागमें वह २०३० के करीब जान पड़ती है | मालूम होता दे कि यह १४२६ को श्लोक संख्या पुराने 
प्रात लोकविभाग की है और उसके संख्या यूचक पद्यका भी यहां अ्रनुवाद कर दिया है | संस्कृत अन्थमें 
जो ४०० इलोक परिमाण अ्रधिक है वह प्रायः उक्त च' प्योका परिमाण है जो इस ग्रन्थमें दूसरे अन्थोंसे 
उद्धृत किये गये हैं--१०० से श्रघ्रिक गाथाएं तो तिलोयपण्णत्ती की ही हैं, २०० के करीब श्लोक 
भगवल्निसेनके आ्रादिपुराणसे लिये गये हैं श्रोर शेष उद्धृत पथ्य तिलोयसार ( त्रिलोकतार ) और 
जम्बूद्ीप पण्णत्ती (जंबूद्ीपप्रशतति) आदि भन्‍्थोंके हैं | इस तरद्द इस प्रन्थके भाषाफे परिवर्तन और वूसरे 
ग्रन्थोंसे कुछ पद्मोंके 'उक्त च' रूपसे उद्धरणके सिवाय सिंहसूरकी प्रायः और कुछ भी कृति मालूम नहीं 
होती । बहुत ध्ष॑भव है कि 'उक्त च' रूपसे जो पद्योंका संग्रह पाया जाता है वद्‌ स्वयं लिंहसूर मुनिके द्वारा 
न किया गया हो बल्कि बादके किसी दूसरे ही विद्वानने अपने तथ। दूसरोंके विशेष उपयोगके लिए किया 
दो क्योंकि ऋषि सिंद्दसूर जब प्राकृत अन्थका केवल संस्कृत अनुवाद करने बैठे--व्याख्यान नहीं तो यह्द 
संभावना बहुत ही कम रद्द जाती है कि वे दूसरे प्राकृतादि अंथोंसे तुलनादिके लिए कुछ वाक्योंकों 
स्वयं उद्धृत करके उन्हें अन्थका अंग बनायें । यदि किसी तरह यद्द उद्धर्ण-कार्य उनका ही सिद्ध किया 
जा सके तो कह्तना होगा कि वे विक्रमकी ११ वो शतोके श्रन्तमें श्रथवा उसके बाद हुए हैं; क्योंकि इसमें 
आचार्य नेमिचन्द्रके त्रिलोकसारकी गाथाएं भी “उक्त च प्रैलोक्यसारे' सूचक वाक्यके साथ पायी 
जाती हैं| इसलिए इस सारी परित्यिति परसे यद्द कहनेमें कोई संकोच नहीं होता कि तिलोयपण्णत्तीमें 
जिस लोकविभागका उल्लेख है वह सर्वनन्दीका प्राकृत लोकविभाग है जिसका उल्लेख ही नहीं 
किन्तु अनुवादित रूप संस्कृत लोकविभागमें पाया जाता है। चूँकि उस लोकविभागका रचनाकाल 
शक संबत्‌ ३८० ( वि० सं० ४१५ ) है श्रतः तिलोयपण्णत्तीके रचयिता यतिदृपभ्ष शक सं० ३८० के 
बाद हुए हैं, इसमें जरा भी सन्देद् नहीं है। अब देखना यह है कि कितने बाद हुए हैं ! 


तिलोयपण्णत्तीमें अनेक काल गणनाश्रों के श्राघारपर “चतुमु खा नामके कल्कि' की मृत्यु 





१ आरा दि० जन सिद्धान्तमवनकी प्रति और उसकी प्रतिलिपि बीरसेंवामन्दिरकी प्रति 
२. कव्कि निःसंदेह एक ऐतिहासिक व्यक्ति हुआ है, इस बातकों श्तिहासशोने भो मान्य किया है. डा० के० बी० 
४२: ३२९ 


बंणी-झसिनन्दन-ग्रन्थ 
धीर-निर्वाणसे एक हजार वर्ष बाद बतलायी है, उसका राज्य काल ४२ वर्ष दिया है, उसके अत्याचारों 
तथा मरे जानेकी घटनाओंका उल्लेख किया है और मृत्युपर उसके पुत्र अजितंजयका दो वर्ष स्थायी 
घर्मराज्य लिखा है। साथ ही, बादकों धर्मकी क्रमशः हानि बतलाकर और किसी राजाका उल्लेश 
नदों किया है। हस प्रकरणकी कुछ गायथांए निम्न प्रकार हैं, जो कि पालकादि राज़््यकाल ९४८ का 
उल्लेख करने के बाद दी गयी हैं-- 
“तत्तो कक्की जादो इंद्सुदो तस्स चडउमुद्दो णामो । 

सक्तरियरिसा आऊ विश्ुणिय इगवबीस रज्जतो ॥६९६॥ 

आयारागंधरादो पणहशरिजुशदुसयवासेसुं । 

बोलीणेसुं बद्धो पद्दो कष्की स णस्तइणो ॥१००॥ 

अह्द कोधि अछुर देशो ओदीदो मुणिशणाण उबसरगं | 

णादुर्ण त ककी मेरेदि हु धम्मशेद्दि त्ति ॥१०३॥ 

ककिसुदो अजिदंजय णामोरक्‍्खदि णमदि तथरणे। 

त॑ रक़्खदि असुरदेशो घस्मे रज्जं करेज्जंति ॥१०४॥ 

तत्तो दोवेबासो सम्प्र॑ धस्मों पयद्टिद्‌ जणायं । 

कमसो विचसे दिवसे कालमदहप्पेण हाएडे ॥१०५॥ 

इस घटनाचक्र से यह साफ मालूम द्ोता है कि तिलोयपण्णत्तीकी रचना कल्किराजाकी 

मृत्युसे १०-१२ वर्षसे अधिक बादकी नहीं है| यदि अ्रधिक बादकी होती तो ग्रंथ पद्धतिकों देखते हुए यह 
संभव नहीं था कि उसमें किसी दूसरे श्रधान राज्य श्रथवां राजाका उल्लेख न किया जाता | वीरनिर्वाण 
शक राजा अ्रथवा शक संवत्‌ से ६०५ वर्ष ५ महीने पहले हुश्रा है, जिसका उल्लेख तिलोयपण्णत्तीमें 
भी पाया जता है" | एक हजार वपमें से इस संख्याको धशने पर ३९४ दष ७ महीने अवशिष्ट रहते 


पाठक उसे मिह्ि रकुछ नामका राजा बतलाते हैं आर जन कालगगनाके साथ उसकी छंगति बेठाते हैँ यह बहुत 
अत्याचारी था | इसका वर्णन चोनोयात्री ० नसाह़् के यात्रा वर्णनमें विस्तारके साथ मिलता ६ तथा राज 
तरगिणीमे भी श्सकी दुष्टताका हाल दिया हैं। परन्तु डा० कोशीप्रसाद जायसवाक इस मिहिरकुछ को 
पराजित करनेवाले मलवाधिपति विष्णु यशोधर्माकी ही, 'कल्कि' बतलाते हैं, जिसका विजयस्तम्भ मन्दसौरमें 
स्थित हैं आर वह ई० सन्‌ ५३१३-३४ में स्थापित हुआ था। जतहितेषी भाग १३ अंक १२ में जायसगरूजी 
का 'कल्कि अवतारकी ऐतिहासिकता? और पाठकजी का 'गुप्त राज।ओं का कारू, मिद्विकुल और किक! नामक 
लेख पू० ५१६ - १२५ । 
णिव्वाणे वीरजिणे छत्जस्ससदेसु पंचबरसेसु | पणमासेसु गदेसु संजादों सग-णिओं अदबा ॥-- तिछोयपण्णत्ती 
पण छस्सयवस्प॑ पणमासजुद गमिय वोरणिब्वुधदो सगराजो तो कक्की चदुणतिय महिय खगमासं॥ 
--त्रिछोकस्तार 


नव 


दरे० 


तिलोयपण्णसी और यतिदृषभ॑ 


हैं। यही ( शक संबत ३९५ ) कल्किकी मृत्युका समय है। और इसलिए तिलोयपणष्णासीका रचनाकाल 
शक सं० ४०५ ( वि० धं० ५४० ) के करीब का जान पड़ता हैं जब कि लोकबिभागकों बने हुए २५ 


बर्षके करीब हो चुके थे, और यह अ्रन्तराल लोकविभागकी प्रसिद्धि तथा यतिश्र॒प्रभतक उसकी पहुंचके 
लिए पर्यात है 


यतिवृषभ और कुन्दकुन्दके समय-सम्बन्धी प्रथम मतकी आलोचना-- 


यतः यतिन्वषभ कुन्दकु-दाचार्यसे २०० वर्षसे भी श्रधिक समय बाद हुए हैं, श्रतः मैंने भ्री 
कुन्दकुन्द और यतिद्रषभमें पूरंवर्तों कोन नामक लेख" लिखकर इन्द्रनन्दि-शरतावतारके कुछ गलत 
तथा श्रान्त उल्लेखेंसे प्रचृत ओर विज्युप श्रीघर-भुताबतारके उससे भी श्रधिक गलत एवं आपत्तिके 
योग्य उल्लेलों द्वारा पुष्ठ विद्वानोंकी गलत धारणाश्रोका विचार किया था । तथा उन अधान 
युक्तियोंका विवेचन किया था जिनके श्राधारपर कु-दकुन्दको यतिश्रषभके ब.दका विद्वान्‌ बतलाया गया है | 
उनमेंसे एक युक्तिका तो इन्द्रनन्दि शुतावतार ही श्राघार है; दूसरी प्रवचनसारकी “एस सुरासर' 
नामकी आ्राग्रमंगल गाथासे सम्बन्धित है, जो तिलोयपण्णत्तीके श्रन्तिम अ्धिकारमें भी पायी आती है 
झर जिसे तिलोयपण्णत्तीसे ही प्रबचनसारमें ली गयी समझ लिया गया था और तीसरी कुग्दकुन्दके 
नियमासारकी * गाथासे सन्बरन्ध रखती है, जिसमें प्रयुक्त 'लोयबिभागेसु' पदसे सर्बनन्दीके 'लोकविभाग' 
ग्रन्थफों समझा गया है। यतः उसकी रचना शक सं० ३८० में हुई है श्रतः कुन्दकुन्दाचार्यकी शक 
सं० ३८० (वि० सं० ५१५) के बादका विद्वान ठहराया गया है। 


'एस सुराखु” नामकी गाथाकों कुन्दकुन्दकी सिद्ध करनेके लिए मैंने जो युक्तियां दी थी 
उनसे दूसरी युक्तिके सम्बन्धमें तो धारणा बदल गयी है? । फलतः उक गायाकी स्थितिको प्रवचनसारमें 
छुदृढ़ स्वीकार किया गया है, क्‍योंकि उसके अभावमें प्रवचनसारकी दूसरी गाथा 'सेसे पुण तित्थयरे' 
को लटकती हुई माना गया है। और तिलोयपण्णत्तीके अन्तिम श्रधिकारके श्रन्तमें पायी जाने बाली 
कुम्थनाथसे वर्दधभानतक स्वृति-विपयक आठ गाथाओंके सम्बन्ध जिनमें उक्त गाथा भी है, लिखा 


बोरनित्रांण और शकसांवत्‌ क विज्ञवेप जानकारीके लिए, लेखककी भगवान महं।बीर और उनका समय” नामको 
पुस्तक देखनी चाहिये । 

३ अनेकान्त वर्ष २ (नत्रस्त्रर सन्‌ १९३८) किरण रां० १। 

२ “चडदसभेदा भणिंदा तेरिंच्छा खुरुगणा चउश्मेदा | एदेसिं वित्थारं कोयबिभागेद् णादब्बं ! १७ ॥ 

$ गाधा-चुण्युच्चारणसज्ै रुपसेइ्त कबायाख्य--प्राभृतमेव॑ सुणवए-यतिवृष भोच्चारणाचार्ये: ।। १५६ ॥ 
एवं दविविधो द्रव्य-भावपुरतकगतः समागच्छन्‌ । ग्रुमपारपाठ्या शातः सिद्धान्तः कोण्डकुन्दपरे ॥| १६० ॥ 
श्रीपश्ननन्दि-सुनिना, सो$पिं दादशसहस्तपरिमाणः । अन्य-परिकर्म-कर्ता पद्खण्ड।55थर्नि खण्डर्य ॥ १६१ || 

३३१ 


वर्णो-झभिनन्दन-प्न्ध 


गया है कि--“बहुत सम्भव है कि ये सब गायाएं मूलप्रंथजी न हाँ, पीछेसे किसीने जोड़ दी हों और 
उनमें प्रबचनसारकी उक्त गाया आ गयी हो |” 

प्रथम युक्तिके सम्बन्धमें मैंने यह बतलाया था कि इन्द्रनन्दि श्रुतावतारके जिस उल्लेख" 
परसे कुन्दकुन्द (पद्चनन्दी ) को यतिवृषभके बादका विद्वान समक्ा जाता है उतका अभिप्राय 
“द्विविध ठिद्धान्त के उल्हेल-द्वारा यदि समस्त टीकाश्रों सहित कलायपाहुड ( कषायप्राभत ) को 
कुन्दकुन्दतक पहुंचाना है तो पह जरूर गलत है ओर किसी गलत सूचना श्रथवा गलतफहमीका 
परिणाम है। क्‍यों कि कुन्दकुन्द यतिश्रपभसे बहुत पहले हुए हैं जिसके कुछ प्रमाण भी दिये थे | साथ 
हो, यह मी बतलाया था कि यद्यपि इन्द्रनन्दीने यह लिखा है कि वंशकथन फरने वाले शाज्ञों तथा 
मुनिजनोंका उस समय अभाव होने से गुणधर और धरसेन आ्राचायोंकी गुरु-परम्पराका पूर्वाउपर क्रम उन्हें 
मालूम नहीं है"; परन्तु दोनों सिद्धान्तग्रस्थोंके श्रवतारका जो कथन दिया है वह भी उन प्रंथों तथा 
उनकी टीकाओंको स्वयं देखकर लिखा गया मालूम नहीं होता--सुना-सुनाया जान पड़ता है। यही 
वजह है जो उन्होंने श्राय॑मंक्षु और नागहस्तिको गुणधराचार्यका साक्षात्‌ शिष्य घोषित कर दिया ्रौर 
लिख दिया है कि 'गुणघराचार्यने कसायपाहुडकी छूजगाथाओं फो रचकर स्वयं ही उनकी 
ध्याख्या करके आर्यमेक्ु और न।गदस्तिको पढ़ाया था", जब कि उनकी टीका जयघबलामें स्पष्ट लिखा 
है कि 'गुणधराचार्यकी उक्त सूत्र गाथाएं अआचाय॑ परम्परासे श्रार्यमंक्षु और नागहस्तिको प्राप्त हुई थीं-- 
गुणघराचार्य तथा उनमें उक्त गाथाओ्रों का साह्याव्‌ आदान-ग्रदान नहीं हुआ था। जैसा कि 
“पुणों ताश्नो सुत्तमद्माओों श्राइरियपरपराए श्र/गनच्छमाणाश्रो श्रजमंजुणागद्वत्थोणं पत्ता ।? से स्पष्ट है 
इसलिए इन्द्रनन्दिभुतावतारके उक्त कथनको सह्यता पर कोई विश्वास नहीं क्रिया जा सकता । परंतु मेरी 
इन सब बातों पर कोई खास ध्यान दिया गया मालूम नहीं होता इसोलिएं श्रय॑मंक्षु और नागद्॒स्तिको 
गुणघराचारयंका साक्षात्‌ शिष्य मानकर हो विचार किया गया है। जबकि ऐसा मानकर चलनेमें यह 
ख्याल रखनेकी बात थी कि इद्धनन्दि के गुणघराचार्यके पूर्वाउपर-अन्यय, गुरओंके विषयमें एक जगह 
झपनी अनमिशता व्यक्त करने तथा दूसरी जगह उनको कुछ शिष्य-परम्पराका उल्लेख करके अपर गुरुश्रोंके 
विधयमें अपनी अभिशता बतानेमें परस्पर विरोध है।” चूंकि यतित्रषभ आर्यमंक्षु ओर नग्गइस्तिके 
शिष्य थे इसलिए उन्हें गुणधराचार्यका समकालीन श्रथत्रा २०, २४ वर्ष बादका दही विद्वान सूचित 
किया है और साथ ही यह प्रतिपादन किया है कि “कुन्दकुन्द ( पह्मनन्दि ) को दोनों सिद्धान्तोंका जो 
शान प्राम हुश्रा उसमें यतिद्रषभकी चूर्शिका अन्तर्भाव भल्ते ही न हो, फिर भी जिस द्वितीय सिद्धान्त 
कषायप्रातको कुन्दकुन्दने प्राप्त किया है उसके कर्ता गुणधर जन्न यतिदृषभके समकालीन श्रथवा २०- 





१. युणवर-घरत्षनान्वय युर्वी: पूर्वांइपरक्रमो इस्मामिन शायते तदन्वय-कथकागम मुनि जनामावात्‌ ॥१५०॥ 
१. एवं गाथासूजाणि पचदशमद्ाएिकाराणि  म्रजिरच्य व्याचस्यो स नाग्गहस्त्याबंमंझुभ्य(म्‌ | ९५४ ॥ 
३३२ 





तिलोयपण्णत्ती और बतिवृषभ 


२५ बर्ष पहले हुए ये तब कुन्दकुन्द भी यतिश्षभके सम-सामयिक बल्कि कुछ पीछे के ही होंगे, क्योंकि 
उन्हें दोनों सिद्धान्तोंका शान गुदपरिपादीसे प्रात हुआ था। श्रर्थात्‌ एक दो गुरू उनसे पहले और 
मानने होंगे ।' अन्तमें कुछ शिथिल अरद्धाके साथ इन्नद्रन्दि भुवावतारकों मूलाधार मानते हुए 
लिखा गया है--“प्रज यह कि इन्द्रनन्दिके भ्रुतावत्तारके अनुसार पद्यनन्दि (कुन्दकुंद) का समय यतिदृषभर्से 
बहुत पहले नहीं जा सकता । अब यह बात दूसरी है कि इन्द्रनन्दिने जो इतिहास दिया है, वही गलत हो 
और या ये पद्चनन्दि कुंदकुंदके बादके दूसरे ही श्राचार्य हों और जिस तरह दुन्दकुन्द कोण्डकुण्ड- 
पुरके ये उसी तरह पद्मनन्दि भी कोण्डकुण्डपुरके हों |”? 

बादमें जब जयघवलाका वह कथन पूरा मिल गया जिसका एक अंश 'पुणो ताझ्ो' से 
आरंभ करके मैंने उक्त लेखमें दिया था और जिसका अधिकांश ऊपर उद्धृत किया गया है. तब ग्रन्थ 
छुप चुकनेपर उसके परिशिष्टमें उठ कथनको देते हुए यह स्पष्ट सूचित किया गया हे कि “नागहस्ति और 
आयेमंक्षु गुणधरके साज्ञात्‌ शिष्य नहों ये ।”” इस सत्यको स्वीकार करनेपर उस दूसरी युक्तिकी क्या स्थिति 
रहेगी, इस विषयमें कोई सूचना नहीं की गयी है यद्यपि करनी चाहिये थी | स्पष्ट है कि वह सारहीन 
हो जाती है। झ्रीर कुन्दकुन्द द्विविषरिद्धान्तमें चूरिका श्रन्तर्भाव न होनेके कारण यतिवृषभसे 
बहुत पहलेके विद्वान भी हो सकते हैं| 

अन्र रही तीसरी युक्ति उसके विषयमें मैंने श्रपने उक्त लेखमें यह बतल्लाया था क्रि 'नियमलारकी 
उस गाथामें प्रयुक्त हुए 'लोयविभागेसु' पदका श्रभिप्राय सर्वनन्दीके उक्त लोकविभाग ग्रन्थसे नहीं है और 
न हो सकता है; बल्कि बहुवचनान्त पद होनेसे वह “'लोकविभाग' नामके किसी एक ग्रन्थ विशेष का भी 
वाचक नहीं हैं। वह तो लोकविभाग-विषयक कथन वाले श्रनेक ग्रन्थों अथवा प्रकरणोंके संकेतको लिये हुए 
जान पढ़ता है और उसमें खुद कुन्दकुन्दके 'लोय प।हुड-'संठाण पाहुड' जैसे ग्रन्थ तथा दूसरे लोकानुयोग 
झयथवा लोकालोकके विभागकों लिये हुए करणानुयौग-सम्बन्धी प्रन्थ भी शामिल किये जा सकते हैं इसलिए 
ध्लोयविभागेस' इस पदका जो श्रथ कई शताब्दियों पीछेके टीकाकार पद्मप्रभने 'लोकविभागाभिधान 
परमागमे” ऐठा एक वचनान्त किया है वह ठीक नहीं है" | साथ ही उपलब्ध लोकविभागमें, जो कि 
(उक्त चर वाक्योंको छोड़कर ) सर्वनन्दीके प्राकुत लोकविभागका ही अ्नुबादित संस्कृत रूप है, 
तिर्यश्ञोंके उन “चौदह भेदों? के विस्तार कथनका कोई पता भी नहीं, जिसका उल्लेख नियमसार की उक्त 
गाया में किया गया है। इससे मेरा उक्त कथन अश्रथवा स्पष्टीकरण और भी ज्यादा पुष्ठ होता है। इसके 
सिवाय, दो प्रमाण ऐसे हैं जिनकी मौजूदगी में कुन्दकुन्दका समय शक संबत्‌ ३८० (वि० सं० ५१५ ) 





१. मेरे इस विवेचनसे, जो 'जेनअगत” वर्ष ८ अबू ९ के एक पूव॑ब्ती लेखमें प्रथमतः प्रकर हुआ था, ढा० ए० 
एन० वपाध्ये एम० ए० ने प्रवचनसारको प्रस्ताबना ( ४० २२, २३ ) में अपनी पूर्ण सहमति व्यक्त की हे । 
३३३ 


वर्णो-अभिनन्दन-गन्य 


के बादका किलो तरदद भो नहीं हो उकता | उनमें एक प्रमाण मकराके ताम्रपत्रका था जो शक सं० रे८८ 
का उत्कीर्ण है और जिसमें देशी गंखान्तर्गत कुन्दकुन्दके भ्रन्वय ( वंश ) में होने वाले गुणचंद्रादि छुट् 
आचारयोंका गुर शिष्य क्रमसे उल्लेब है। दूसरा प्रमाण स्वयं कुन्दकुन्दके बौधपाहुडकी 'सहृवियारोहुओ' 
नामकी गाया है जिसमें कुन्दकुन्द ने अपने को भद्गरबाहुका शिष्य सूचित किया है | 


प्रथम प्रणामकी उपत्थित करते हुए मैंने बतलाया था कि 'यदि मोटे रूपसे गुणचन्द्रादि छुद 
शाचायोंका समय १५० ब्ष ही कल्पना किया जाय; जो कि उस समयकी शआ्रायु-कायादिककी श्थितिकों 
देखते हुए अधिक नहीं कह्दा जा सकता. तो कुन्दकुन्दके वंशमें दोनेवाले गुशचन्द्रका समय शक संवत्‌ 
२३८ (वि सं० ३७३) के लगभग ठद्दरता है। और चंंकि गुणचन्धाचार्य कुन्दकुन्दके 
साक्धात्‌ शिष्य या प्रशिष्य नहीं थे बल्कि कुन्दकुन्दके श्रन्वय ( वंश ) में हुए हैं और शअ्रन्वयके प्रतिष्ठित 
होने के लिए कम से कम ५० वर्षका समय मान लेना कोई बड़ी बात नहीं है। ऐसो हालत में 
कुम्दकुन्दका पिछला समय उक्त तःम्रपत्र परसे २०० ( १४०+४० ) वर्ष पूर्वक तो सहज ही में हो 
जाता है | इसलिए कहना द्ोगा कि कुन्दकुन्दाचार्य यतिवृषभसे २०० वर्षते भी श्रधिक पहले हुए हैं । 
दूसरे प्रमाणमें गाथाको" उपस्थित करते हुए लिखा था कि इस गाथामें बतलाया है कि “बिनेन्द्रने-भगंवान 
महावीरने-अर्थरूपसे जो कथन किया है वह भाषा सूत्रोमिं शब्द विकारकों प्राप्त हुआ है-अनेक प्रकारके 
शब्दोंमें उसे गूंथा गया है,--भद्गब्ाहुके कुछ शिष्योंने उन भाषा सूत्रों परसे उसको उसी रूपमें जाना है और 
(जानकर) कथन किया है ।' इससे बोघपाहुडके कर्ता कुन्दकुन्दाचार्य भद्रत्नहुके शिष्य मालूम होते हैं| श्रौर 
ये भद्रबाहुभतकेवलीसे भिन्न द्वितीय भद्रबाहु जान पढ़ते हैं, जिन्हे प्राचीन भ्रन्थकारोंने शआ्रचाराज” नामक 
प्रथम अंगके धारियोंमें तृतोय विद्वान सूचित किया है श्रोर जिनका सम्रय जैनकाल गणनाश्रोंके! अनुसार 
वीर-निर्वाण-संबत्‌ ६१२ अर्थात्‌ बि० सं० १४२ से (भद्रबाहु द्वितीयके समाप्ति कालसे) पहले भल्ते ही हो, 
परन्तु पीछेका मालूम नहीं होता। क्योंकि श्रुतकेषली भद्गबाहुके सम्रयमें जिनकथित भुतमें ऐसा 
कोई विकार उपस्थित नहीं हुआ था, जिसे गाथामें 'लद्द वियारों हुश्रो भासासुत्तेस जंजिशे कहियं' इन 
शब्दों द्वारा सूचित किया गया है- वह श्रविच्छिन्न चला आया था । परन्तु दूसरे भद्रबाहुके तमयमें वह 
स्थिति नहीं रही थी -कितना ही भ्रुतशान लुप्त हो चुका था ओर जो अ्रवशिष्ट था वह अनेक भाषासूत्रों 
में परिवर्तित हो गया था। इसलिए कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी दूसरी शती तो दो सकता है परल्तु 
तीसरी या तीसरी शती के बादका वह किसी तरह भी नहीं बनता ।' 





३ सदृविगारों हूओ भासासयुत्तेसु जंजिणे कहिय॑ । सो तह कद्ियंणायं सीसेणय मद्द१।हुस्स | ६१ ॥ 
२ जैन कालगणनाओंका विस्तार जाननेके लिए देखो छेल्लक द्वारा किखित 'स्वामी समन्तभद्रा , इतिदास ) का 
'समय निर्णय” प्रकणण ६० १८३ रो तथा “म० महाबीर और उनका सम«' नामक पुस्तक । 
रे३े४ 


तिलोयपण्णती और यतिदृपभ 


परन्तु यह विवेचन किसी बढ़मूल घारणके कारण ग्राह्म नहीं हुआ इसीलिए मर्कराके ताम्रपत्रको 
कुन्दकुन्दके स्व-निर्धारित समय ( शक सं० ३८० के बाद ) के मानने में “सबसे बड़ी बाघा” स्वीकार 
करते हुए और यह बतलाते हुए भी कि “तब कुन्दकुन्दका यतिवृषभके बाद मानना असंगत हो जाता है” 
लिखा गया है “पर इसका समाधान एक तरह हो सकता है और वह यह कि कौण्डकुन्दान्थयका अ्रर्थ हमें 
कुन्दकुन्दकी वंशपरम्परा न करके कौण्डकुन्दपुर नामक स्थानसे निकली हुई परम्परा करना चाहिये। 
जैसे श्ीपुर स्थानकी परम्परा श्रीपुरान्वय, अ्रय्ज्गुलकी अ्स्ज्जुलानय, कित्तुरकी कित्रान्वय, मथुराकी 
माथुरान्वय, आदि |” 
परन्तु इस संभावित समाधानकी कल्पनाके समर्थनमें एक भी प्रमाण उपत्यित नहीं किया गया 
है, जितते 'कुन्दकुन्दपुरान्वय” का कोई स्वतंत्र अ्रस्तित्व जाना जाता अर्थाद्‌ एक भी ऐसा उदाहरण नहीं 
दिया है जिससे यह मालूम द्वोता कि श्रोपुराग्वयकी तरह कुन्दकुग्दपुरान्वय का भी कहां उल्लेख आया है 
अथवा यह मालूम होता कि जहां पद्मनन्दि अ्रपरनाम कुन्दकुन्दका उल्लेख श्राया हैं वहां उसके पूर्ब 
बुन्दकुन्दान्वयका भी उल्लेख श्राया है श्रोर उसी कुन्दकुन्दान्वयमें उन पद्मनन्दि कुन्दकुन्दकों बतलाया 
है, जिससे ताम्रपत्रके “कुन्दकुन्द्रान्यब' का श्रर्थ 'कुन्दकुन्द पुरान्वय' कर लिया जाता। बिना सम्त्थनके 
केवल कल्पना से काम नहीं चज़् सकता । वास्तवमें कुन्दकुन्दपुरके नामसे किसी श्रन्वयके प्रतिष्ठित अथवा 
प्रचलित दोनेका जैन साहित्यमें कहीं कोई उल्लेख नहीं पाया जाता । प्रत्युत इसके कुन्दकुन्दाचायके अन्यय 
के प्रतिडठित ओर प्रचलित द्वोनेके सैकड़ों उदाहरण शिलालेखों तथा ग्रन्थ प्रशस्तियोंमें उपलब्ध द्वोते हैं 
और वह देशादिके भेदसे 'इड्जलेश्वर'" श्रादि अनेक शाख/ओं (-बलियों ) में विभक्त रहा है। श्रोर जहां 
कहीं कुन्दकुन्दके पूवेकी गुरुपरम्पराका कुछ उल्लेख देखने में आ्राता है वहां उन्हें गोतमगणधरकी सन्तति 
में अथवा श्टतकेवली भद्रबाहुके शिष्य चन्द्रगुतके अन्वय ( वंश ) में बतल।/या है' । जिनका कौण्डकुन्द- 
पुरके साथ कोई सम्बन्ध भी नहीं हैं। श्रीकुन्दकुन्द मूलसंधके ( नन्दिसंघ भी जिसका नामान्तर है) 
अग्रणी गणी थे और देशीगणका उनके अन्वयते सम्बन्ध रहा है, ऐसा श्रवशबेलगोलके ५५ (६९ ) 
संख्याके शिशलालेखके निम्न वाक्योसे जाना जाता है-- 
भीमतो वर्द्मानस्य बर्धमानस्थ शासने | भी कोराडकुन्दनामा5भून्मूलसहृभ्रणी गणो ॥३॥ 
तस्या5न्ययेषजनि ण्याते...... देशिके गणे। गुणी देवेन्द्रसेद्धान्तदेवो देवेन्द्रधन्दितः ॥४॥ 
इसलिए मर्कराके ताम्र पत्रमें देशीगणके साथ जो कुन्दकुन्दान्धयका उल्लेख है वह कुन्दकुन्दा- 
चार्यके श्रन्वयका ही उल्लेख है कुन्दकुन्दपुरानवयका नहों | इससे उक्त कल्पनामें कुछ भी सार मालूम 











सिरि मूलसब देसियगण पुत्थयगच्छ-कोंडकुदाणं । परमण्ण-इगलेसर-बलिम्मि जादस्स मुणियद्ाणस्स ॥ 
“-भाब त्रिभंगी ३१८, परमागमसार २२६। 
३, श्रवृणबेलगोल शिलाजेख नं० ४०, ४३, ४३, ४७, ५०, १०८, 
३३५ 


बरणों-अमिनन्दन-मन्‍्य 

नहीं होता । इसके तिवाय, बोघपाहुड की गाया-सम्बन्धी दूसरे प्रभाणका कोई बिरोध नहीं किया जाना 
ही धूचित करता है कि उसका विरोध शक्य नहीं है। दोनों ही अवस्थाओमें कोप्डकुन्दपुरानवयकी 
उक्त कल्पनासे कोई परिणाम नहीं निकलतर तथ। प्रबलतर बाघाकी उपस्थिति होनेके कारण कुन्दकुन्दके 
समय सम्बन्धी उक्त घारणा टिकती ही नहीं है । 


नियमसारकी उक्त गाथामें प्रयुक्त हुए 'लोयबिभागेश्' पदको कैकर जो उपर्युक्त दो 
आपत्तियां की थीं उनका भी कोई समुचित समाधान अब तक नहीं मिला है। मूल लेखमें तो प्रायः 
इतना ही कहकर छोड़ दिया है कि “बहुवचनका प्रयोग इसलिए भी इृष्ट हो सकता है कि लोक-विभागके 
झनेक विभागों या अ्ध्यायोंमें उक्तमेद देखने चाहिए ।” परन्तु अ्रन्थकार कुन्दकुन्दाचायंका यदि ऐसा 
भ्रभिप्राय होता तो वे 'लोयबिभाग विभागेतु” ऐसा पद रखते, तभी उक्त ग्राशय घटित दो सकता था, 
परन्तु ऐसा नहीं है, इसलिए प्रस्तुत पदके 'विभागेस” पदका आशय यदि प्रन्थके विभागों या अ्रध्यायोंका 
लिया जाता है तो ग्रन्थका नाम 'लोक' रह जाता है--लोकविभाग” नहीं--इससे तो सारी युक्ति ही 
पलट जाती है, जो 'लोकविभाग' श्रंथके उल्लेखफों मान कर दी गयी है। यद्यपि इसपर उस समय ध्यान 

. नहीं दिया गया तथापि बादमें इसकी निःसारताका भान अवश्य हुआ- है जैसा कि परिशिष्टके निम्न 
भागसे सिद्ध है-- 

'लोयबिभागेसु णादव्य' पाठ पर जो यह आपत्ति की गयी है कि वह बहुवचनान्त पद है, 
इसलिए, किसी लोकपिभाग नामक एक ग्रंथके लिए प्रयुक्त नहीं हों सकता, सो इसका एक-समाधान 
यह दो सकता है कि पाठकों लोयविभागेसु णादब्बं' इस प्रकार पढ़ना चाहिये। 'स” को 'णादब्बं' के 
साथ मिला देनेसे एक बचनान्त 'लोयविभागे? ह्वी रह जायगा और अगली क्रिया 'धुणादब्बं! 
(सुज्ञातव्यं ) हो जायगी । पह्मप्रभने भी शायद इसोलिए उसका श्रथ लोकविभागाभिधान 
परमागमे' किया है | 

इस पर इतना ही निवेदन है कि प्रथम तो मूलका पाठ जब “लोयविभागेसु णादव्बं! रूपमें स्पष्ट 
प्रिल रहा है, टीकामें संस्कृत छाया 'लोक विभागेसु शातब्य;' से पुष्ट हो रहा है तथा टीकाकार पद्मप्रभने 
क्रिया पदके साथ 'सु! का सम्यक्‌ आदि कोई अर्थ व्यक्त भी नहीं किया मात्र विशलेषण रहित 'दृष्ठयः” पदके 
द्वारा उसका अर्थ व्यक्त किया है, तब मूल पाठकी अपने किसी प्रयोजनके लिए श्रन्यथा कल्पना करना 
ठीक नहीं है। दूसरे, यह समाधान तभी कुछ कारगर हो सकता है जब पहले मककराके ताम्रपत्त और 
मोधपाहुड-गा थारन्बन्धी उन दोनों प्रमाणोंका निरतन कर दिया जाय जिनका उपर उल्लेख हुआ है; 


१ मूलमें “शदेसिं वित्थार! पदोंके, अनन्तर 'लोयविभागेष्ु णादेव्व' पदोंका प्रयोग हैं। चू'कि प्राकृतमें 'वित्थार” 
शब्द नपुसकलिंगमें भी प्रयुक्त होता दै, श्सीसे “विस्तार” पदके साथ 'णादब्व” क्रिया का प्रयोग हुआ दे । परन्तु 
३३६ 





तिशोगफच्छत्ती छोर पतिहृतभ 
क्योंकि उनका मिरतन खथवा अतिवाद न हो सकने की इालतमें जब कुन्दकुन्दका समय सन प्रमाखों 
द्वास विकपकी दूसरी शती झथक्ा उससे पहल्ेका निश्चित शोता है तब लोयविभागे! पदको कहपना 
करके उसमें शक ४० ३८० अर्थात्‌ बिक्रमकी छुठी श्तीमें बने हुए लोकविभाम अन्यके उल्लेखकी कल्पना 
करना कुछ भी अर्थ नहीं रखता । इसके सिवाय मैंने ओ यह आपत्ति को थी कि नियमसारकी उष्त 
गाषाके अनुछार प्रत्तुत लोकविभागमें तियेद्रोंके चोदह मेदोंका विस्तारके लाथ कोई वर्णन. उपलब्ध नहों 
है, उतका भरे प्रकार प्रतिबाद होना चाहिये अर्थात्‌ लोकविभागमें उस कथनके अस्तित्वफों स्पष्ट करके 
बतलाना चाहिये, जिससे 'लोयविभागे' पदका बराच्य अस्तुत लोकविभाग ग्रन्थ समका जा सके। फ्र्त 
इस बातका कोई ठीक समाधान न करके उसे टाला गया है। इसीसे परिशिष्टमें यह लिखा है कि 
“ल्ोकविभागमें चतुर्गत-जीव-मेदोंका या तियेचों और देवोंके चौदह और चार भेदोंका विस्तार नहीं है, 
यह कहना भी विचारणीय हैं | उसके छुठे श्रप्यायका नामही 'तियंक लोकबिभाग' है और चढ॒र्षिध देषोंका 
वर्णन भी है |” परन्तु “वह कहना” शब्दोंके द्वारा जिस वाक्यकों मेरा बाक्य बतलाया गया उसे मैंने कब 
और कहां कहा है ! मेरी आपत्ति तो तिय॑ज्ञोंके चौदह मेदोंके विस्तार-कथन तक हो सीमित है, ओर बह 
अन्थको देखकर ही की गयी है, फिर उतने अंशोमें ही मेरे कथनको न रखकर अतिरिक्य कथनके साथ 
उसे “विचारणीय' प्रकट करना, आदि टालना नहीं तो क्‍या है! जान पढ़ता है कि हेखकफों उक्त 
सप्ताधानकी गहरायी का शान थां--इसलिए उन्होंने परिशिष्टमें ही, एक कदम आगे, उमाधानका एक 
दूसरा रूप झश्तियार किया है | जैता कि “ऐसा मालूम होता है कि स्वनन्दिका प्राकृत लोकबिभाग बढ़ा 
हो गा | सिंहसूरिने उतका संक्षेप किया है । “व्याख्यास्थामि समासेन' पदसे वे इस बातको स्पष्ट करते 
हैं। इसके सिवाय आगे 'शात्मत्य संग्रहस्त्विदं' से भी यही ध्वनित होता है--संग्रहका भी एक श्रथं संक्षेप 
होता है । जैसे 'ग़ोम्मट संगह सुत्त!' झादि | इसलिए यदि संस्कृत लोकविभागमें तियेचोंके चौदद मेदोंका 
विस्तार नहीं, तो इससे यह भी तो कद्दा जा सकता है कि बद मूल प्राकृत प्रन्थमें रह होगा, सं क्कतमें संक्षेप 
फरनेके कारण नहीं लिखा गया ।” इस अंशसे स्पष्ट है । 
यह समाधान संस्कृत लोकविभागमें तियंचोंके चौदह भेदोंका विस्तार कथन न होनेकी हालतमें, 
झपने बचाव की और नियमासारकी उक्त गायामें सर्वनन्दिकि लोकविभाग-विषयक उल्लेखकी भारणाको 
बनाये रखमे की युक्ति मात्र है। परन्तु “उपलब्ध लोकविभाग” जो कि उंस्कृतमें है बहुत प्राचीन नहीं 
है | प्राचीनतासे उसका हतना ही सम्बन्ध है कि वह एक बहुत पुराने शक संबत्‌ ३८० के बने हुए प्रंथसे 
झनुबाद किया गया है?” अंश द्वारा संस्कृत लोकविभागको सर्वनन्दीके प्राकृ॥ लौकविभागका श्नुवादित 


--संश्कृत में 'विस्तार” शब्द पुकिंग मना गया है अतः ठीका में संस्कृतछाया 'ऐतेषां विस्तार: छोकविभागेषु 
शातब्यः” दी गयी है, इसकि: “झातब्यः” क्रिंगापद ठीक है | ऊपर जो 'धुशातव्य' रूप दिया द उसके करण 
उसे गछुत न समझ छेना चाहिये। 

३३७ 
रे 


-बर्णी-अमिनन्दन-मन्‍्य 


कप स्वीकार किया जाता है तब किस आधार पर उक्त प्राकृत लोकविभागकों बड़ा सोचा जा सकता है ! 


किस आधार पर यह कल्पना को जाय कि 'व्याल्यात्यामि समासेत्र' इस वाक्य द्वारा सिंहसूरि स्वयं अपने 
ग्रन्थ निर्माण की प्रतिश करते हैं और वह सर्वनन्दीकी भ्रन्थ निर्माण प्रतिशका अनुवादित रूप नहीं है ! 


इसी तरह “शाक्त्य संप्रहरित्वदं' यह व।क्य भी सर्वनन्दीके वाक्यका अनुवादितरूप नहीं है। जब तिंहयूरि 
स्वतंत्ररूपसे किसी प्रंथका निर्माण अ्रथवा संग्रह नहीं कर रहे हैं श्लोर न किसी प्रन्थकी व्याख्या ही कर रहे 
हैं बल्कि एक प्राचीन अन्यका भाषाके परिषर्तन द्वारा (भाषायाः परिवर्तनेन) अ्रनुवाद मात्र कर रहे हैं तब 
उनके द्वारा व्याख्यस्ामि समातेन' जेसा प्रतिशावाक्य नहीं बन सकता और न श्लोक संख्याकों साथ 
में देता हुआ 'शास्त॒स्य 6ंग्रहस्विदं! वाक्य ही बन उकता है। इससे ये दोनों वाक्य मूलकार सर्वनन्दिके 
ही बाक्योंके अनुवादित रूप जान पढ़ते हैं। सिंहसूरिका इस अन्थकी रचनाठे केवल इतना ही सम्बन्ध है कि 
वे भाषाके परिवर्तन द्वारा इसके रचयिता हैं --विषयके तंकलनादि द्वारा नहों--जैस। कि उन्होंने श्रन्तके चार 
पद्योमें से प्रथम पद्ममें सूचित किया है और ऐसा ही उनकी प्रन्थ-प्रकृति से ज.ना जाता है। मालूम 
होता है इन सब बातों पर ध्यान नहों देकर ही किसी धारणके पीछे युक्तियोंको तोढ़-मरोड़ कर समाणान 
किया गया है । 

ऊपर के विवैचन से स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दको यतिहृषभके बादका अथवा सम-सामंयिक माननेमें 
कोई बल नहीं है । 'झ्रार्यमंशु और नागदस्तिका गुणधराचार्यका ताह्ात्‌ शिष्य होना! स्वयं स्थिर नहीं है 
जिसको मूलाघार मानकर और नियमठारकी उक्त गायामें सबंनन्दीके लोकविभागकी झ्राशा लगाकर ही 
दूसरे प्रमाणोंका ताना-बाना किया गया था ; जो कि नहीं हो सका | प्रत्युत ऊपर जो प्रम/ण दिये गये है 
उनसे यह भत्ते प्रकार फलित द्दोता है कि कुंदकुंद का समय विक्रमकी दूसरी शती तक तो हो सकता है-- 
उसके बादका नहों, इलशिए छुटी शतीमें होनेवाले यतिवृषभ उनसे कई शती बाद हुए हैं। 


नयी विचार-घारा-- 


झा० यतिहृषभके समयके विषयमें “वर्तमान तिलोयपण्णत्ति और उसके रचनाकाल झादिका 
विचार!" नामक लेख द्वारा नयी मान्यता प्रस्तुत की गयी है, इसके श्रनुसार वर्तमान तिलोयपण्छत्ती 


विक्रमकोी ९ वों शती अथवा शक सं० ७३८ ( वि० सं० ८७३ ) से पहलेकी बनी हुई नहीं है और 
उसके कर्ता भी यतिदृषभ नहीं हैं । इस विचारके समर्थनमें पांच प्रमाण प्रस्तुत किये हैं जो लेखकके 


ही शब्दोंमें निम्न प्रकार हैं-- 
(१) वर्तमानमें लोकको उत्तर और दढ्िणमें जो सर्वत्र सात राजु मानते हैं उसकी 
स्थापना घबलादिके कर्ता वीरसेन स्वामीने की हैं--वीरसेन स्वामीसे पहले बैसी मान्यता नहीं थी। 


३--जैन छिद्धान्त भास्कर भाग ११, किरण ९ में प० फूकचन्द्र शालीका केख । 
इ्हे८ 


तिलोयपण्णत्ती और यतिवृषभ 


बीरसेन स्वामीके समय तक जैन आचार उपमालोकसे पांच द्रब्योफे आधारभूतलोककों भिन्न भानते ये । 
जैला कि राजवातिकके दो उल्हेल्रों ' से प्रकट है। 


इनमेंसे प्रथम उल्लेल परसे लोक झ्ाठों दिशाश्लॉमें समान परिमाणको लिये हुए होनेसे 
गौल हुआ और उसका परिमाण भी उपमालोकके प्रमाणानुठार ३४३ घनराजु नहीं बैठता, जब कि 
वोरसेनका इष्ट लोक चौकोर है, वह पूर्व पश्चिमदिशामें ही उक्त ऋमसे घटता है, दक्षिण-उत्तरदिशामें 
नहीं--इन दोनों दिशाश्रोमें वह तर्वश्र सातराजु बना रहता है। इसलिए उसका परिमांण उपमालोकके 
झनुसार ही ३४३ घनराजु थेठता है और वह प्रमाणमें पेश की हुई दो गाथाश्मों' पर उसे उक्त झ्राकारके 
साथ भल्ले प्रकार फलित होता है | राजवारतिकके दूसरे उल्लेखसे उपमालोकका परिमाण ३४३ घनराजु तो 

फलित द्वोता है, क्‍योंकि जगभेणीका प्रमाण ७ राज है और ७ का घन १४३ होता है। यह उपमालोक 
है परन्तु इससे पांच द्रब्योंके श्राधारभूत लोकका झाकार झ्राठों दिशाओंमें उक्त उक्त कमसे घटता-बढ़ता 
हुआ 'गोल' फलित नहीं होता । 

“वीरसेन स्वामोके सामने राजवातिक झादिमें बतलाये गये श्राकारके विरुद्ध लोकके 
श्ाकारकों सिद्ध करनेके लिए केवल उपर्युक्त दो गयाएं ही थों । इन्दीके झाभारसे वे लोकके 
झाकारको भिन्न प्रकारसे सिद्ध कर सके तथा यह भी कहनेमें समर्थ हो सके कि “जिन? प्रन्थोंमें लोकका 
प्रमाण अधोलोकके मूलमें सात राजु, मध्यलोकके पाठ एक राजु, अह्मस्वर्गके पाध पांच राज और लोकाप्रमें 
एक राजु बतलाया है वह वहां पूष और पश्चिम दिशाकी अपेक्षासे बतलाया है। उत्तर और दक्षिण 
दिशाकी ओर से नहों। हन दोनों दिशाश्रोंकी अपेक्षा तो लोकका प्रमाण सवंत्र सात राजु है| यथपि 
इसका विधान" करणानुयोगके प्रंथोंमें नहीं है तो भी वहां निभेष भी नहीं है अतः लशोकको उत्तर 
झौर दक्तिणमें सर्वत्र सात राज मानना चाहिये । 


पर्तमान तिलोयपण्णत्ती की ९१, १३६ तया १४६ गाथाएं बीरसेन स्वामीके उस मतका 


खझनुसरण करती हैं जिसे उन्होंने 'मुहतल समास' इत्यादि दो गाथाओं और युक्तिसे त्थिर किया है| 
इन गाथाश्रोंमें पांच द्वव्योंसे व्यात लोकाकाशकों जगश्नेणीके घन प्रमाण बतलाया है। साथ 





शक लटिटनतननोनगा--सो ता “3- +++-++«- 





३ “अषःछोक मूक . .. . . . बट सप्तमागाः ।” ( अ० १ सू७ १० टीका ) 
"ततोंइस्वंख्यान्‌ . . . - घनकोकः (”” ( अ० ३, सू० ३८ टीका ) 

२ “मुद्तकूसमास्त . .. . « खेत्ते ।” तथा “मूल मज्हेणे ..... . खेतम्मि /? (बवा क्षेत्रानुयोगद्वार ६० २० ) 

३. 'णच तश्याए गाहाएसइ विरोदो, एत्थवि दोसुं दिसासु चउब्न्रिहविव्खंभदसणादों ।-धवछा क्षैत्रा- 
नुयोगदार प्‌. २१ । 

४. 'णच सत्तरज्जुबाइबु करणाणिओगसुत्त-विरुद्बं, . तत्थ विधिष्पडिसेधाभावादों !-घवरा क्षेत्रानु- 
योगद्वार प्‌. २२ । 


३३९ 


वर्णों- ऑमिनन्दन-अस्य 


ही, लौफ-प्रमाण दक्षिण उत्तर दिशामें सर्वत्र जगभेणी जितना अर्थात्‌ सात राज और पूर्व-पश्चिम दिशामें 
झधोलोकके पास सात राजु, मध्य लोकके पाठ एक राज, बह्मल्लोकके पाठ पाँच राज और लोकाग्रमें 
एक राज है, ऐता चूचित किया है। इसके सिवाय, तिलोयपण्णत्तीका पहला मदाधिकार हामान्य लोक, 
अधोलोक व ऊरष्व लोकके विविध प्रकारसे निकाले गये घनफलों'"से भरा पढ़ा है जिसे बोरसेनत्वामी 
की भान्यताकी ही पुष्टि होती है।? तिलोयपण्णत्तीका यह अंश यदि वीग्सेनस्वामीफे सामने मौजूद 
होता तो “जे इसका प्रमाण रूपसे उल्लेख नहीं करते यह कभी संभव नहीं था |” चूंकि बीरसेनने 
तिलोयपण्णत्ती की उक्त गाथाएं अथवा बूसरा अंश धबलामें अपने विचारके श्वसर पर प्रमाण रूपसे 
उपस्थित नहीं किया अतः उनके सामने जो तिलोयपण्णत्ती थी और जिसके अनेक प्रमाण उन्होंने धबलामें 
उद्धृत किये हैं वह वर्तमान तिलोयपण्णत्ती नहीं थी-इससे भिन्न दूसरी ही तिलोयपण्णत्ती होनो 
चाहिये, यह निश्चित होता है। 

(२) “तिशोपण्णत्तिमें पहले अ्धिकारकी सातवीं गाथासे लेकर सतासीबीं गाथा तक 
८९ गायाझोम्ें मंगल श्रादि छह भ्रधिकारों का वर्णन है यह पूराका पूरा दणन संतपरूवणाकी 
भधवलाटीकाममें झाये हुए वर्शनसे मिलता हुआ है । ये छह अ्रधिकार तिलोयपण्णत्तिमें चन्यश्रसे संग्रह किये 
गये हैं इस बातका उल्लेख स्वयं तिलोयपण्णतिकारने पहले अधिकारकी ८५वीं गाथामें किया है तथा 
घबलामें हन छुट्ट झ्रधिकारोंका वर्णन करते समय जितनी गाथाएं या श्लोक उद्धृत किये गए हैं वे सब 
श्रन्यत्रसे लिये गये हैं तिलोयपण्णत्तीसे नहीं; इससे मालूम होता है कि तिलोयपण्ण त्तिकरके सामने घवला 
झवश्य रही है ।” ( दोनों भंथोंके कुछ समान उद्धरणोंके झनं तर ) ' इसी प्रकारके पच।्ों उद्धरण दिये जा 
सकते हैं जिनसे यह जाना जा सकता है कि एक ग्रंथ लिखते समय दूसरा ग्रन्थ अ्रवह्य 
सामने रहा हैं | यहां एंक विशेषता और है कि घवलामें जो गाथा या श्लोक अन्यत्रसे उद्धृत हैं 
तिलोयपण्ण त्तिमें ने भो मूलमें शामिल कर लिये गये हैं | इससे तो यहो ज्ञात होता है कि तिलोयपण्णत्ती 
लिखते समय लेखकके सामने धयला अवश्य रही है | 


(३) 'शान॑ प्रमाणमान्मादे” इत्यादि श्लोक इन ( भट्टाकलंकदेव ) की मौलिक कृति 
है जो लघीयज्ञयके छुठे श्रध्यायमें आया है। तिलोयपण्णत्तिकारने इसे भी नहीं छोड़ा । लघोयज्ञयमें 
जहां यह श्लोक आया है वहांसे इसके अलग कर देनेपर प्रकरण ही अधूरा रह जाता है| पर तिलोय- 
पण्णसिमें इसके परिवर्तित रूपकी स्थिति ऐसे स्थल पर है कि यदि वहांसे उसे श्रलग भी कर दिया जाय 
तो भी एकरूपता बनी रहती है | वोरसेनस्वामीने घवलामें उक्त इलोकको उद्धृत किया है। तिलोयप- 
ण्यत्तिको देखनेसे ऐला माल्लूम होता है कि तिलोयपण्णत्तिकारने हसे लघीयछायसे न क्षेकर घवलासे हो 

१. तिलोयपण्णसिके पहके अधिकारकी गाथाएं २१५ से २५१ तक | 


३. मंगक पहुदिछकक॑ वबसाणिय विविद गन्यजुत्तीहिं । 
३४० 


तिलौयपष्णत्ती और गतिहध॑भ 
लिय है क्योंकि धवलामें इसके साथ जो एक दूसरा श्लोक उद्धृत है उसे भी उसी ऋमसे तिलोयप- 
ण्णत्तिकारने भ्रपना लिया है। इतसे भो यही प्रवोत होता है कि तिलोयपण्णत्तिकी रचना घपशाके 
बाद हुई है (” 


(४ ) “घवला द्रव्यप्रमाणानुयोगद्वारके पृष्ठ ३६ में तिलोयपण्णलिका <दुगुण दुगुणों दुबग्गो 
दिरतरों तिरियलोगोति! । गायांश उद्शृत किया हैं। पतंमान तिलोय्रपण्शत्तिमें इसकी पर्यात लोज की, 
किंद उसमें बह नहीं मिला । हां, “चंदाइच्च गह्देहिं... इत्यादि” गाया स्पर्शानुयोगद्वारमें उद्धत है ! किस्तु 
बहां यह नहीं बतलाया कि यह कहां की है। मालूम पड़ता है कि उक्त गधांश इसीका परिषर्तित रूप है। 
वर्तमान तिलोयपण्शतिमें हसका न पाया जाना यह सिद्ध करत। है कि यह तिलोयपण्यालि उससे भिन्न है ।” 

(४ ) ' तिलोयपण्शत्तिमें यत्र तन्न गद्यगाग भी पाया जाता है। इसका बहुत कुछ अंश 
घवल्ञामें भ्रयये हुए. इस विषयक गद्य भागसे मिलता हुआ है। श्तः यह शंका होना स्वाभाविक है कि 
इस गद्यभागका पूर्ववर्तों लेखक कौन रद्द होगा । इस शंकाके दूर करनेके लिए 'एसा तप्पाशोग्गसंखेज्जरू- 
वाहिय जंबूदोबल्लेदशयसहिद दीवसायररूपमेत्त रज्जुच्छेदपम्राण परिक्खाविही ण अष्णाइरिश्रोबएस परंपराणु- 
सारिणो कंवल॑ तु तिलोयपण्णत्ति सुत्तागुतारि जोदिसियदेव भागहार पदुष्पादद-सुत्तावलंबिजुत्तिबलेण 
पयद्गच्छुताहराटुमम्देदि परूषिदा !! गद्यांशसे बढ़ी सहायता मिलती है। यह गय्यांश धबला स्पर्शानु- 
योगद्वार पृ० १५७ का है। तिलोयपण्णतीमें यह इसी प्रकार पाया जाता है। अन्तर केबल 
इतना है कि वहां अग्हेदि! के स्थानमें 'ऐल्ापरूवणा' पाठ है। पर विचार करनेसे यह पाठ 
अशुद्ध प्रतोत हंंता है; क्‍योंकि '"ऐसा' पद गयके प्रारम्भमें ही आया है झतः पुनः उसी पदके 
देनेकी श्रावश्यकता नहीं रहती। तथा 'परिक्खाविही' यह पद विशेष्य है; श्रतः 'परूवणा” पद भी 
निष्फल हो जतता है । ( गद्यांशका भाव देनेके अनन्तर ) “इस गद्॒भागसे यह स्पष्ट हो जाता है कि उक्त 
गद्यभागमें एक राजुके जितने अर्घछेद बतलाये हैं वे तिलोयपण्णतिमें नहों बतलाये गये हैं किन्तु 
तिलोयपण्णतिमें जो ज्योतिषीदेवोंके भागहारका कथन करने वाला सूत्र है उसके बलसे सिद्ध किये 
गये हैं। श्रव यदि यह ययमाग तिलोयपण्णत्तिका होता तो उसोमें पतिलोयपण्णतितुत्तानुतारि' पद 
देनेकी और उलीके कितो एक सूजफे बलपर राजुकी चालू मान्यतासे संख्यात अधिक अर्धलेद सिद्ध 
करनेकी बया आवश्यकता थी । इठसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि यह गद्यभाग घबलासे तिल्तोय- 
पण्याशिमें लिया गया है | नहों तो बीरसेनलामोी जोर देकर 'हमने यह परीक्षाविधि कही है! यह ने 
कहते । कोई भो मनुष्य अपनी युक्तिको ही अ्रपनी कहता है। उक्त गद्यभागमें ग्राया हुआ "“अ्रग्हेहि' 
पद साफ बतला रहा है कि यह युक्ति वीरसेनस्वामीकी है। इस प्रकार इस गयभागसे भी यही तिद्ध 
होता है कि वर्तमान तिलोगपरणत्ति की रचना धवलाके अनन्तर हुई है । 


इन पांचों प्रमाणोंकोी देकर कहा गया है--“घवलाकी उम्रातति चूंकि शक धंबत्‌ ७३८ में 
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बंगाँ-अंभिननदन-मंन्ये 

: हुईं थी इसलिए बत॑मान तिशोयपष्णत्ति उससे पहलेकी बनौ हुई नहों है और चूंकि जिलोकसार 
इसी तिशोयपण्णत्तिके आधारपर घना हुआ है और उठके रचयिता सि०चक्रवर्ती नेमिचन्द्र शक-संबत्‌ ९०० 
के लगभग हुए हैं, इसलिए अन्य शक सं० ९०० के बादका बना हुआ नहीं है फलतः इस तिलोयपण्णधिकी 

रचना शक सं० ७३८ से शेकर ९०० के मध्यमें हुई है। अतः इसके कर्ता यतिवृषभ किसी भी द्ालतमें 

नहीं हो तकते । इसके रचविता संभवतः बीरसेनके शिष्य जिनसेन हैं--वे ही होने चाहिये, क्‍योंकि एक 
तो धीरसेन स्वामीके साहित्यकार्यसे ये अच्छी तरद्द परिचित ये। तथा उनके शेष कार्यकों इन्होंने 

पूरा भी किया है | संभव है उन शेष कार्यों उस समयकी आवश्यकतानुसार तिलोय- 

पण्णत्तिका संकलन भी एक कार्य हो। दूसरे थीरसेन स्वामीने प्राचीन साहित्य के संकलन, 

संशोधन झौर सम्पादनकी जो दिशा निश्चित की थी वर्तमान तिलोयपण्णत्तिका संकलन भी उसीके 

श्रनुसार हुआ है। तथा सम्पादनकी इस दिशासे परिचित जिनसेन ही थे। इसके सिवाय, 'जयघवलाके 

जिस भागके लेखक आचार्य जिनसेन हैं उठकी एक गाथा ( 'पणमह जिणवरघसहं” नामकी ) कुछ 

परिबर्तनके साथ तिलोयपण्णात्तिके अन्तमें पायी जाती है। इससे तथा उक्त गद्यमें 'अम्देद्दि' पदके न 

होनेके कारण वीरसेनस्वामी वर्तमान तिशोगपण्णतिके कर्ता मालूम नहीं होते। उनके.सामने जो 

तिलोयपण्णत्ति थी बह धंभवतः यतिवृषभ आाचायंकी रही होगी।' “वत्तमान तिलोयपण्यात्तिके अन्तमें 
पायी जाने वाली उक्त गाया ( 'पणामदह जिणवरवसहं' ) में जो मौलिक परिवर्तन दिखायी देता है 
वह कुछ अर्थ अवश्य रखता है । और उस परसे, सुकाये हुए 'छारिसवसहं' पाठके अनुसार, यह 

झनुमानित होता; एवं चूचना मिलती है कि वर्तमान तिलोयपण्णत्तिके पहले एक दूसरी तिलोयपण्यात्ति 

झा प्रन्थके रूपमें थी, जिसके कर्ता यतिदृषभ स्थबिर ये श्रौर उसे देखकर इस तिलोयपण्णत्तिकी रचना 

की गयी है ।! 


उक्त प्रमाणोंकी परीक्षा-- 


(१ ) प्रथम प्रमाणकी भूमिकासे इतना ही फलित होता है कि “वर्तमान तिलोयपण्णत्ती 
वीरसेन स्वामीसे बादकी बनी हुई है श्रोर उठ तिलौयपण्णत्तीसे भिन्न है जो वीरसेनस्वामी के सामने 
मौजूद थी; क्योंकि इसमें लोकके उत्तर दछधिश्वमें सर्मत्र सातराज़ुकी उस मान्यताकों अपनाया गया है 
और उसोका अनुसरण करते हुए धनफलशोंकों निकाला गया है जिसके संस्थापक थीरसेन हैं । वीरसेन 
इस भान्यताके संत्थापक इसलिए हैं कि उनसे पहले इस मान्यताका कोई अ्रत्तित्व नहीं था, उनके 
समय तक सभी जैनाचायं ३४३ घनराजुबाले उपमालोक ( भप्रमाणलोक ) से पांच द्रब्योंके आधारभूत 
लोकको भिन्न मानते थे । यदि वर्तमान तिलोयपण्णत्ती वीरसेनके ठामने मौजूद होती अ्रयवा जो तिलोय- 
पण्यात्ती बीरसेनके सामने मौजूद थी उसमें उक्त मान्यताका कोई उल्लेख अथवा संदचन दोता तो यह 

४२ 


तिशोगपण्शतसी और यतिद्दर्भ 


अपम्भंव था कि बोरसेनस्वांमो उसका प्रमाण॑रूपें उल्हेंज़ न करते। उल्लेख न॑ करनेसे ही दोनोंका 
अभाष जाना जाता है |! झम देखना यह है कि क्‍या वीरसेन सचमुच ही उक्त सान्यताके संस्थापक 
हैं और उन्होंने कहों अपनेको उसका धंस्थापक या आविष्कारक कहां हे ! घवला ठीकाके 
उल्लिखित स्थलको देख जानेसे वैसा कुछ भी प्रतीत नहीं होता। यहां वीरसेनने क्षेत्रानुगम झ्नुगोग- 
द्वरके श्ोघषेण मिच्छा दिड्ली फेवढ़िखेते, सब्घलोगे” इस द्वितीय सूत़में स्थित 'लोगे' पदकी व्यास्या 
करते हुए बतलाया है कि यहांके 'लोग' से सात राजुका घनरूप ( ३४३ धनराजु प्रमाण ) लोक ग्रहण 
करना चाहिये; क्योंकि यहां क्षेत्र प्रभाणाभिकारमें पल्य, सागर, यूच्यंगुल, प्रतरांगुल, घनांगुल, जगभेली, 
लोकप्रतर और लोक ऐसे आठ प्रमाण क्रमसे माने गये हैं | इससे यहां प्रमाणलोकका ही ग्रहण है- 
जो कि सातराजु प्रमाण जगभेणीके घनरूप होता हे। इसपर किसीने शंका की कि यदि ऐसा लोक 
प्रहण किया जाता है तो फिर पांच द्रव्योके झ्राधारभूत श्राकाशका अहण नहीं बनता; क्योंकि उसमें 
सातराजुके घनरूप क्षेश्रका झभाष है। यदि उसका क्षेत्र भी सातराजुके घनरूप माना जाता हैं तो 
हैड्ढा मज्क उबरिं' लोगो श्रकट्टिमों ललु' और “लोगस्स विक्खंभी चउप्पयारो' ये तीन सूत्र गाथाएं 
अप्रमाणताकों प्रात्त होती हैं। इस शंकाका परिहार ( समाधान ) करते हुए वीरसेनस्वामीने पुनः 
बतलाया है कि यहां लोगे' पदमें पंचद्रव्योके श्राघाररूप आकाशका ही ग्रहण है. धन्यका नहीं। 
क्योंकि 'लोगपूरणगदो केवली फेबडिखेत्ते, सब्व लोगे' [ लोकपूरण समुद्धातकों प्रात केवली कितने 
द्ेत्रमें रहता है ! सर्वलोकमें रहता है ] ऐसा सूजवचन पाया जाता है। यदि लोक सातराजुके घनप्रभ/ण 
नहीं है तो यह कहना चाहिये कि लोकपूरण-समुद्घातको प्रास हुआ केवली लोकके संख्यातरवें भागमें 
रहता है। और शंकाकार जिनका श्रनुयायी है उन दूसरे आचायोंके द्वारा प्रकपित मृदंगाकार लोकको. 
प्रमाणकी दष्टिसे लोकपूरण-समुदघ/त-गत केवलीका लोकफे संख्यातवें भागमें रहना भ्रतिद्ध भी नहीं 
है; क्योंकि गणना करने पर मृदंगाकार लोककां प्रमाण घनलोकके संख्यातरवें भाग ॥। उपलब्ध 
होता है। 

इसके अनन्तर गणित द्वारा घनलोकके संख्यातवें भागकों सिद्ध घोषित करके, वीरसेन 
स्वामीने इतना और बतलाया है कि 'इस पंचद्रब्योंक आधारूूप आकाशसे अ्रतिरिक्त वूसरा सात 
राजु धनप्रमाण लोक-संशक कोई क्षेत्र नहीं है, जिससे प्रमाण लोक [ उपमालोक ] छूट द्रब्योंके समुद्य- 
रूपलोकसे भिन्न होवे। और न लोकाकाश तथा अलोकाकाश दोनोंमें स्थित सातराजु घनमात्र 
झाकाशप्रदेशोंकी प्रमाशरूपसे स्वीकृत घनलोक संशा है। ऐसी संशा स्वीकार करने पर लोक संशाके 
याहर्छिकपनेका प्रसंग आता है और तब 8धंपूर्ण आकाश, जगभेणी, जगप्रतर झौर धनलोक जेसी 
संक्ाओंके घाहच्छिकपनेका प्रसंग उपस्थित होगा ' [ इससे सारी व्यवस्था दी बिगड़ जाय गी।] इसके 


विवाय, अ्रमाणलोक और पट्द्ब्योफे समुदायरूपलोककों भिन्न मानने पर प्रतरगत केवलीके द्चे्रका 
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पेशी अभिनन्दन अन्य . 


मिरूपश करते हुए जो कहा गया है कि. वह केवली लोकके असंणयातपें भागसे- न्यून सर्वललौकमें 
रहता है। झोर लोकके असंख्यातें भागसे न्यून धबेलोकका अमाझा ऊध्यंलोकके कुछ कम तीशरे 
भाषसे भ्रधिक दो ऊध्वलोक प्रमाद है" | वह नहीं बनता । और . इसलिये दोनों लोकोंकी एकता 
विद्ध होती है। अतः प्रमाणशशोक [ उपमालोक ] आकाश-मदेशोंकी गणनाकी अपेणा छआहृद्य्योके 
समुदायकूप लोकफे समान है, ऐठा स्वीकार करना चाहिये। 

इकऊे बाद यह शंका होने पर कि, “किस प्रकार पिष्ड [अन ] रूप किया लोक सतराजुके 
घन प्रमाण होता है !, बीरसेनस्थामीने उत्तरमें बतलांया है कि 'लोक सम्पूर्ण झ्राकाशके मध्यभायमें ल्थित 
है । चौदद राज झ्ायाम वाला है , दोनों दिशाओंके श्रर्थात्‌ पूरब और पश्चिम दिशाके मूल; अर्भभाग, 
जिचतुर्भाग और चरमभागमें ऋमसे सात, एक, पांच और एक राजु वित्तार वाला है तथा सर्वत्र 
सातराजु मोटा है, वृद्धि और हानिके द्वारा उसके दोनों प्रान्वभाग स्थित हैं, चौदह राज लम्बी एक राजुके 
वर्ग प्रमाण मुखवांली लोफनाशी उसके गरभमें है, ऐसा यद्द पिण्डरूप किया गया लोक सातराजुके 
घनप्रमोण अर्थात्‌ ७७९७)०७--१४३ राजु होता है। यदि लोकको ऐसा नहीं माना जाता है तो 
प्रतर-समुद्घात गत केबलीके क्षेत्रक साधनाथ जो 'मुहतल-समास-झद्ध' और “मूल॑ मज्केंण गुर" नामकी 
दो गायाएं कही गयी हैं वे निरर्थक हो जाय॑ गी; क्योंकि उनमें कद्दा गया धनफल लोककों भ्रन्यप्रकारसे 
मानने पर संभव नहीं है। साथ ही यह, भी बतलाया है कि इस | उपयुंक आकारवाले ] लोकका 
शंकाकारके द्वारा प्रस्तुत की गयी प्रथम गाथा [ 'हेश मज्मे उबारिं वेच्ासन भल्लरी मुहंग णिभो' ] के 
साथ विरोध नहीं है; क्योंकि एक दिशामें लोक वेन्नासन और मृदंगके झाकार दिखायी देता है, झौर 
ऐसा नहीं कि उसमें कल्लरीका आ्राकार न हो; क्‍योंकि मध्यलोकमें स्वयंभूरमण समुद्रसे एरिद्धित तथा 
घारों झरसे झासंरूपात गोजन विस्तारवाला श्रोर एक लाख योजन मोटाई बाला यह मध्यवर्तों देश 
ध्वन्द्रमण्डलकी तरह मल्‍लरीके समान दिखायी देता है। और दृष्टान्त सर्बथा दाष्टान्तके समान 
होता नहीं, अ्रन्यथा दोनोंके ही श्रभावका प्रसंग झा जायथगा | ऐसा भी नहीं कि [ द्वितीय सूजगाथामें 
घतलाया हुआ ] तालदछ्के समान आकार इसमें अउम्भव है, क्‍योंकि एक दिशासे देखने पर तालदृक्षके 
समान झाकार दिखायी देता है। और तोसरी गाया [ लोयरम विक्‍्खंभो चडणयारो' ] के साथ भी 
विरोध नहीं है; क्योंकि यहां पर भी पूंब॑ और पश्चिम इन दोनों दिशाश्ओॉमें गाथोक्त चारों ही प्रकारके 
विष्कम्म दिखायी देते हैं। सातराजुकी मोटाई 'करणानुयोग सूतके विरुद्ध नहीं है; क्योंकि उस सूजमें 
उसकी यदि विधि नहीं है तो प्रतिषेष भी नहीं है--विधि और प्रतिषेष दौनोंका अभाव है।ओऔर 
इसलिए लोकको उपयेक्त प्रकारका ही ग्रहण करना चाहिये ।” 





'पदरणदा केवछी के१डि खेत्ते, लोगे असंखेज्जदि भागूणे उद्दकोगेन दुबे ।उदुकोगा 5हुलोंगस्सतिमागें 
देसुणेंग सादरेगा | 
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तिलोयपण्दासी और यतिहपभ 


यह सब घवल।का बह कथन है जो प्रथम प्रमाणफा मूल आधार है और जिसमे राजवार्तिकका 
कोई उल्लेख भी नहीं है | इसमें कहीं भी न तो यह निर्दिष्ट है और न इससे फल्षित हो होता है 
कि वीरसेनस्वामी लोकके उत्तर-दछ्िशमें सर्बत्र लातराजु मोटाई बाली मान्यत|के संस्थापक हैं-- 
उनसे पहले दूसरा कोई भो आयाय इस मान्यताकों माननेबाला नहों था अथवा नहीं हुआ है | 
प्रत्यृत इसके, यह साफ जाना जाता है कि पीरसेनने कुछ लोगोंको गलतीका समाघान मात्र किया है-- 
स्वयं कोई नयी स्थापन। नहों फी । इसो तरह यह भी फलित नहीं होता कि वीरसेनके सामने 'मुहृतलसमास- 
झाई' और “मूल मज्केश गुण” नामकी दो गायाश्रोके सिवाय दूसरा कोई भी प्रभाश उक्त मान्यताको 
स्पष्ट करनेके लिए नहीं था ' क्योंकि प्रकरणकों देखते हुए 'अ्रष्णाहरियप॑रूबिद मुदिगायारलोंगस्स! 
पदमें प्रयुक्त हुए “भ्रष्णाइरिय' [ झ्रन्याचाय ] शब्दसे उन दूसरे आचार्योका ही प्रहणा कियाओ 
हक्ता है जिनके मतका शंकाकार अनुयायी था अथवा जिनके उपदेशको पाकर शंक्राकार उक्त शंका 
करनेके लिए प्रस्तुत हुआ था, न कि उन आचार्योका जिनके अनुयायी स्वयं बीरसेन थे और जिनके 
झनुसार कथन करनेकी अपनी प्रदृत्तिका वीरसेनने जगह जगद उल्लेख किया है। इस क्षेत्रानुगम 
अनुयोगद्वारके मंगलाचरणमें भी वे 'खेत्तपुर्त जहोबएसं पयासेमो' इस वाक्यके द्वारा यथोपदेश 
[ पूर्वांचायोंके उपदेशानुसार ] क्षेत्रवजकों प्रकाशित करनेकी प्रतिशा कर रहे हैं। वूसरे जिन दो 
गाथाओ्ओंको बीरसेनने उपस्थित किया है उनसे जब उक्त मान्यता फलित एवं स्पष्ट होती है तब वीरसेनकों 
उक्त पान्यताका संस्थापक कैसे क॒द्दा जा सकता है (--स्पष्ट ही वह उक्त गाथाओंसे भी पदलेकी 
लगती है। झोर इससे तिलोयपण्णत्तोकर्शा वीरसेनसे बादकी बनी हुई फहनेमें जो प्रधान कारण था 
वह स्थिर नहीं रहता । तीसरे, बीरसेनने 'मुहतल समासश्रद्धं/ झ्रादि उक्त दोनों ग/थाएं शंकाकार को 
लक्ष्यकरके दी प्रस्तुत की हैं ओर वे संभवतः उसी अन्य अथवा शंकाकारके द्वारा मान्य ग्न्थकी ही जान 
पढ़ती हैं जिससे तीन सूजगाथाएं शंकाकारने उपत्यित की थीं, इसीसे बीरसेनने उन्हें लोकका दूसरा 
झाकार मानने पर निरथंक बतलाया है। और इस तरह शंकाकारके द्वारा मान्य प्रन्थके बाक्योंसि ही 
उसे निद्तत्तर कर दिया है। श्रन्तमें जब उसने करणानुयोगसूत्रके विरोधकी बात उठायी है श्र्थात्‌ 
ऐता सक्रेत किया है कि उस ग्रंथममें सातराजु मोटाईकी कोई स्पष्ट विधि नहीं है तो वीरसेनने लाफ 
उत्तर दे दिया है कि बहा उतकी विधि नहीं तो निषेध भी नहों है--विधि और निषेषः दोनोंके अभावसे 
विरोधके लिए कोई झबकाश नहों रहता। इस विवक्धित करणानुयोग यूत्रका अर्थ करणानुयोग 
विषयके समस्त अन्य तथा प्रकरश समझ लेना युक्तियुकत नहीं है । वह 'लोकानुयोग' की तरह जितका 
उल्लेख सर्वार्थतिद्धि और लोकविभागमें भी पाया जाता है" एक जुदाही प्रंथ होना चाहिये। ऐठी 


१ “इतरो विशेषों छोद्ानुयोगतः वेदितन्यः” .( ६--२ )-सर्वार्थ० “बिन्दुमात्र मिद' होष भ्राक्ष छोकानुबोगतः 
(७-६८ ) कोकविभांग । 
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बरोँ-अभिनन्दंन-मन्य 
श्थितिमें धीरतेनके सामने लोकके स्वरुपके सम्बन्धमें मान्य प्रन्थोंके अनेक प्रमाण मौजूद होते हुए भी 
उन्हें पेश [ उपस्थित] करनेक्ी जरूरत नहों थी और न किसीके लिए यह लाजिमी है कि जितने 
प्रमाण उसके पास हों बह उन सबको उपस्थित ही करे--बह जिन्हें प्रहंगनुसार उपयुक्त और अरूरी 
सममभता है उन्हींको उपस्थित करता है और एक हो शब्राशयके यदि अनेक प्रमाण हों तो उनमेंसे 
चाहे जिसको श्रववा अधिक प्रायीनको उपस्थित कर देना काफी होता हैं। उदाहरणके लिए 'मुहतल 
समात श्रढ्/ नामकी गायासे मिलती जुलती और उसी झाशयकी एक गाथा तिलोयपण्णतीमें 'मुहभूमि 
समासद्धिय गुणिदं तुंगेन तहयवेघेण । घण शणिद्‌ णादव्यं बेश।सण-सर्रिणिए खेशे ॥ १६४५ ॥ 
रूपमें पायी जाती है। इस गाथाको उपस्थित न करके यदि वीरसेनने “'मुहतल समास झट! नामकी उस 
गाथाको उपस्थित किया जओ शंकाकारके मान्य सूत्र ग्रन्थकी थी तो उन्होंने वह प्रसंगानुसार डचित ही किया | 
उस परसे यह नहीं कह्दा जा सकता कि घीरसेनके सामने तिलोयपण्णत्तीकी यह गाथा नहीं थी, होती तो 
वे इसे जरूर पेश करते। क्योंकि शंकाकार मूलसूत्ञोंके व्याख्यानादि रूपमें स्वतंत्र रूपसे प्रस्तुत किये गये 
तिलोयपण्णत्ती जैसे प्रंथोंको माननेवाला मालूम नहीं होता-माननेवाला होता तो वैसी शंका ही न 
करता--बह्द तो कुछ प्राचीन मूलसूत्रोंका ही पक्षपाती जान पड़ता है और उन्हीं परसे तब कुछ फलित 
करना चाहता है। उसे वीरसेनने मूलसूत्नोंकी कुछ दृष्टि बतलायी है श्र उसके द्वारा पेश की हुई यूत्र- 
गायाह्रोंकी ऋपने कथनके खाथ संगति बैठायी है। इसलिए अपने द्वारा उविशेष रूपसे मान्य प्रन्थोंके 
प्रमाणोंकी पेश करनेका वहां प्रसंग ही नहों था। उनके झाभार पर तो वे अपना सारा विवेचन अथवा 
व्याज्पान लिख ही रहे थे । 
स्वतंत्र दो प्रभाण-- 

इनसे यह स्पष्ट जाना जाता है कि बीरसेनकी घवला इतिसे पूर्व अथवा शक सं० ७३८से पहले 
छुष्ट द्रव्योका आधारभूत लोक,जो अध:, ऊध्य॑ं तथा मध्यभागमें क्रमशः वेत्राशन,मृदंग तथा भल्ह्वरीके सहश 
आकृति को लिये हुए है ब्नथवा डेढ़ मुदंग जैसे झ्ाकार वाला है उसे चौकोर (चतुर्क) माना है, उसके 
मूल, मध्य, अक्षान्त और लोकान्तमें जो क्रमशः सात, एक, पाँच तथा एक राजुका विस्तार बतलाबा गया 


है बह दूर्व और पश्चिम दिशाको अपेक्षासे लर्त्र खात राजुका प्रभाण माना गया है और सात राजुके 
धन प्रमाण है-- 


(क) कालः पथ्चार्तिकायाध्व सप्रपण्या इहाइखिलाः। 
खोवधंते येव तेनाउयं लोक इत्यमिलप्यते॥॥ ४-५ ॥ 
घेजासन-सृदंगोर झत्लरी-सदशा55कूृतिः । 
अधम्मोध्यं' थ तिथयंक्ख यथायोगमिति जिधा ॥ ४-५ ॥ 

३४६ 


तिशोयपष्शती और यतिदृषभ॑ 


सुर्जाधेमघोभाणे शस्योष्य मुरझ्ो यथा। 
झाकारास्तस्य लोकस्य किन्त्वेष बतुरसखकः ॥--७॥ 
ये हरिवंश पुराणके वाक्य हैं जो शक सं० ७०५ (बि० धं० ८४० ) में बनकर समात हुआ 
है। इनमें उक झ्राकृतिबाते छट्द दरन्योंके ्राघारभूत खोकको चौकोर ( चतुरलक ) बतलाया है-गोल 
नहीं, जिसे लम्बी चौकोर तममना चाहिये । 
(ल) सत्तेक्कु पंचइक्का मूले मज्से तद्देष बंभंते । 
शोयंते रज्जुओ पुब्वावरदों य वित्थारों ॥ ११८॥ 
दफ्खिण-उत्तरदो पुण सस्त विरज्जू इवेदि सब्बत्य | 
उड़ढो चडद्सरज्जू सक्तवि रज्जू घणो लोओ ॥ ११६ ॥ 
ये स्वामि कार्तिकेयानुप्रज्ञाकी गायाएं हैं, जो एक बहुत प्राचीन ग्रन्थ है और वीरसेनसे कई 
शती पहले बना है| इनमें लोकके पूर्व-पश्चिम भ्लौर उत्तर-दक्षिणके राजुओरोंका उक्त प्रमाण बहुत 
ही स्पष्ट शन्दोंमें दिया हुआ है श्रौर लोककों चौदह राजु ऊंचा तथा सात राजूके घनरूप ( ३४३ राजु ) 
भी बतलाया है। इन प्रमाणोंके सिवाय जम्बूद्दीपप्रशासिकी-- 
पश्चिम-पुव्ष दिसाए थिकखभो दोय तस्स लोगस्स | 
सत्तेग-पथ-पुया सूलादो होति रज्जूणि ॥ ४--१६॥ 
वक्षिण-उत्तरदो पुण विफ्खंभो दोय सत्तरज्जूणि। 
चदुसु पिद्सासु भागे बउद्स रज्जूणि उत्तुंगो ॥ ४--६७॥ 
इन दो ग/धाओरोंमें क्ोककी पूर्व-पश्चिम और उत्तर दक्धिण चौढ़ाई-मोटाई तथा ऊंचाईका परि- 
माण स्वामि कार्तिकेयानुप्रेह्ञाकी ग।याश्रोंके अनुरूप ही दिया है। जम्बूद्ीपप्रशसि एक प्राचीन प्रन्थ है श्रोर 
उन पद्मनन्दी आचार्यकी कृति है जो बलनन्दीके शिष्य तथा बीरनन्दीके प्रशिष्य थे और श्रागमोदेशक 
महासत्व भीविजय भी जिनके गुरु थे । भ्रीविजय गुरुसे सुपरिशुद्ध श्रागमकों सुन कर तथा जिन बचन 
बिनिर्गत ब्रमृतभूत झथ पदको धारण करके उन्हींके माहात्म्य झ्रयवा असादसे उन्होंने यह ग्न्थ उन 
भीनन्दी मुनिके निमित्त रचा है जो माघनन्दी मुनिके शिष्य अथवा प्रशिष्य ( सकलबेन शिष्पके 
शिष्य ) थे, ऐसा अन्यकी प्रशस्तिते जाना जाता है। बहुत संभव है कि ये श्रीविजय वे हो हों जिनका 
दूसरा नाम 'अपराजित-सूरि' था जिन्होंने भीनन्दीकी प्रेरणाकों पाकर भगवती-झाराधना परे “विजयोदया' 
नामको टीका लिखी है और जो बलदेव-दूरिके शिष्य तथा चद्दरनन्दीके प्रशिष्य थे। और यह भी धंभव 
है कि उनके प्रगुरु चन्द्रनन्दी थे ही हों जिनकी एक शिष्य परम्पराका उल्लेख भोपुरुषके दानपत्र अथवा 
77 ै उकछचन्दर शिष्यक्षे नामोब्लेखबाछी गाया आमेरकी व» सं० १५१८ की प्राचीन प्रतिमें नहों है गबदकी कुछ 


प्रतियोगिं है, इसीसे भीनन्दोके विषयमेँ माघनन्दीके प्रशिष्य होनेकी मी कव्पनाकी गयी है। 
च४७ 


बरों-अभिनन्दन-अन्य 

ननागमंगल' ताम्नपत्रमें पाया जाता है, जो भ्रीपुरके जिनालयफे लिए शक सं० ६९८ (वि० सं० ८३३ ) 
में लिखा गया है और जितमें चम्द्रनमम्दीके एक शिष्य कुमारनन्दी, कुमारनन्दीके शिष्य कीर्तिनन्दी 
और कीर्तिनन्दीके शिष्य विमलचन्द्रका उल्लेख है। इससे चन्द्रनन्दीका उमय शक संवत्‌ ६३८ से 
कुछ पहलेका ही जान पढ़ता है। यदि यह कल्पना ठीक है तो भीविजयका समय शक खंवत्‌ ६४८ के 
लगभग प्रारंभ क्षेत्र है श्रौर तब अम्बूद्वीपप्रश्सिका समय शक सं० ६७० झ्र्यांत्‌ वि० धं० ८०५ के 


झाठ पासका होना चाहिये ! ऐसी त्थितिमें जम्शद्वीपप्रशसिकी रखना भी धबलासे पहलेकी--६८ 
वर्ष पूर्थकी-ठहरती है। 


ऐसी हालतमें यह लिखना कि “वोरसेन स्वामीके सामने राजवातिंक आदिमें बतलाये गये 
आाकारके विरद्ध लोकके आकारकों सिद्ध करनेके लिए केबल उपर्युक्त दो गायाएं ही थीं । इन्हींके 
आधार पर वे लोकके आकारको भिन्न प्रकारसे सिद्ध कर सके तथा यह भी कहनेमें समथ हुए... 
इत्यादि! धंगत नहीं मालूम दोता। और न इस आधारपर तिलोयपण्णत्तीको वीरसेनसे बादकी 
बनी हुई झथवा उनके मतका झनुसरण करनेवाली धतलाना ही सिद्ध किया जा सकता है । वीरसेनके 
सामने तो उस पिषयके न मालूम कितने ग्रंथ थे जिनके आधार पर उन्दोंने अपने व्याख्योनादिको 
उसी तरह सृष्टि की है जिस तरह कि अ्रकलंक और विद्यानन्दादिने अपने राजवातिक इलोकवार्तिकादि 
ग्रन्थोंमें अ्रनेक विषयोंका वर्णन और विवेचन बहुतसे प्रंथोंके नामोल्शेखके बिना भी किया है । 

(२) द्वितीव प्रमाणको उपस्थित करते हुए यह तो बतलागा गया है कि 'तिलोयपण्णत्तीके 
प्रथम झधिकारकी सातवों गाथासे छेकर सतासी्ीं गाथा तक इक्यासी गाथाश्रोंमें मंगल आदि छह अ्रधिकारोंका 
जो वर्णन है वह पूरा का पूरा वर्णन संतपरूवणाकों घवलाटीकामें श्राये हुए वर्शनसे मिलता जुलता 
है।' साथ ही इस साइश्य परसे यह भी फलित करके बतलाया कि एक ग्रन्थ लिखते समय दूसरा 
ग्रन्थ अवश्य सामने रहा है।' परन्तु 'चवलाकारके सामने तिलोयपण्णत्तो नहीं रही, घवलामें उन 
छुद्ट अधिकारोंका पर्णन करते हुए जो गाथाएं या श्लोक उद्धृत किये गये हैं ने सब झन्यत्रसे लिये 
गये हं तिलोयपंण्णत्तीसे नहीं, इतना दी नहों बल्कि घषलामें जो गाथाएं या श्लोक अन्यत्रस उद्धृत हैं 
उन्हें भी तिलोयपष्णत्तोके मूलमें शामिल कर लिया गया है? इस दावेकों ठिद्ध करनेके लिए कोई भी 
प्रमाण उपस्थित नहीं किया गया । केवल सूचना धभीष्टकी सिद्धिमें सहायक नहीं होती झतः 
वह निरथ्थंक ठहरत। है। वाक्योंकी शाब्दिकया आर्थिक समानता परसे तो यह भी कहद्दा जा सकता है कि 
घवलाकारके सामने तिलोयपण्णत्ती रही है; बल्कि ऐसा कहना, तिलोयपण्णक्तीके व्यवस्थित मौलिक 
कथन और घवलाकारके कथनकी व्याख्यान शेलीको देखते हुए, अ्रधिक उपयुक्त जान पढ़ता है-। 


रही यह बात कि तिलोयपण्छत्तीकी पचाठीवीं ग्राथामें विविध ग्रंथ-युक्तियोंके दारा मंगलादिक 
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तिलोवपण्यात्ती और बतिद्पभ 


छुद भ्रणिकारोंके व्वाउयानका उल्लेस है," तो उससे यह कहां फलित होता है कि उन विधिण प्रन्थोंमे 
घबला भी शामिल है झगवा घवला परसे ही इन अधिकारोंका संग्रह किया गया है (--खात कर 
ऐसी हालतमें जब कि घवलाफार स्वयं 'मंगल-शणिमित्त-देऊ' नामकी एक भिन्‍न गाथाकों बह्दीते उद्धृत 
करके यह घतला रहे हैं कि 'इस गाथामें मंगलादिक छुट्ट बातोंका व्याख्यान करनेके पश्चात्‌ आचार्यके 
लिए शाज्रका ( मूलग्रंथका ) व्याख्यान करनेकी जो बात कही गयी है वह झाचाय॑ परम्परासे चल। आया 
न्याय है, उसे द्वदयमें धारण करके और पूर्वांचायोंफे आचार ( व्यवहार ) का अनुसरण करना रत्नश्रयका 
हेतु है ऐसा समझ कर पुष्पदन्ताचार्य मगलादिक छुह्ट अधिकारोंका धकारण प्ररूपण करनेके लिए मंगल 
सूत्र कहते है ।' इससे स्पष्ट है कि मंगलादिक छुद्द अशिकारोंके कथनकी परिपाटी बहुत प्राचीन है--उनके 
विधानादिका अेय घबलाकों प्राप्त नहों है। इसलिए तिलोयपण्णत्तीकारने यदि इस विषयमें पुरातन 
आचारयोंकी कृतियोंका अनुसरण किया है तो वह न्‍्याय्य, ही है, परन्तु उतने मात्रसे उसे चवलाका 
झनुसरण नहीं कहा जा सकता | घवलाका अनुसरण कहनेके लिए पहले यह सिद्ध करना होगा कि 
घबला तिलोयपण्णतीसे पूर्वकी कृति है, जो कि तिद्ध नहीं है। प्रत्युत इसके यह स्वयं धवलाफे 
उल्लेखोंसे दी सिद्ध है कि घवलाकारके तामने ठिलोयपण्णत्ती थी, बिसफे विषयमें दूसरी तिलोयपण्णत्ती 
दोनेकी कल्पना तो की जाती है परन्तु यह नहीं कहा जाता और कद्दा जा सकता है कि उतमें मंगलादिक 
छुट्ट अधिकारोंका वह सब वर्णन नहीं था जो वर्तमान तिलोयपण्णत्तीमें पाया जाता है; तंब घवलाकारके 
द्वारा तिलोयपण्णत्तीके अनुसरणकी बात दी श्रप्रिक संभव ओर युक्तियुक जान पढ़ती है। फलतः 
दूसरा प्रमाण भी साधक नहीं है। 

(३ ) तीसरा प्रमाण झथवा युक्तिबाद रस्तुत करते हुए कहा गया है कि उसे पढ़ते समय ऐसा 
मालूम होता है कि 'तिलोयपण्णत्तीमें घबलासे उन दो संस्कृत श्लोकोंको कुछ परिवर्तनके साथ अपना 
लिया गया है जिन्हें घवलामें कह्दींसे उद्धृत किया गया था और जिनमेंसे एक श्लोक अकलंकदेवके 
लघीयत्ञयका 'शानं प्रमाणमात्मादेः' नामका है ।” परन्तु दोनों अन्योंकों जब्र खोलकर देखते हैं तो मालूम 
होता है कि तिलोयपण्णततीकारने घवलोद्धृत उन दोनों संस्कृत श्लोकोंको अपने ग्न्यका अंग नहीं 
बनाया--वहां प्रकरणके साथ कोई संलकृत श्लोक हैं हो नहीं, दो गाथाएं हैं, जो मौलिक रुपमें स्थित हैं 
झऔर प्रकरणके साथ संगत हैं । इसो तरद लघीयज्ञय वाला पद्य धवलामें उसी रुपमें उद्धृत नहीं जिस 
रूपमें कि वह लघीयज्ञयमें पाया जाता है--उसका प्रथम चरण 'ज्ञानं प्रमाणमात्मादेः' के स्थानपर 'शान॑ 
प्रमाणमित्याहु:! के रूपमें उपलब्ध है। और दूसरे चरणमें इष्यते' की जगह 'उच्यते' क्रियापद है। 





'मंगलपहुदि छक्क॑ बतखाणिव विविद गन्ध जुत्तीहिं? 

३ 'बदि णायमाश्रिय-परंपरागर्य मणेजावहारिव पुन्नाइरियायाराणुसरण तिं-स्यण-देडत्ति पुष्फदताइरियों मंगका- 
दीण" छण्णं सकारणाण' परूवणद्ठ सुत्तमाह ।”” 

डै४ड९ 


गर्शा-झभिनंन्दन-ऋस्य 
ऐसी द्ालतमें 'शान॑ प्रमाणमात्मादे” इत्यादि इलोक भट्टाकलंकदेवकी मौलिक कृति है, तिक्षोव- 
पण्णत्तिकारने इसे भी नहीं छोड़ा' कुछ धंगत मालूम नहीं होता। श्रस्तु; दोनों प्रन्थोके दोनों अरकृत 
पधोंक्ो उद्धृत करके उनके विषयकों हृदयज्र॥म कर लेना उचित है । 

जो ण परमाण-णयेदि णिक्लेबेण णिरक्लदे झत्थ । 

सस्साउजुसं जुस जुसमजुर्श थ (व) पडिद्दादि ॥ ८२ ॥ 

णाणं होदि पमाणं णओो वि णादुरुस इृदयभाषत्यो । 

णिक्सेवोवि उबाओ जुस्तीए अत्थपड़िंगहरणं ॥ ८रे ॥ --तिलोयपण्णत्ती 

प्रमाणनय निश्लेषैयों<थों नाइमिसमीक््यते । 

युक याउयुक्तवद्माति तस्या5युक्‍त थ युक्तवतत्‌ ॥ ( १० ) 

ज्ञान प्रमाणमित्याहु रपायो स्यास उच्यते । 

भयो झ्ातुरमिप्रायों युक्तितो 5रयपरिप्रहः ॥ [२१]-घवला १५११० १६,१५७ । 

ठिलोयपण्णत्तीकी पहली गायामें यह बतलाया है कि “जो प्रमाण, नय और निक्षेपके 

द्वारा अ्रथंका निरीक्षण नहीं करता है उसको अयुक्त ( पदार्थ )युक्ककी तरह और युक्त ( पदार्थ ) अयुक्तकी 
तरह प्रतिभातित होता है ।! और दूसरी गायामें प्रमाण, नय और निरछेपका उद्देशानुसार क्रमशः 
लक्षण दिया है और इन्तमें बतलाया है कि यह सध युक्तिसे अर्थका परिग्रहण है। अतः ये दोनों 
गाथाएं परस्पर संगत हैं । और इन्हें प्रंथसे झलग कर देने पर अगली 'इय णाय॑ अबद्यारिय आहरिय 
परम्परागयं मणता! (इस प्रकार आचाय॑ परम्परासे चक्ते आये हुए न्यायकों दृदयमें धारण करके ) 
नामकी गाया" झसंगत तथा खटकनेवाली दो जाती है। इसलिए ये तीनों ही गायथाएं तिलोयपण्णत्तीकी 
अंगभूत हैं । 


धवला ( संतपरूवणा ) में उक्त दोनों श्लोकोंको देते हुए उन्हें 'उक्तन्च' नहीं लिखा और न 
किसी खाल प्रन्थके वाक्य ही कहा है। वे 'एत्य किमह णायपरूवणमिदि !”--यहां नयका प्ररूपण किसलिए 
किया गया है! प्रस्नके, उत्तरमें दिये गये हें इसलिए वे धवल्लाकार-द्वारा निर्मित अथवा उद्धृत भी 
हो सकते हैं। उद्ध्त दोनेकी हालतमें यह प्रश्न पैदा होता है कि वे एक स्थानसे उद्धृत किये गये है 
या दो से | यदि एकसे उद्धृत किये गये हूँ तो वे लघीयद्चयसे उद्घृत नहीं किये गये यह सुनिश्चित है; क्योंकि 
लषीयक्षयमें पहला इलोक नहीं है । झौर यदि ये दो स्थानोंसे उद्धृत किये गये हैं तो यह बात कुछ 
बनती हुई मालूम नहों होती; क्योंकि दूसरा श्लोक अपने पूर्वमें ऐसे श्लोककी अपेज्ञा रखता है जिसमें 


लत |>ः++०अ+म9»»७» «५ »७--...3-५७»--बाे-+ >-प. 3» ८».>-॥>ज ००००० कक, 


३”इस गाथाका नं० ४४ है, ८८ नहीं | 
३४० 


तिलोबपण्दारी और यतिवृषभ 
उद्दे शादि किसी भी रूपमें प्रमाश, नय और निज्षेपका उल्लेल हो--लपीयक्षयमें भी 'शानं प्रमाश- 
मात्मादें।, श्लोकके पूर्यमें एक ऐसा श्लोक पाया जाता है खित्तमें प्रमाण, नय और निश्षेषका उल्लेख है 
और उनके झ.गमानुसार कथनकी भ्रतिशा की गयी हे ( “प्रमाण -नय-निक्षेपाभिधानस्थे यथागर्म' )-- और 
उबके लिए पहला श्लोक संगत जान पड़ता है। अन्यथा उसके पिषयमें यह क्तलाना होगा कि बह 
यूसरे कौनसे अन्यका स्वतन्त्र वाक्य है। दोनों गायाह्ों और शलोकोंकी तुलना करनेसे तो ऐसा म/लूम 
होता है कि दोनों इलोक उक्त गाथाझोंसे अनुवादरूपमें निर्मित हुए हैं। दूसरी गायामें प्रमाण, 
नय और निचेपका उसी अमसे लक्षण निर्देश किया गया है जिस हअमते उनका उल्लेख प्रथम गायामें 
हुआ है। परन्तु ब्नुवादके छन्दमें (श्लोक) शायद वह बात नहीं बन सकी । इसीसे उसमें 
प्रमाणके बाद निद्चेषा और फिर नयका लक्षण दिया गया है। इससे तिलोयपण्णत्तीकी उक्त 
गाथाओंकी मौलिकताका पता चलता है और ऐसा जान पढ़ता है कि उन्हों परसे उक्त श्लोक 
झनुवांद रुपमें निर्मित हुए हैं--भले ही यह श्रनुवाद स्वयं घवल/कारके द्वारा निर्मित हुआ हो या 
उनसे पहले फिसी दूसरेके द्वारा | यदि घवलाकारकों प्रथम श्लोक कहींसे स्त्र॒त॑त्र रूपमें उपलब्ध होता 
तो वे भश्नके उत्तरमें उसीको उद्ड्ृत कर देना काफी समझते--दूसरे क्षपीयस््रय जैसे प्रंथसे दूसरे 
श्लोकको उद्धृत करके लाथमें जोड़नेकी जरूरत नहीं थी; क्योंकि अश्नका उत्तर उस एक ही श्शोकसे 
हो जाता है | दूसरे इलोकका साथमें होना इस बातकों सूचित करता है कि एक साथ पायो जानेवाली 
दोनों गायाओंके अनुवादरूपमें ये इलोक प्रस्तुत किये गये हँ--चाहे वे किसीके भी द्वारा प्रस्तुत 
किये गये हों । 
यहां यह प्रश्न हो सकता है कि धबल।कारने तिलोयपण्णत्तीकी उक्त दोनों गायाह्रोंकों ही 
उद्धृत क्यों न कर दिया, उन्हें श्लोकोंमें झ्रनुवादित करके या उनके अनुवादको रखनेकी क्‍या जरूरत 
थी १ इसके उत्तरमें मैं सिर्फ इतना ही कद्द देना चाहता हूं कि यह सब धवल्ञाकार वीरसेनकी रुचिकी बात 
है, उन्होंने अनेक आ्रकृत वाक्योंकों संल्कृतमें श्रौर संस्कृत वाक्योंकों श्राकृतमें अनुवादित करके उद्धृत 
किया है। इसी तरद श्रन्य पन्थोंके गद्यकों पद्ममें श्लौर पश्चकों गद्यमें परिवर्तित करके अ्रपनी टीकाका अंग 
बनाया है| चुनांचे विलोयपण्णत्तीकी भी अनेक ग्राधाश्रोंको उन्होंने संस्कृत गद्यमें अनुवादित करफे 
रक्खा है, जैसे कि मंगलकी निरुक्तिपरक गायाएं, जिन्हें द्वितीय प्रमाणमें समानताकी तुलना करते हुए, 
उद्धृत किया गया है। इसलिए यदि ये उनके द्वारा ही श्रनुवादित होकर रकखे गये हैं तो इसमें आपत्ति 
की कोई भात नहीं है | इसे उनकी अपनी शैली और रुचि, झ्रादिकी बात उममना चाहिये । 


अब देखना यह है कि 'शान॑ प्रमाणमात्मादेः' इत्यादि र्लोकको जो अकलंकदेवकी 'मौलिक 

कृति' बतलाया गया है उसका क्‍या आधार है ! कोई भी झ्राधार व्यक्त नहीं किया गया है; तथ क्‍या 

झकलंकके अन्यमें पाया जाना हो अकलंककी मौलिक कृति होनेका प्रमार है ! यदि ऐठा है तो राजबार्तिक 
३५१ 


बर्णी-अमिनन्दन-फ्रव 

में पूज्यपादकी सर्वाथंसिद्धिके जिन वाक्योंकों वार्तिकादिके रूपमें विना किली सूचनाक्रे अपनाया गयां है 
खथवा न्याय विनिअयमें समम्तभद्रके 'सूक्मान्तरित दूराथा जैसे वाक्योंको भ्रपनाया गया है उन श्र 
को भी अकलंक-देषकी 'मौलिक कृति! कहना होगा । बदि नहीं, तो फिर उक्त श्लोककों अकर्लकदेवको 
मौजछिक कृति बतलाना निेंतुक ठहरे या । प्रत्युत इसके, अकलंकदेव चुंकि यतिवृषभंके बाद हुए हैं श्रतः 
यतिदृषभकी तिलोयपण्णत्तीका अनुसरण उनके लिए न्याय प्रात है और उसका समावेश उनके द्वारा पृषे 
पञ्में प्रयुक्त श्यथाग्ं' पदसे हो जाता है; क्योंकि तिलोयपण्शत्ति भी एक आगम अन्य है, जैठा कि गाथा 
नं० ८५, ८६, ८७ में प्रयुक्त हुए उसके विशेषणोंते जाना जाता है। घबवलाकारने भी जयह जगह उसे 
'धूज” लिखा है और प्रमाए रूपमें उपस्थित किया है | एक जगह वे किसी व्यासखू्यानकों ध्यालानाभास 
बतलाते हुए तिलोयपण्णत्ति सूत्रके कथनको भी प्रमाणामें पेश करते हैं श्रौर फिर लिखते हैं कि सूत्रके 
बिरुदूध व्याख्यान नहीं होता है--जो सूत्र विरुदूध हो उसे व्याखयानाभास समझना चाहिये--नहीं तो 
अतिप्रतंग आये गा ! 

इस तरह यह तीसरा प्रमाण अ्रसिद्घ ठहरता है। तिलोयपण्णत्तिकारने चूंकि घवलाके किसी 
भी पथ्चकों नहीं अपनाया अतः पथ्योके अपनानेके आधार पर तिलोयपण्णतों धबलाके बादकी रचना 
बतलाना युक्तियुक्त नहीं है । 

(४ ) चौथे प्रमाणरूपसे कहा जाता है कि “दुगुर दुगुणो दुबग्गी शिरंतरो तिरियलोगो 
नामका जो वाक्य धवलाकारने द्रव्यप्रमाणानुयौगद्वार ( पृ० ४६ ) में तिलोयपण्णशिके नामसे उद्धृत 
किया है वह बत॑मान तिलोयपण्णात्िमें पर्यास खोज करनेपर भी नहीं मिला, इसलिए यह तिलोयपण्णत्ति 
उस तिक्षोयपण्णलिसे भिन्न हे जो धबवलाकारके सामने थी। परन्तु यह मालूम नहीं हो सका कि पर्यात 
खोजका रूप क्‍या रहा है। क्‍या भारतवर्षके विभिन्न स्थानोंमें पायी जाने वाली तिलोयपण्यत्तीकी समस्त 
प्रतियोंका पूर्णारूपसे देखा जाना है ! यदि नहीं,तब इस खोजकों 'पर्यात खोज' कैसे कहें ! वह तो बहुत कुछ 
अपर्यातत है। क्‍या दो एक प्रतियोंमें उक्त वाक्‍्यके न मिलनेसे ही यह नतीजा निकाला जा सकता है 
कि वह वाक्य किसी भी प्रतिमें नहीं है! नहीं निकाला जा सकता। हसका एक ताजा उदाहरण 
गरोम्मटसार कमेकाण्ड ( प्रथम अधिकार ) के वे प्राकृत गद्यदूत्र हैं जो गोम्मट्सारकी पचासों प्रतियोंमें 
नहीं पाये जाते परन्तु मूडविद्रीकी एक प्राचीन ताडपतन्नीय कन्नड प्रतिमें उपलब्ध है और जिनका 
उल्लेख मैंने अपने गोग्मरतार-विषयक निषन्धमें किया है। इसके सिवाय, तिलोयपण्णत्ती जैसे बढ़े 
ग्रन्थमें लेखकोंके प्रम'दसे दो चार गाथओंका छूट जाना कोई बड़ी बात नहीं है। पुरातन जैन वास्व- 
चूर्चीफे अबसरपर मेरे सामने तिलोयपण्णत्तीकी चार प्रतियां रही हैं--एक बनारत स्याद्ाद महाविद्यालय 


७ज++-+++त्+्+त++>०+न-+-+++_++++््त+त>त/तत्तमनतऔ+त+__ह_त+5 फअस्‍ऑन्‍--._सनन “ँृँाः|---्-नीज---० 


'त॑ बकुखाणानासमादि कुदों णब्ददे १ जोइसियमागहारसुशादों चदाश्ध्य बिंवपम।ण परूवण-लिछोय 
पण्णसि सुत्तरो च। ण॒ थ सुत्तबिरुदूधं बफ्लाणं होइ, अश्यरांगारो |” बवका १, २, ४ ६० १६ | 


३५२ 


तिलोयपण्णतती और यतिवृषभ 


की, दूसरी देदली नया-मन्दिरकी, तीधरी आगराके मन्दिरकी ओर चौथी सहारनपुर ला० प्रयुग्नकुमारजीके 
मन्दिरकी | इन प्रतियोंमें, जिनमें बनारसकी प्रति बहुत ही श्रशुद्ध एवं भ्रुटिपूर्ण जान पढ़ी, कितनी ही 
गाथाएं ऐसी देखनेको मिलीं जो एक प्रतिमें हैं तो दूसरी में नहीं हैं, इसीसे जो गाथा किसी एक प्रतिमें 
बढ़ी हुई मिली उसका सूचीमें उस प्रतिके साथ श्ंकेत किया गया है। ऐसी भी गाथाएं देखनेमें आयी 
जिनमें किसीका पूर्वार्ध एक प्रतिमें हे तो उत्तराध नहों, और उत्तरार्ध है तो पूर्वार्ध नहीं। श्रौर ऐसा 
तो बहुधा देखनेमें श्राया कि कितनी ही गायाश्रोंको बिना संख्या डाले धारावाही रूपमें 
लिख दिया है, जिससे वे सामान्याबलोकनके श्रवसरपर ग्रन्थका गद्य भाग जान पढ़ती हैं। 
किसी किसी स्थल पर गाथाओंके छूटनेकी साफ सूचना भी की गयी है; जैसे कि चौथे महाधि- 
कारकी 'णव-णउदि सहत्सारिए! इस गाथा सं० २२१३ के अनन्तर आ्रागगर और सद्दारनपुरकी प्रतियोंमें 
दस गाथाओ्रोंके छूटनेकी सूचना की गयी है और वह कथन-क्रमकों देखते हुए ठीक जान पड़ती है-दूसरी 
प्रतियोंसे उनकी पूर्ति नहों हो सकी । क्‍या आ्राश्यं जो ऐसी छूटी श्रथवा त्रुटित हुई गाथाश्रोमेंका ही उक्त 
वाक्य हो । ग्रन्थ प्रतियोंकी ऐसी स्थितिमें दो चार प्रतियोंकों देखकर ही अपनी खोजकों पर्याप्त खोज 
बतलाना और उसके श्राघार पर उक्त नतीजा निकाल बैठना किसी तरह भी न्याय-संगत नहीं कहा जा 
सकता । इसलिए चतुर्थ प्रमाण भी इष्टको सिद्ध करनेके लिए समर्थ नहीं है । 


(५) अरब रहा अ्रन्तिम प्रमाण, जो प्रथम भ्माणकी तरह गलत घारणाका मुख्य आधार बना 
हुआ है| इसमें जिस गद्यांशकी श्ोर संकेत किया गया है श्रोर जिसे कुछ श्रशुद्ध भी बतलाया गया है | 
वह क्या स्वय॑ तिलोयपण्णसिकारके द्वारा धवला परसे, अम्हेहि' पदके स्थान पर 'एसा परूवणा' 
पाठका परिवर्तन करके उद्धृत किया गया है श्रथवा किसी तरह पर तिलोयपण्णत्तीसे प्रद्धित हुआ है! 
शायद इसका गम्भीरताके साथ विचार नहीं किया गया है। फलतः बिना विवेचन के दिया गया निर्शय-सा 
प्रतीत होता है। उस गद्यांशकों तिलोयपण्णत्तीका मूल अ्रंग मान बैठना भी वैसा ही है और 
इसीसे गद्यांशमें उल्लिखित तिलोयपण्णत्तीको वर्तमान तिलोयपण्णत्तीसे भिन्‍न दूसरी तिलोय- 
पण्णत्ती कद्दा गया है। इतना ही नहीं, बल्कि तिलोयपण्णत्तीमें जो यत्र तत्र दूसरे गय्यांश पाये 
जाते हैं उनका अधिकांश भाग भी घवलासे उद्धृत है, ऐसा सुकानेका संफेत भी है। परन्तु वस्तुस्थिति 
ऐसी नहीं है| जान पड़ता है ऐसा कह्ठते और सुझाते हुए यह ध्यान नहीं रक्खा गया कि जो आचार्य 
जिनसेन वर्तमान तिलोयपण्णत्तीके कर्ता बतलाये गये हैं वे क्या इतने असावधान श्रथवा श्रयौग्य थे कि जो 
अरम्हेहि! पढके स्थान पर 'एसा परूवणा' पाठका परिवतेन करके रखते और ऐधा करनेमें उन साधारण 
मोदी भूलों एवं घुटियोंकी भी न समक पाते जिनकी उद्भावना उक्त खेखमें की गयी है! और ऐसा करके 
जिनसेनको अपने गुरु वीरसेनकी कृतिका लोप करनेकी भी क्‍या जरूरत थी ! वे तो बराबर अपने गुरुका 


कीर्तन और उनकी कृतिके ताथ उनका नामोल्लेख करते हुए देखे जाते हैं; चुनंचे वीरसेन जब जयघबला 
४५ ३५३ 


वर्णी-अभिनन्दन-प्रम्थ 


को अधूरा छोड़ गये और उसके उत्तराघंकों जिनसेनने पूरा किया तो ये म्रशत्तिमें स्पष्ट शब्दों द्वारा यह 
सूचित करते हैं कि 'गुदने आगेके श्रध॑भागका जो भूरि वक्तत्य उन पर प्रकट किया था ( अथवा नोट्स 
आदिके रूपमें उन्हें दिया था) उसीके अनुसार यह अल्प वक्तध्य रूप उत्तराध॑ पूरा किया गया है? । 

परन्तु बत॑मान तिलोयपण्णत्तीमें तो बीरसेनका कहीं नामोल्लेख भी नहीं है--अंथके मंगलाचरया 
तकमें भी उनका स्मरण नहीं किया गया | यदि वीरसेनके संकेत अ्रथवा आदेशादिके अनुसार बिनसेनके 
द्वारा वर्तमान तिलोयपण्णत्तीका संकलनादि कार्य हुझ्ला होता तौ वे ग्रन्थके आदि या श्रन्तमें किसी न 
किसी रूपसे उसकी चूचना जरूर करते तथा अपने गुदका नाम भी उसमें जरूर प्रकट करते | यदि कोई 
वूसरी तिलोयपण्णत्ती उनकी तिलोयपण्यत्तीका श्राधार होती तो वे श्रपनी पद्धति श्रौर परिणतिके श्रनुध्ार 
उठका और उसके रचयिताका स्मरण भी ग्रन्थके आदिमें उसी तरह करते जिस तरह कि महापुराणके 
श्रादिमें 'कवि परमेश्वर और उनके “वागर्थसंग्रह' पुराणका किया है, जो कि उनके महापुराणका 
मूलाधार रद्दा है। परन्तु बतंमान तिलोयपण्णत्तीमें ऐसा कुछ भी नहीं है, इसलिए उसे उक्त जिनसेनकी 
कृति बतलाना और उन्हींके द्वारा उक्त गद्याशका उद्धृत किया जाना प्रतिपादित करना किसी तरह भी 
युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता । वर्तमान तिलोयपण्णत्तीका कर्ता बतलाये जाने वाले दूसरे भी किसी विद्वान 
आचार्यके साथ उक्त भूल भरे गद्याशके उद्धरणको बात श्ंगत नहीं बैठती; क्योंकि तिलोयपण्णत्तीकी 
मौलिक रचना हतनी प्रौद़ झ्ौर खुव्यवस्थित है कि उसमें मूलकार-द्वारा ऐसे सदोष उद्धरणकी कल्पना 
नहों की जा सकती । “इसलिए उक्त गद्याश बादकों किसीके द्वारा घवला आदिसे प्रक्षित किया हुआ जान 
पड़ता है। श्रौर भी कुछ गद्यांश ऐसे हो सकते हैं जो घवलासे प्रक्षित किये गये हों! परन्तु जिन 
गद्यांशोंकी तरफ फुथ्नोटमें संकेत किया है वे तिलोयपण्णत्तीमें घवलापरसे उद्धृत किये गये मालूम नहीं 
होते; बल्कि धवलामें तिलोयपण्णत्तीसे उद्घृत जान पड़ते हैं। क्योंकि तिलोयपण्णत्तीमें गय्यांशोंके पहले 


जो एक प्रतिशात्मक गाथा पायो जाती है वह इस प्रकार है-- 


वाद्वदडफ्खेसे विदफलं तद्द य अट् पुढवीए। 
सुद्धायासलिदीणं लबमेस' बत्तइस्लामो ॥ र८ए॥ | 
इसमें वातवलयोंसे अवरुद्ध क्षेत्रों, आ्राठ पृथ्वियों और शुद्ध आकाश भूमियोंका घनफल 
बतलानेकी प्रतिशा की गयी है श्रौर उस घनफलकों 'लवमेत्त! ( लवमात्र )* विशेषराक्रे द्वारा बहुत 


३ ग्ुरुणा्धेंग्रिमे भूरिवक्तब्ये संप्रकाशिते। तान्निरीक्ष्याइल्पवक्तन्य: पश्चाधस्तेन पूरितः ||३६॥ 

२ तिकोयपण्यसिकारकों जहां बिर्तारते कथन करनेकी शचछा अथवा आवश्यकता हुई है वहां उन्होंने वैसी सूचना 
कर दी है; जैसा कि प्रथम अधिकारमें छोकके आकाटादि संक्षेपत्त वर्णन करनेके अनन्तर 'वित्थररुद वोहत्थं 
वोच्छ णाणावियप्ये वि” (७४ ) इस वाक्यके द्वारा विस्तार रुचिवाले प्रतिपाधोंकों रक्ष्य करके उन्होंने विस्तारसे 


कंथ तकी प्रतिश्ा की है । 
इध्४ड 


तिलोयपण्णशत्ती और यतिवृपभ 


संक्षेपमें ही कहनेकी दूचना की गयी है | तदनुतार तीनों घनफलोंका क्मशः गद्यमें कथन किया गया 
है और यह कथन मुद्रित प्रतिमें पृष्ठ ४३ से ५० तक पाया जाता है। घबला (पृ० ५१ से ५४ ) में 
इस कथनका पहला भाग 'संपहि” ( 'संपदि ) से लेकर 'जगपदरं होदि' तक प्रायः ज्योंका हयों उपलब्ध है | 
परन्तु शेष भाग, जो आठ पृथ्वियों श्रादिके घमफलसे सम्बन्ध रखता है, उपलब्ध नहीं है, और इससे 
बद्द तिलोयपण्णत्तीसे उद्धृत जान पड़ता हैं--खासकर उस हालतमें जब कि घवलाकारके सामने तिलोय- 
पण्णत्ती मौजूद थी श्रोर उन्होंने श्रनेक विवादग्रस्त स्थलोपर उसके वाक्योंकों बढ़े गौरवके साथ प्रमाणमें 
उपस्थित किया है तथा उसके कितने ही दूसरे वाक्योंको भी विना नामोल्लेखके उद्धृत किया है और 
श्रनुवादित करके भी रक्ला है। ऐसी स्थितिमें तिलोयपण्णत्तीमें पाये जाने वाले गय्यांशोंके विषयमें यह 
कल्पना करना कि वे धवलापरसे उद्धृत किये गये हैँ समुचित नहीं है । प्रस्तुत ग्यांशसे इस विषयमें कोई 
सहायता नहीं मिलती है; क्योंकि उस गद्यांशका तिलोयपण्णत्तीकारके द्वारा उद्‌छृत किया जाना सिद्ध नहीं 
है---वह बादको किसीके द्वारा प्रक्षित हुआ जान पड़ता है | 
अन्च यह बतलाना उचित होगा कि यह इतना ही गय्यांश प्रक्षित नह्०ां है बल्कि इसके 

पूर्वका “एतो चंदाण सपरिवाराणमाणयण विद्वाणं वत्तइत्सामो” से लेकर “एदम्शादों चेव सुत्तादो” 
तक का अंश और उत्तरवर्ती “तदो ण॒ एत्य इदमित्यथ मेवेति” से लेकर 'त॑ चेदं १६५५३६१ ।” तकका 
अंश जो “चंदस्स सदसहस्स' नामकी गाथाका पूर्ववर्ती है, वह सब प्रक्तित है। और इसका अबल प्रमाण 
मूल गन्थसे ही उपलब्ध होता है । मूल ग्रन्थमें सातवें महाधिकारका प्रारम्भ करते हुए पहली गाशथामें 
मंगलाचरण और ज्योतिलोकप्रशपिके कथनकी प्रतिशा करनेके अ्रनन्तर उत्तरवर्तों तीन गाथाओंमें 
ज्योतिषियोंके निवास क्षेत्र आदि सत्तर श्रध्िकारोंक नाम दिये हैं जो इस ज्योतिरलोकप्रशसि नामक 
महाधिकारके अंग हैं | वे तीनों गाथाएं इस प्रकार हैं--- 

जोइसिय-णिवासखिदी भेदों संखा तद्देव धिएणासो । 

परिमाण चरचारो अचरसरूचाणि आऊ य॥।२॥ 

आद्ारो उस्सासो उच्छेडो ओोडिणाणसत्तीओ | 

जीवाणं उप्पत्ति मरणाईं एक समयम्मि ॥ हे ॥ 

आउग बंधणभावष॑ दंसणगहसुंसस कारण विवहं। 

शुणठाणादिपवएणणभमद्दियाएसतरसिमाए ॥ ४ ॥ 
इन गाथाओ्रोंके बाद निवासत्तेत्र, भेद, संख्या, विन्यास, परिमाण, चराचर, श्रचरस्वरूप श्र 
आयु नामके श्राठ श्रषिकारोंका क्रमशः वर्णन दिया है-शेष अधिकारोंके विषयमें लिख दिया है 
कि उनका वर्णन भवनलोकके बर्णनके समान कहना चाहिये ( 'भावश लोएव्व वत्तव्यं! )--झऔर जिस 


श्िकारका वर्णन जहां समास हुआ वहां उसकी सूचना कर दी है। दूचना वाक्य इस प्रकार हैं।-- 
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बर्णो-शअभिनन्दुन-अन्थ 


|जैवासखेस सम्मसं | भेदो सम्मततो। संखा सम्मतता। विएणास सस्मत्त। 
परिमार्ण सम्मर्त । एवं थरगिदाण्ं थारो सम्मतो। एवं अचरज्ोइलशणपरूषणा सम्म- 
पत्ता। आऊ सम्मत्ता ॥” 


अचर ज्यौतिषगणकी प्ररूपना विषयक ७ वें झधिकारकी समासिके बाद ही 'एतो चंदाण' से 
लेकर “त॑ चेंदं १६५५३६१! तकका बह सब गय्यांश है, जिसकी ऊपर सूचनाकी गयी है। 'आ्राय' अधिकार 
के साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं है ! आयुका अ्रधिकार उक्त गयांशके अ्नन्तर “चंदस्स सदसहस्स? 
गाथासे प्रारंभ दोता है श्रोर अगली गायापर समाप्त हो जाता है। ऐसी हालतमें उक्त गद्यांश मूल प्रंथके 
साथ सम्बद्ध न होकर साफ तौरतसे प्रक्षित जान पढ़ता है। उसका आदिका भाग 'एत्तों चंदाण” से लेकर 
'तदोश एल्थ धंपदाय विरोधों कायब्बों त्ति' तक तो धवला प्रथम खण्डके स्पर्शानुयोगद्वारमें थोढ़ेसे शब्द 
भेदके साथ प्रायः ज्योंका त्यों पाया जाता है इसलिए यह उससे उद्धृत हो सकता है। परन्तु अन्तका 
भांग---'एदेण विद्णेण परूविद गच्छे विरलिय रूव॑ पडि चततारि खूवाणि दादूण अण्णोण्णभत्थे” के 
अनन्तरका--धवलाके श्रगले गद्यांशके साथ कोई मेल नहों खाता, इसलिए वह वहांसे उद्धृत न होकर 
अन्यत्रसे लिया गया है। यह भी हो सकता है कि यह सारा ही गद्यांश धवलासे न लिया जाकर किसी 
दूसरे ही इस समय श्रप्राष्य प्रंथसे, जिसमें श्रादि श्रन्तके दोनों भागोंका समावेश हो, लिया गया हो और 
तिलोयपण्णत्तीमें किसीके द्वारा अपने उपयोगादिकके लिए हाशियेपर लिखा गया हो और जो बादकों 
ग्रन्थमें कापीके समय किसी तरद्द प्रक्तित हो गया हो | इस गद्यांशमें ज्योतिष देवोंके जिस भागहार सूत्रका 
उल्लेख है बह वर्तमान तिलोयपण्णत्तीके इस महाधिकारमें पाया जाता है। उसपरसे फलिताथर्थ होनेवाले 
व्याल्यानादिकी चर्चाको किसीने यहांपर अपनाया है, ऐशा जान पड़ता है। 


इसके सिवाय, एक बात और भी है; वह यह कि जिस वर्तमान तिलोयपण्णत्तोका मूलानुसार 
झाठ हजार दलोक परिमाण बतलाया जाता है वह उपलब्ध प्रतियों परसे उतने ही श्लोक परिमाण नहीं 
मालूम होती, बल्कि उसका परिमाण लगभग एक हजार श्लोक-परिमाण बढ़ा हुआ है। इससे यह साफ 
जाना जाता है कि मूलमें उतना अंश बादको प्रक्षित हुआ है | इसलिए उक्त गद्यांशको, जो अ्रपनी स्थिति 
परसे प्रद्षित होनेका स्पष्ट सन्देह उत्पन्न कर रहा है श्रौर जो ऊपरके विवेचनसे मूलकारकी कृति मालूम 
नहीं होता, प्रद्ित कहना कुछ भी अश्रनुचित नहीं है । ऐसे ही प्रज्षित अंशोंसे, जिनमें कितने ही 'पाठान्तर' 
बाले अंश भी शामिल जान पढ़ते हैं, प्रंथके परिमाणमें वृद्धि हुई है। यह निर्विवाद है कि कुछ प्रक्षितत 
अंशोके कारण किसी ग्रन्थकों दूसरा ग्रन्थ नहीं कहा जा सकता | अतः उक्त गद्यांशमें तिलौयपण्णत्तीका 
नामोल्केख देखकर जो यह कल्पनाकी गयी है कि 'वर्तमान तिलोयपण्णस्ती उस तिलोयपण्णत्तीसे भिन्न है 
जो घवलाकारके सामने थी' यह ठीक नहों हैं । 
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तिलोयपण्णत्ती और यतिदृषभ 
उपसंहार-- 

इस तरह नूतन भारके पांचों प्रमाणोंमें से कोई भी प्रमाण यह ठिद्ध करनेके लिए समय नहीं है 
कि वर्तमान तिलोयपण्णत्ती आचार्य वीरसेनके भादकी बनी हुईं है अथवा उस तिलोयपण्णत्तीसे भिन्‍न है 
जिसका बवीरसेन झपनी घवल। टीकामें उल्लेख कर रहे हैं। तब यह कल्पना करना तो अ्रतिताहस है कि 
बीरसेनके शिष्य जिनसेन इसके रचयिता हैं, जिनकी स्वतंत्र प्रन्थ-रचना-पद्चतिके साथ इसका कोई मेल 
नहीं खाता । ऊपरके सम्पूणं विवेचन एवं ऊहापोहसे स्पष्ट है कि यह तिलोयपण्णत्ती यतिबषभाचायंकी 
कृति है, घवलासे कई शती पूर्वकी रचना है-और बही चीज है जितका वीरसेन श्पनी धवलामें उद्घरण, 
अनुवाद तथा आशय गअ्रहणादिके रूपमें स्वतंत्रता पूर्थक्क उपयोग करते रहे हैं। ग्रन्थकी अन्तिम मंगल 
गाथामें दल, ण' पदको ठीक मानकर उसके झागे जो “झरिस वसहं” पाठकी कल्पनाकी गयी है झ्लोर उसके 
द्वारा यह सुकानेका यटन किया है कि 'इस तिलोयपण्णत्तीसे पहले यतिवृषभका तिलोयपण्णत्ति नामका 
कोई शआर्ष ग्रन्थ था जिसे देखकर यह तिलोयपण्णत्तो रचो गयी है। फलतः उसीको सूचना इस गाथामें 
“दह,ण अ्ररिसिवतहं! वाक्‍्यके द्वारा की गयी है? वह भी युक्तियुक्त नहीं है; क्‍योंकि इस पाठ और उसके 
प्रकृत श्र्थकी संगति गाथाके ताथ नहीं बैंठती, जिसका स्पष्टीकरण प्रारम्भमें किया जा चुका है। 
इसलिए यह लिखना कि “इस तिलोयपण्शत्तिका संकलन शक संबत्‌ ७३८ ( वि० धं० ८७३ ) से पहले 
का किसी भी हालतमें नहीं है” तथा “इसके कर्ता यतिश्रप्रभ किसी भी दाज्तमें नहीं हो सकते” श्रति- 

साहसका द्योतक है। क्योंकि किसी तरह भी इसे युक्ति संगत नहों कहा जा सकता" । 





जैन साहित्य और कहानी 


श्री श्रा० डा० जगदीशचन्द्र जेन, एम० ए०, पीएच० डी० 

प्राचीन कालसे ही कहानी सादित्यका जीवनमें बहुत ऊंचा स्थान रहा है। ऋग्वेद, ब्राह्मण, 
उपनिषद्‌;। महाभारत, रामायण, श्रादि वैदिक ग्रंथोमें श्रनेक शिक्षाप्रद आख्यान उपलब्ध होते हैं, 
जिनके द्वारा मनुष्य जीबनको ऊंचा उठानेका भ्रयत्न किया गया है। इन कथा-कहानियोंका सबसे 
समृद्ध कोष है बौद्धों की जातक कथाएं । सीलोन, वर्मा श्रादि प्रदेशोमें ये कथाएं इतनी लोकप्रिय हैं 
कि बहांके निवासी आज भी इन कथाश्रोंको रात रातभर बैठकर बढ़े चावसे सुनते हैं। इन कथाश्रॉमें 
बुढ्धके पूर्वजन्मकी घटनाओंका वर्णन है, और इनके दृश्य सांची, भरहुत आदि स्तृपोंकी दीवारों पर 
अंकित हैं, जिनका समय ईठाके पूर्व दूसरी शती माना जाता है | 

प्राचीन कालमें जो नाना लोक कथाएं भारतवर्षमें प्रचलित थीं, उन्हें ब्राह्मण, जैनों और 
बैद्धने अपने अपने धर्मग्रन्थोंमें स्थान देकर अपने सिद्धांतोंका प्रचार किया। बौद्धोंके पालि साहित्यकी 
तरह जैनोंका प्राकृत साहित्य भी कथा-कद्दानियोंका विपुल भण्डार है। जैन भिक्ष॒ अपने धममका प्रचार 
करनेके लिए दूर दूर देशॉमें विहार करते थे | बृहत्कल्पभाष्यके श्रन्तर्गत अनपद-परीक्षा प्रकरणमें 
बताया है कि जैन भिक्षुको चाहिये कि वह झात्मशुद्धिके लिए तथा दूसरोंको धर्ममें स्थिर रखनेके लिए 
जनपद विहार करें; तथा जनपद-विह्र करनेवाले साधुको मगघ, मालवा, महाराष्ट्र, लाढ, कर्णाटक 
द्रविड़; गौड़, विदर्भ झादि देशोंकी लोकभाषाओंमें कुशल होना चाहिये, जिससे वह भिन्न भिन्न देशके 
लोगोंको उनकी भाषामें उपदेश दे सके । 

जैन साहित्यका प्राचीनतम भाग “आगम' के नामसे कहा जाता है। दिगम्बर परम्पराके 
अनुसार आ्रागम ग्रन्थोंका सवंथा विच्छेद दो गया है, श्वेताम्बर परम्पराके अनुसार ये आ्रागम विकृत- 
रूपमें मौजूद हैं, और ११ अंग, १२ उपांग, १० अकीर्णंक, ६ छेदसूत्र, ४ मूलसूत्र, नन्दि तथा अनुयोग- 
द्वारके रूपमें श्राजजल भी उपलब्ध हैं। ११ श्रंगोंके अन्तर्गत नायाधम्मकद्दा ( शातृघर्म कथा ) नामक 
पांचवें अंगमें शात॒पुत्र महावीरकी अनेक घर्मकथाएं वर्णित हैं, जो बहुत रोचक ओर शिक्षाप्रद हैं। उपासक- 
दशा नामक छुठे अंगमें महावीरके उपासकोंकी कथाएं हैं | कथा साहित्यका सर्वोत्तम भाग श्रागम ग्रन्थोंकी 


टीका-रिप्पणियोमें उपलब्ध होता है। ये टीका-टिप्पणियां नियुंक्ति, भाष्य, चूर्णि और टीका इन 
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जैन साहित्य और कद्ानी 


चार भागोमें विभक्त हैं | इनमें चूशि और टीका साहित्य भारतके प्राचीन कथा-साहित्यकी दृष्टिसे 
अत्यन्त मदत््वका है, जिसमें श्रावश्यकचूर्शि और उतराध्ययन टीका तो कथाओोंका वृहतकोप है। 
श्रागम साहित्यके अतिरिक्त जैन साहित्यमें पुराण, चरित, चम्पू, प्रबंध आदिके रूपमें प्राकृत, संकृत 
अपभ्रं शके अनेक भ्रन्य मौजूद हैं, जिनमें छोटी-बढ़ी अनेक कथा-कहानियां हैं । 
यहां यह कद्द देना अनुचित न हो गा कि पालि-प्राकृत साहित्यकी अनेक लौकिक कथाएं 
कुछ रूपान्तरके साथ देश-विदेशोंमें भी प्रचलित हैं। ये कथाएं भारतवर्षमें पंचतंत्र, हितोपदेश, 
कथास रिल्सागर, शुकसप्ताते, सिंहासनद्वात्रिशिका, बेतालपंचविंशतिका श्रादि अन्योंमें पायी जाती 
हैं, तथा ईसपकी कद्दानियां, अरेबियन नाइट्सकी कहानियाँ, 'कल्लेला दमनाकी कहानी आदि के 
रूपमें ओ6, रोम, अरब, फारत, श्रक्रिका श्रादि सुदूर देशोंमें भी पहुंची हैं। इन फथाओोंका उद्गम 
स्थान श्रघिकतर भारतवर्ष माना जाता है, यद्यपि समय समयपर श्रन्य देशोंसे भी देश-विदेशके यात्री 
बहुत-सी कहानियां श्रपने साथ यहां लाये | 
यहां लेखककी 'भारतकी प्राचीन कथा-कहानियां' नामक पुस्तकमेंसे दो कहानियां दी जाती 
हैं | कहानियोंको पढ़कर उनके महत्वका पता लगे गा | 
कार्य सच्ची उपासना-- ॥ 
किसी सेठका पुत्र घन कमानेके लिए परदेश गया और अपनी जवान पत्नीकों झपने पिताके 
पास छोड़ गया । सेठकी पतोहू बहुत शौकीन स्वभावकी थी । वह अच्छा भोजन करती, पान 
खाती; इतर-फुलेल लगाती, सुंदर वल्लाभूषण पहनती, श्रीर दिनभर यों ही बिता देती । परके काममें 
उसका मन जरा भी न लगता । उसको श्रपने पतिकी बहुत याद आती, परन्तु वह क्‍या कर सकती 
थी | एक दिन सेठकी पतोहूफका मन बहुत चंचल हो उठा। उठने दाठीको बुलाकर कहा 'दासी ! 
किसी पुरुषको बुलाओ । किसीकों जानती हो ९! दासीने कद्दा 'देखूगी । 
दासीने श्राकर सब हाल सेठजीसे कहा। सेठजी बहुत चिन्तित हुए और सोचने लगे कि 
बहूकी रक्ताके लिए शीघ्र ही कोई उपाय करना चाहिये, श्रन्यथा वह हाथसे निकल जाय गी ! उन्होंने 
बुरत सेठानीको बुलाया और कहा “देखो सेठानी ! हम तुम दोनों लड़ाई कर लें गे, और मैं तुम्हें 
मार कर निकाल दूँ गा | तुम थोड़े समयके लिए किसो दूसरेके घरमें जाकर रह जाना। अश्रन्यथा शभ्रपनी 
बहू अपने हाथसे निकल जाय गी। सेठानीने अपने पतिकी बात मान ली। अगले दिन सेठ घर 
आया और सेठानीसे भौजन मांगा | सेठानीने चिल्लाकर कहा “अभी भोजन तैयार नहीं है। 
घल दौनोंमें कगड़ा होने लगा । सेठको क्रोध आ्रगया और उसने सेटानीको मार-पीट्कर घरसे निकाल 
दिया । सास और सस॒रको कलह सुनकर उसकी पतोहू घरसे निकल कर आरा गयी और पूंछने लगी 
“पिताजी ! क्या बात हुई !” सेठने कह्दा--'बेटी | आ्ाजसे मैंने तुके अपने घरकी मालकिन बना 
३५९ 


वर्णो-अभिनन्दन-प्रन्थ 

दिया है। श्रब तूं ही घरका सब काम-काज देखना ।?' बहू अपने सतुरकी बात सुन कर प्रसन्न हुई | अपने 
धरका सब काम सम्हाल लिया | श्रत्र वह घरके काममें इतनो संलग्न रहने लगी कि उसे भोजन 
करनेका समय भी बड़ी कठिनतासे मिलता | वह ठछाज-”ज्ञार सब भूल गयी। एक दिन दासीने श्राकर 
कटद्दा--“बहूजी ! आप उस दिन किसी पुरुषको बात करती थीं । मैंने एक पुरुषकी खोज की है । 


श्रापफकी आशा हो तो उसे बुलाऊं ?” बहूने उतर दिया--“दासी |! वह समय दूर गया। इस 
समय मुक्के मरनेका भी अ्रवकाश नहीं, तू पर-पुरुषकी बात करती है ।” 


असंतोष बुरी चीज है-- 

कोई बुढ़िया गोबर पाथ पाथ कर अपनी गुजर करती थी। उसने व्यंतरदेवकी आराधना की | 
व्यंतर बुढ़ियासे बहुत प्रसन्‍न हुआ और देव-प्रसादसे उसके गोबरके सब्र उपले रतन बन गये । बुढ़िया खूब 
घनव।/न हो गयी । उसने चार कोटठोंका एक सुन्दर भवन बनवा लिया और वह सुखसे रहने लगी | एक दिन 
बुढ़ियाके घर उसकी एक पड़ोसन आयी श्रोर उसने बातों बातोंमें सत्र पता लगा लिया कि ब्रुढ़िया इतनी 
जल्दी धनी कैसे बन गयी । पड़ोतनको ब्रुढ़ियासे बड़ी ईर्ष्या हुई श्रौर उसने भी व्यंतरदेवकी आराधना 
शुरू कर दी | ब्यंतर प्रसन्‍न होकर उपस्थित हुआ और उसने वर मांगनेको कहा। पढ़ोसनने कहा--“मैं 
चाहती हूं जो कोई बस्तु तुम बुढ़ियाकों दो वह मेरे दुगुनी हो जाय ।” ब्यंतरने कहा “बहुत अच्छा ।” 

अब जो वस्तु बढ़िया मांगती वह उसकी पड़ोसनके घर दुगुनी हो जाती। बुढ़ियांके घर चार 
कोठोंका एक भवन था तो उसकी पड़ोसनके दो भवन थे । इसी प्रकार और भी जो सामान बुढ़ियाके था, 
उससे दुगुना उसकी पड़ोसनके घुर था । बुढ्याको जब इस बातका पता लगा तो वह श्रपने मनमें बहुत 
कुदी । उसने क्रोधमें झ्ाकर व्यंतरसे वरदान मांग! कि उसका चार कोठोंबाला भवन गिर पड़े और उसके 
स्थानपर एक घासकी कुटिया चन जाय । बस उसकी पढ़ोसनके भी दोनों भवन नष्ट हो गये और उसकी 
जगह दो धासकी कुटियां बन गयीं | बुढियाको इससे भी संतोष न हुआ | उसने दूसरा वर मांगा “मेरी एक 
झांख फूट जाय ।” फलतः उसकी पड़ोसनकी दोनों श्रार्खे फूट गयी । तत्पश्चात्‌ बुढ़ियाने कहां मेरे एक 
हाथ ओर एक पैर रह जाय, “बस उसकी पड़ोसनके दोनों हाथ और दोनों पांव नष्ट हो गये | श्रव बिचारी 
पड़ोसन पड़ी पड़ी सोचने लगी कि में क्या करू', यह सब मेरे असंतोषका फल है। यदि मैं बुढ़ियाके 
घनको देख कर ईर्ष्या न करती और संतोषसे जीवन बिताती तो मेरी यह दशा न होती ।” 
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जेनसाहित्यमें राजनीति 


श्री पं० पन्‍नालाक्ष जेन 'बधन्त” साहित्याचायं, आदि । 


विशाल संस्कृत साहित्यमें यद्यपि शतियोंसे मौलिक ऋतियोंकी वृद्धि नहीं हुई है तथापि कोई ऐसा 
विषय नहीं जिसके बीज उसमें न हों । जैन संस्कृत साहित्य उसका इतना विश्ञाल एवं प्रबांड्रीण-भाग है कि 
उसके विना संस्कृत साहित्यकी कल्पना नहीं की जा सकती । उदाहरणके लिए राजनीतिको ही लीजिये; 
इसके बर्णन विविध रूपोंमें संस्कृत साहित्यमें भरे पड़े हैं । विशेषकर 'संतार-शरीर-भोग-निर्विण्णता' के 
प्रधान प्रतिष्ठपक जैन साहित्यमें;जैसा कि निम्न संक्षिप्त वर्शनसे स्पष्ट हो जायगा । 


राजा -- 


राजनीतिका उद्गम राजा और राजसे है श्रतः उसके विचार पूर्वक ही आगे बढ़ा जा सकता है। 
भोगभूप्तिमें कोई राजा नहीं होता परन्तु कर्मभूमिके प्रारम्भ होते ही उसकी आवश्यकताका अनुभव 
होता है; अर्थात्‌ जहां समानता है, लोग अपना अपना कर्तव्य स्वयं पालन करते हैं वहां राजाकी 
आवश्यकता नहों होती परन्तु जहां जनता में विधषमता, निर्धनता-सघनता, ऊंच-नीच आदिको भावना 
उत्न्न होती है वहां पारस्परिक संघर्ष स्वाभाविक हो जाता है। शिष्ट पुरुष कष्ट में पढ़ जाते है और 
दुष्ट मनुष्य श्रपनी उद॒ण्डतासे श्रानन्द उड़ाते हैं। कमंभूमिके इस अश्रनैतिक वातावरणसे जनताकी 
रक्ा करनेके लिए ही राजाका आविर्भाव कुलकरों के रुपमें होता है। आचार्य जिनसेनके महापुराणमें 
लिखा है कि कुलकरोंके समय दण्डव्यवस्था केवल 'हा' 'भा' श्र 'घिक्‌? के रूप में थी परन्तु जैसे 
जैसे लोगोंमें श्रमैतिकता बढ़ती गयी वैसे वैसे दण्डव्यवस्था में परिवर्तन होते गये। प्रारम्भमें एक 
कुलकर ही अपने बलसे समस्त भारत-खण्डका शाउन करनेके लिए पर्यातर था किन्तु बादमें धीरे-धीरे, 
अनेक राजाओंकी ( शासकों की ) आवश्यकता पड़ने लगी। इस प्रकार स्पष्ट हैं कि राजा सृष्टिका सेवक 
योग्य पुरुष था । उसका जीवन निरन्तर पर-पालनके लिए ही था। जैनाचार्यों ने साम्राज्यपदको सात" 
परम स्थानों में गिनकर राजाके माहत्म्यकी घोषणा की है | जो राजा अपने जीवनकों केवल भोग विलास 
का दी साधन समभते हैं वे श्रात्म-विस्पृत कर्तव्य ज्ञानसे शून्य हैं। अपने ऊपर पूर्ण राष्ट्रके जीवन 
“२ कज्जाति: सब्ताहस्थत्व॒पारिशिज्य सुस्द्रता । साम्राज्य परमाईन्त्य निवाणन्लेति सप्तकम || (मदापुराण) 
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निर्वाहका भार लेकर भी यदि भोग-विलासको ही अपना लक्ष्य बना लें तो उनसे अधिक आत्म- 
वच्चक तथा प्रमत्त कौन हो गा ! आचार्य सोमदेव ने राजा और राज्य की त्याग मयता के कारण ही 
उसे पूज्य उमककर अपने नीतिवाक्या तृतके प्रारम्भमें राज्यों ही नमस्कार किया है। उनका पहिला 
सूत्र है--अ्रथ धर्मार्थकामफलाय राज्याय नमः ।' शुक्राचायके नीतिशास्नमें' भी 'सन्धि, विम्रद 
शादि शाखा, साम, दान, आदि पुष्प तथा धर्म-अर्थ-काम रूप फल युक्त राज्य वृक्षकों नमस्कार 
किया गया है | राजा कौन हो सकता है ! इसके उत्तरमें श्रा० सोमदेव कहते हैं धर्मात्मा कुल श्रभिजन 
श्र आचारसे शुद्ध, प्रतापो, नैतिक, न्‍्यायी, निम्रइ-अनुप्रहमें तटस्थ, आत्म सम्मान अश्र/त्म-गौरबसे व्याप्त, 
कोश बल सम्पन्न व्यक्ति राजा होता है*।' 


राजनीति-- 


राजाकी नोति राजनीति कहलाती है, यह चार पुरुषा्थोंमेंसे श्रर्थ पुरुषाथके श्रन्तगंत है। 
इस नीतिका पूर्ण प्रकाश वही राजा कर पाता है जो कि तमस्त राजविद्याश्रोंमे निष्णात होता है। 
राज-विद्या श्रोंकी संख्यामें प्राचीन कालसे विवाद चला आरा रद्द हे जैसा कि “यतः दण्डके भयसे ही 
सन्न लोग श्रपने अपने कार्योंमें ग्रवत्यित रहते हैं अ्रतः दण्डनीति ही एक विद्या है' ऐसा शुक्राचार्यके 
शिष्योंका मत है । “चूंकि दृत्तिवार्ता और विनय ही लोक व्यवहारका फारण हैं, इतलिए वर्ता और 
दण्डनीति यही दो विद्याएं हैं' ऐसा इद्ृश्पतिके श्रनुयायी मानते हैं | 'यतः त्रयी ही वार्ता श्रौर दण्डनीतिका 
उपदेश देती है इस लिए त्रयी, वार्ता और दण्डनीति यही तीन राज-बिद्याएं हैं' ऐशा मनुस्तृतिके भक्तोंका 
अभिप्राय है | 'यतः आन्वीक्षिकीके दवरा जिसका विवेचन किया ग़्या है ऐसी त्रयी दोवार्ता और 
दण्डनीतिपर अपना प्रभाव रख सकती है इसलिए श्रान्बीक्तिकी, त्रयी, वार्ता ओर दण्डनीति, ये चार ही 
राज-विद्याएं हैं, ऐता कौटिल्यका मत है ।” उद्धरणसे स्पष्ट है। 


आचार्य सोमदेव *ने भी कौटिल्यके समान आ्रन्यीक्षिकी श्रादिकों ही राजविद्या माना है। 
जिसमें अध्यात्म विषयका निरूपण हो वह आन्यीक्षिकी, जिसमें पठन-पाठन, पूजन बिधान, श्रादि 
का वर्णन दो वह त्रयी, जिसमें कृषि, पशु पालन, आदि व्यवसाझोंका वर्णन हो बह वार्ता और जिसमें 
साधु संरक्षण तथा दुष्टोंके निग्रहका वर्णन हो वह दण्डनीति कहलाती है। 





१ नमोस्तु राज्यवृक्षाय धाहयुण्याय प्रशाखिने | सामादिचार पुष्पाय त्रिवर्गफछ दाथिने ॥ ( शुक्रनीति ) 

३ 'धार्मिकः कुछामिजनाचारविशुद्धः प्रतापवान्नयानुगतदृत्तिश्ष स्वामी” 'कोपप्रसादयो: खब“न्त्र:. “आत्मा- 
तिशयं धनं वा यस्यास्ति स स्वामी ? स्व्रामि समुदश यूज ३-३ | 

३ “आन्वीक्षिको त्रयो वार्ता दण्डमीतिरिति चतल्नों राजविद्या: ।/९६॥ 'आन्यीक्षिक्यध्यात्मविषये, अंयी वेदयद्ादियु, 

वार्सा कृषिकर्मादिका, दण्डनीतिः साधुपाकन दुष्टनिभ्रह: ।!६॥| 'नोतिबाक्याम्रत-विधादद्धसमुद्दे श । 
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फक्षतः राजनीतिके मूल हिद्वान्त श्रवरियत है उनके प्रयोगकी पद्धतियोंमें ही सदा परिवर्तन 
होता रहता है । सन्धि, विग्रह, यान, श्रासन, ठंभव और द्रैधीभाव ये राजाश्ोंके छुद्ट गुणा हैं, उत्सांद 
मन्त्र और प्रभाव यह तोन शक्तियां हैं, साम, दान, मेद और दष्ड यह चार उपाय हैं। उद्दाय, साध- 
नोपाय, देशविभाग, कालविभाग और विपत्तिप्रतीकार ये पांच झडू हैं। राजनीतिके येही मुख्य 
सिद्धान्त हैं जो कि कर्मभूमिके प्रारम्भमें सम्राट्‌ भरतके द्वारा निश्चित एवं श्रचरित किये गये थे 
और आज भी अनिवार्य हैं। हां, साधन एवं प्रयोग परित्थितिके अनुसार पृथक्‌ पृथक हो सकते हैं। 
संस्कृत जैन साहित्य में राजनीतिका वर्णन, कद्दों पिता या गुरुजनों द्वारा पुत्र अथवा शिष्यके लिए 
दिये गये सदुपदेशके रूपमें मिलता है, श्रन्यन्न किसी राजाकी राज्य व्यवस्था अथवा चरित्र चित्रणके 
रूपमें उपलब्ध होता है अथवा स्वतंत्र नीतिशाध्के रूपमें प्राप्त होता है । 

उदाहरणके लिए आचार वबोरनन्दीके महाकाध्य “चन्द्रप्रभ्चरित” में राज्य सिंशासनपर 
झारूद युवराजको उसके पिताके उपदेशको ही लीजिये । 

है पुत्र | यदि तुम प्रभावक विभूतियोंकी इच्छा करते हो तो ऋपने दितैषियोंसे कभी उद्दिग्न 
मत होना, क्यों कि जनानुराग ही विभूतियोंका प्रमुख कारण है। सम्पदाओोंका समागम उसी राजाके 
होता है जो कि संकटोंसे रहित द्ोता है भ्रौर संकटोंका अभाव भी तभी संभव है जब कि अपना परिवार 
अपने श्रधधीन हो । यह निश्चय है कि परिवारके अपने झ्राधीन न रहनेपर भारी संकट श्रा पढ़ते 
हैं। यदि तुम अपने परिवा(को आधीन रखना चाहते हो तो पूर्ण कृतश बनो, क्योंकि कृतध्न मनुष्य 
सब गुणोंसे भूषित होकर भी सभ्न लोगोंको उद्विग्न ही करता है। तुप्त कलिकालके दोषोंसे मुक्त रह कर 
अर्थ और काम पुरुषार्थ की ऐसी दृद्धि करना जो धर्म की विरोधी न हो क्योंकि समान रुपसे त्रिवर्गं 
सेवन करनेवाला राजा ही दोनों लोकों को सिद्ध करता है | जो राज कर्मचारी प्रजाकों कष्ट पहुंचाते हैं 
उनका तुम निम्नह करमा, और जो प्रजाकी सेवा करते हैं उनको वृद्धि देना, क्‍योंकि ऐसा करनेसे बन्दी- 
जन तेरी कीर्ति गावें गे ( श्र्थात्‌ यशस्वी बनो गे ) और क्रमशः वह दियू दिगनत तक फैल जायगी।' 
तुम अपने मन की शत्तिको सदा गूढ़ रखना, और श्रपने उद्योगोंकों भी इतना छिपाकर रखना कि 
फल के द्वारा ही उनका श्रनुमान किया जा सके। जो पुरुष अपनो योजना छिपा कर रखता है और 
दूसरेके मन्त्रका भेद पा बाता है उसका शत्रु कुछ नहों कर सकते हैं | तुम तेजस्वी होकर सम्स्त दिशाओं 
में व्यात हो जाना, समत्त राजाओमें प्रधानताकों प्रास करना, तब सूर्यके किरण-कलापके समान तेरा 
कर-प्रपात भी समस्त भूमस्डल पर निर्वाध हपसे होगा । श्रर्यात्‌ समत्त भूमण्डल तेरा करदाता 
हो जाय गा । 


९--चन्द्रप्रमचरित सर्ग ५ इलो ३६-४३ | 
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राजदरबारमें शप्रपक्षका दूत रोषपूर्ण बचनोंसे युवराजकों उत्तेजित कर देता है । युवराज 
युद्धफे लिए तयार हो जाते हैं | पुरोहित श्रादि उसे शान्त करनेका श्रयत्न करते हैं। युवराज उन सबको 
उत्तर देते हैं। इस प्रकार चन्द्रप्रभका बारहथां सर्ग किरात और माघके दूसरे सर्गको भी मात करता 
हैं। यथा--“नय और पराक्रममें नय ही बलवान है, नय शूत्य व्यक्तिका पराक्रम व्यर्थ है । बढ़े बड़े मदौन्‍्मत्त 
हाथियोंकों विदारण करनेवाला सिंह भी तुच्छु शवरके द्वारा मारा जाता है। जो नीतिमार्गकों नहीं 
छोड़ता है. यदि उसका कार्य सिद्ध नहों होता है तो यह उसका दोष नहीं है श्रपित॒ उसके विपरीत दैवका 
ही प्रभाव है | आप विवेकियोंमें श्रेष्ठ हैं श्रतः विना बिचारे शत्रुके साथ दण्डनीतिका प्रयोग मत कीजिये | 
यतः शत्रु श्रभिमानी है इसलिए साम-उपायसे हो शान्त हो सकता है। अपना प्रयोजन सिद्ध करनेके 
लिए शत्रुपर सबसे पहले सामका प्रयोग करते हैं उसके बाद भेद, आदि श्रन्य उपायोंका; दण्ड तो अन्तिम 
उपाय है | एक प्रिय बचन सेकड़ों दोषोंको दूर करनेमें समर्थ है, मेघ जलबिन्दुके कारण ही लोगोंको प्रिय 
हैँ, बज़ आदिके द्वारा नहीं | दामसे धन हानि, दण्डसे बल हानि और भेदसे 'कपटी' होनेका अ्रपयश 
होता है किन्त सामसे बढ़कर सबंथा कल्याणकारी दूसरा उपाय नहीं है" । 
सोमदेवसूरि-- 
यशस्तिलक और नीतिवाक्या;तके कर्ता चहुभुत विद्वान्‌ श्राचार्य सोमदेवने चालुक्य ५ंशीय राजा 
अरिफेसरीके प्रथम पुत्र श्री बहिगराजकी गड्भाघारा नयरीमें चैत्र सुदी १३ शक संवत्‌ ८८१ को यशत्तिलक 
चम्पूकी पूर्ण करके संस्कृत साहित्यका मद्दान उपकार किया था। इन्होंने अपने नीतिवाक्यामृतमें राज- 
नीतिके समस्त अज्ञोंका जो सरत और सरल विशद्‌ विवेचन किया है बह तात्कालिक तथा बादके समस्त 
राजनैतिक विद्वानोंक लिए आदर्श रहा है। काव्यप्रंथोंके कुशल टीकाकार मल्लिनाथसूरिने अपनी 
टीकाश्रोमें बड़े गौरवके साथ नोतिवाक्या मृतके सूत्र उद्धृत किये हैं | नीतिवाक्या (तके अतिरिक्त यशस्तिलक- 
चम्पूके तृतीय आशवासमें भी राजाओंके राजनैतिक जीवनकों ध्यवस्थित और अ्रधिकसे झधिक सफल 
बनानेके लिए पर्यात देशना दी है। . 
अपने राज्यया समस्त भार मन्त्रियों आदिपर छौड़कर बैठनेसे ही राजा लोग 
असफल होते हैं। आचाय॑ कहते हैं कि राजाओंको प्रत्येक राजकीय कार्यका खय॑ 
अवलोकन करना चाहिये । क्‍योंकि जो राजा अपना कार्य स्वयं नहीं देखता है उसे 
निकटवर्तों लोग उल्टासीधा सुक्का देते हँ। शत्रु भो उसे अच्छी तरह घोखा दे सकते हैं! | 
जो राजा मन्त्रियोंकी राज्ययका भार सौंपकर स्वेच्छा विहार करते हैं मे मूर्ख, बिल्लियोंके 
ऊपर दूध की रक्षाका भार सोप कर श्रानन्दसे सोते हैं। कदाचित्‌ जलमें मछलियोंका श्रौर आकाशमें 
६. चन्द््रमचरित संग १२, इलोब्ज्स्द५....... न 
. १. नीतिवाक्यामृत, स्वामिसमुद्दे श. सूत्र ३२-३४ । 
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जैन साहित्यमें राजनीति 
पहियोंका मार्ग जाना जा सकता है किन्तु हाथके आंवलेकों लुप्त करनेवाले मन्त्रियोंकी ऋति नहीं जानी 
जा सकती । जिस प्रकार वैद लोग घनाढ्य पुरुषोंके रोग बढ़ानेके लिए सदा तत्पर रहते हैं उसो प्रकार 
मन्‍्त्री भी राजाझ्योंकी आपततियां बढ़ानेमें रुदा प्रवत्नशील रहते हैं| प्रन्थकारने जहां मन्ज्रियोंके प्रति राजाको 
जागरूक रइनेका उपदेश दिया है वहां मन्त्रियोंकी उपयोगिताका भी सुन्दर प्रतिपादन किया है। यतः 
मन्नियोंके विना फेवल राजाके द्वारा ही राज्यका संचालन नहीं हो सकता अ्रतः राजाकों अनेक मन्‍त्री 
रखना चाहिये और सावधानीसे उनका भरण पोषण करना चाहिये' (?” राज्यकी उन्नतिका द्वितीय साधन 
मन्त्रकी गोपनीयता है, इसके बिना योग-च्षेम दोनों दी नहीं रहते । वद्दी राजा नीतिश है जो अपने मन्त्रका 
झन्य राजाओंको पता नहीं लगने देता तथा चतुर चरोंके द्वारा उनका मन्त्र जानता रहता है। मन्त्र 
रज्ञाफे लिए राजाओंको श्रयुक्त व्यक्तिको मनन्‍त्रशालामें नहों आने देना चाहिये महाराज यशोधरको 
सममाते हुए कहते हैं--- 
है महीपाल ! श्राप मन्‍्त्रशालाका पूर्ण शोधन करें, रतिकालमें श्रयुक्त पुरुषककफे सद्धावके 
समान मन्त्रशालामें श्रयोग्य एवं लघु पुरुषका सदभाव वाउ्छुनोय नहीं है। विष श्रोर शल्लके द्वारा एक 
ही प्राणी मारा जाता है | परन्तु मन्त्रका एक विस्फोट ही सबन्धु राष्ट्र ओर राजा सभीकों नष्ट कर देता 
है ।” कितने ही राजा दैवको न मानकर केवल पुरुषार्थंधादी बन जाते हैं ऐसे लोगोंके लिए श्राचार्य सचेत 
करते हैं कि 'राजाकों चाहिये कि वह क्रमशः दैव अहोंकी अनुकूलता, घनादि वैभव और धार्मिक मर्यादाका 
विचार करके ही युद्ध श्रादिमें प्रवृत्त दो । जो पुरुष घर्मके प्रसादसे लक्ष्मी प्रात करके आगे घर्म घारण 
करनेमें ग्रालस करता है इस संसारमें उससे बटुकर कृतष्न कौन हो गा १ श्रथवा आगामी जन्‍्ममें उससे 
बढ़कर दरिद्र कौन होगा ! हाथीका शिकार करके केबल पाप कमानेवाले सिंहके समान धर्मकी उपेक्षा 
करके धन संचय करनेवाला राजा है, क्योंकि श्गालादिके समान घनादि परिजन खा पी जाते हैं। 
केवल दैवके भक्त बन कर पुरुषार्थ हीन राजाश्रोंको भी सावधान करते हैं कि 'जो पीौरुषकों छोड़कर भग्यके 
भरोसे बैठे रहते हैं उनके मस्तकपर कौए उसी तरह बैठते हैं. जिस प्रकार मकानमें बने मिद्दीके सिंदों पर 
निप्तेज राजाके विरुद्ध क्या अपने, कया दूसरे,--सभी जाल रचने लगते हैं । भला, ठण्टी 
राख पर कौन पैर नहीं रखता ९” मन्त्र और मन्त्रीकी कितनी सुन्दर परिभाषा देते है ?” जिसमें देश, काल, 
ब्ययका उपाय, सहायक और फलका निश्चय किया जाता है वही मन्त्र है। शेष सत्र मु हकी खाज मिथना 
है। जिसका मन्त्र कार्यान्वित हो और फल स्वामीके श्रनुकूल ही वही मन्त्री है। श्रन्य सब्र गाल बजाने 
वाले हैं।' मंत्री कहां का दो ! इसका उत्तर भी बड़ा उदार दिया है 'मन्त्री चाह स्वदेशका हो, चाहे पर 
देशका , राजाओ्ओंकों अपने प्रारबध कार्योंके सफल निर्वाह पर ही दृष्टि रखनी चाहिये |! क्योंकि शरीरमें 
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उत्पन्न व्याधि दुःख देती है और वनमें उगी औषधि धुल पहुंचाती है। पुरुषोंके गुश ही कार्यकारी हैं; 
निज और पर की चर्चा भोजनमें ही शोभा देती है !” राजाओंको पहिले तो मन्त्र द्वारा ही सफलता आत्त 
करनेका अंयत्न करना चाहिये 'जो मन्न्रयुद्धे ही विजय प्रास कर सकते हैं उन्हें शत्जयुद्से क्या प्रयोजन १ 
जिसे मन्दार इक्षपर ही मधु प्राप्त हो सकता है वह उचुज्ु शैलपर क्‍यों चढेगा !” विजिगीषाकी भावनासे 
जो राजा स्वदेशरक्लाकी चिन्ता छोड़कर आगे बढ़ जाते हैं उन्हें कि सुन्दरतासे सावधान किया है “जो 
राजा निजदेशकी रक्षा न कर परदेशको जीतनेकी इच्छा करता है वह उस पुरुषकी तरह उपहात्तका पात्र 
होता है जो घोती खोलकर मध््तकपर साफा बांधता है |? साम, आदिके श्रसफल रहनेपर अनन्‍्तमें श्रगत्या 
दण्डका प्रयोग करना चाहिये । किन्तु दण्डका प्रयोग प्रत्येक समय सफल नहीं होता । उसका कब और 
किस प्रकार प्रयोग करना चाहिये आचार्य कहते हैं कि 'उदय, समता और हानि यह राजाश्ंके तोन काल 
हैं| इनमें से उदय कालमें ही युद्ध करना चाहिये, श्रन्य दो कालोंमें शान्त रहना चाहिये। यतः एकका 
अनेकोंके साथ युद्ध करना पैदल सैनिकका हाथीके ठाथ युद्ध करनेकी तरह व्यर्थ होता है! इसलिए बनके 
हाथीकी तरह भेद उपायके द्वारा शतन्रुको दलसे तोड़कर वशमें करना चाहिये | जिसप्रकार कच्ची मिट्टीके 
दो बर्तेन परस्पर टकरानेसे दोनों ही फूट जाते हैँ उसी प्रकार समान शक्तिके धारक राजाके साथ ख्य॑ युद्ध 
न करके उसे हाथीकौी तरद किसी अन्य राजाके साथ भिड़ा देना चाहिये |? इसी प्रकार हीन शक्तिके धारक 
राजाके साथ भी स्वयं नहीं लड़ना चाहिये बल्कि उसे झन्य बलवानोंके साथ लड़ाकर क्ञीणकर देना 
चाहिये श्रथवा किसी नीति द्वारा उसे श्रपना दास बना लेना चाहिये २ । कितने ही राजा विना विचारे 
भरती करके श्रपनी सैनिक संख्या बढ़ा लेते हैं| परन्तु अवसर पर उनकी वह सेना काम नहीं श्राती इस 
लिए आआ्राचार्य कहते हैं कि 'पुष्ट, (रवीर, अ्रत्बकलाफे जानकार ओर स्वामि-भक्त श्रेष्ठ क्षत्रियोंकी थोड़ीसी 
सेना भी कल्याण कारिणी होती दे । व्यर्थ ही मुण्ड मण्डली एकत्रित करनेसे क्‍या लाभ है?” इस प्रकार 
युद्धकी व्यवस्था करके भी ग्रन्थकारका द्वृदय युद्धनोतिको पसंद नहीं करता | तथा वे कह ही उठते हैं-- 
'एक शरीर है और हाथ दो ही हैं; शत्रु पद पदपर भरे पढ़े हैं । कांटे जैसा छुद्र शत्रु भी दुखः पहुंचाता 
है। फिर तलवार द्वारा कितने शत्रु जीते जा सकते हैं ”' जो कार्य साम, दान और भेदके द्वारा सिद्ध न 
हो सके उसीके लिए दण्डका अयोग करना चाहिए ।' 'सामके द्वारा सिदूध होने योग्य कार्य में शब्मफा 
कौन प्रयोग करे गा ! जहां गुड खिलानेसे मृत्यु हो सकती है वहां विष्र कौन देगा ? नय रूपी जाल डालकर 
शत्रु रूपी मत्स्योंको फंसाना चाहिये जो भुजाओं द्वारा युद्ध रूपी क्षुभित समुद्रको तरना चाहेगा उसके घर 
कुशलता कैसे हो सकती है ! फूलोंके द्वारा भी युदूध नहीं करना चाहिये फिर तीक्षण वाणों द्वारा युद्ध 
करनेकी तो बात द्वी क्या है ! हम नहीं जानते युद्ध दशा।को प्राप्त हुए पुरुषोंकी क्या दशा होगी? ! 





१. नीतिवा० युदूघ स० ६९ । 
२. यश. चम्पू आ« ३ इछो० ६८-८३ तथा नीतिवगाक्यामृत, युद्ध समुदेश. सत. ६८ | 
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जैनसाहित्यमें राजनीति 

स्थिर शान्ति रखनेके लिए राजाशंकों उदार बनना चाहिये--अपनी तंपदाका उचित भाग दूसरोके 

लिए भी देना चाहिये | जो राजा लंचय शीलताके कारण आभितजनोमें अपनी सम्पदा नहों बांश्ते उनका 

अन्तरंग सेवक वर्ग भी घूसलोर हो जाता है और इस प्रकार प्रजामें धोरे घीरे अनोति पनपने लगती है । 

झतः जो नरेन्द्र झ्पनी लक्ष्मीका संविभाग नहीं करता है वह मधुगोलककी तरह सर्वनाशको प्राप्त होता है।। 

यहां दान उपायके सम्र्थनके आगे, सेदनीतिका भी सुन्दर प्रतिपादन है| 'जो राजा शज्रुओ्ॉमें भेद डाछे 

विना ही पराक्रम दिखाता है वह ऊंचे बांसोंके समूहमेंसे किसी एक बांठकों खींचने वाले बलीके 
समान है । 


कितने ही नीतिकार 'राजशंकों अ्रपना शारीरिक बल सुदृद रखना चाहिये के समर्थक हैं और 
वूसरे राजाओंके बौद्धिक बलको ग्रधानता देते हैं। परन्तु आ्रा० सोमदेव दोनोंका समन्वय करते 
हुए कहते हैं कि 'शक्तिहीन राजाका बौद्धिक बल किस काम का ! और बौद्धिक बलहदीन राजाकी 
शक्ति किस काम की ! क्‍योंकि दावानलके शाता पंगु धुरुषफे समान ही सबल अन्घा-पुरुष भी दावानलका 
ज्ञान न होनेसे अपनी रक्षा नहीं कर सकता । यद आवश्यक नहीं है कि शनत्रुओंकी अपने बशकमें 
करनेके लिए उनके देशपर आक्रमण करे । जिस प्रकार कुम्भकार अपने घर दैठकर चक्र चलाता 
हुआ अनेक प्रकारके बरतनोंकों बना लेता है उसी प्रकार राजा भी श्रपने घर बैठकर चक्र ( नीति एवं 
पैन्य ) चलाये श्रौर उसके द्वारा दिग-दिगन्तके राजारूपी भाजनोंको सिद्ध (बशमें ) करे। जित प्रकार 
किसान अपने खेतक्े बीच मम्च पर बैठ कर ही खेतकी रक्षा करता है उसी प्रकार राजाकों भी 
झपने झासन पर आरूढ़ होकर समत्ष्त पुथ्वीका पाजन करना चाहिये | 


“जिस प्रकार माली कटीले वृक्षोंकों उद्यानके बाइर बाड़के रूपमें लगता है, एक जगह उत्पन्न 
हुए पौधोंको जुदी जुदी जगह लगाता है, एक स्थानसे उखाड़ कर अ्म्यत्र लगाता है, फूले इच्चेकि 
फूल चुनता है; छोटे पौधोंको बढ़ाता है, ऊंचे जानेवालोंकी नोचेकी ओर भुकाता है, अ्रधिक जगह 
रोकनेवाले पौधोंकों छांट कर दलका करता है और ज्यादा ऊंचे इक्बोंकी काटकर गिराता है उसी प्रकार 
राजाकों भी तीदुण प्रकृति वाले राजाओ्रोंकी राज्यकोी सीमा पर रखना चाहिये, मिले हुए राजाओंके 
गुटको फोड़कर जुदा जुदा कर देना चाहिये, एक स्थानसे च्युत हुए राजाओंको अन्य स्थानका शासक 
बनाना चाहिये, सम्पन्न राजाश्रोंसे 2ेक्स वसूल करना चाहिये, छोटोंकों अदाना चाहिये, श्रभिमानियोंको 
नम्न करना चाहिये बढ़ोंको हलका करना चाहिये--उनकी राज्य सीमा बाट देना चाहिये और उदण्डोंका 


१ य० च० आ० ३५ इको० ९३ तथा नी० बा० धर्मसमुद्दे श धत्न १५। 
२ यशस्तिलक चम्पू आ० ३ इलो० ९४ । 
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बशणों-अभि नन्‍्दन अन्य 


दमन करना चाहिये | इस प्रकार राजाकों चतुर मालीडी तरह समस्त प्ृथ्वीका पालन करना चाहिये । 
जिस प्रकार किसी दृक्ध पर पड़े हुए पीपलके छोटेसे बीजसे बढ़ा ब्ृक्ष तैयार हो जाता है उसीप्रकार 
छोटेसे छोटे शत्रुसे भो बढ़ा भय उपत्यित हो सकता है इसलिए कौन बुद्धिमान छोटेसे भी भयकी 
उपेक्षा करे गा।! 

ये सब वे मामिक उपदेश हैं जिनसे राजाश्रोंका जीवन लोक कल्याणकारी बन जाता है। 
राजाका जीवन केवल भोग विलासके लिए नहीं है, बल्कि दुष्ठोंका निम्न श्रौर सबनोंका अ्नुग्रद करके 
जयतीकी सुन्दर व्यवस्था करनेके लिए है। यद्यपि श्रन्य पुरुषोंकी तरह राजाके भी दो हाथ, दो पैर और 
दो आंखें होती हैं, उसे भी श्रन्य पुरुषोंकी तरह ही खाना, पीना, सोना आदि नित्यकर्म करने पढ़ते हैं 
तथापि वह अपनी सेवाइति, अ्रलौकिक प्रतिभा और योग्य लोगोंके निर्वाचन तथा सहयोगसे समूचे राष्ट्रको 
शान्त, समुद्ध और शिक्षित करता है। अपनो राजधानीमें बैठा राजा गुप्तचरोंके द्वारा ख-परराष्ट्रकी 
समस्त इलचलोंसे परिचित रहता है | गुप्तचर विहीन राजाका न राज्य ही स्थिर रहता है श्रौर न प्राण । 
यही कारण है कि नीतिकारोंने गुचसरोंको राजाश्रोंके लोचन बतलाये हैं श्रोर राजाओंको 
सावधान भी किया है कि वे चरोंकी उपेक्षा न करें श्रन्यथा चक्षुकी उपेक्षा होनेपर जिस प्रकार पद्‌ पदपर 
पतन होने लगता है उसी प्रकार चरोंकी उपेज्ञा होनेपर भी पद पदपर पतन होना संभव हो जाता है। 
झाचारय॑ तोमदेवने यही भाव नोतिवाक्यामुतमें स्पष्ट किया है । 

आ० सोमदेवके मतसे दूत बही हो सकता है “जो चतुर हो, शरवीर हो, निर्लॉभ हो, प्राश 
हो, गम्भीर हो, प्रतिभाशाली हो, विद्वान हो, प्रशत्त ववन बोलनेवाला हो, सहिष्णु हो, द्विज हो, प्रिय 
हो और जिसका श्राचार निर्दोष हो ।' यशस्तिलकके इस कथकका नीतवाक्थामुतमें भी समर्थन है ।* 


पूर्ण राजतंत्रका संचालन भ्रर्थ द्वारा होता है इसलिए राजाओ्रोंको चाहिये कि वे प्रत्येक वैध 

उपायके द्वारा श्रपनी झयकी वृद्धि करें तथा जितनी श्राय हो उससे कम खर्च करें, आवश्यक श्राकरिमिक 
अवसरोंके लिए संचय भी करते रहें, जैसा कि नीतिवाक्यमृतके सूजसे ध्यष्ट है। राजाओंकी श्राय और 
व्यय व्यवस्थका मुनियोंको कमण्डलुका निदर्शन है? [” जिस प्रकार कम्ण्डलुमें पानी भरनेका द्वार तो बढ़ा 
होता है झ्लौर निकालनेका छोटा, उसी भ्रकार राजाओंकी आ्रायका द्वार बड़ा होना चाहिये श्रौर खर्च॑ कम । 
जो राजा श्रपनी झ्ायका विचार न करके अधिक खर्च करता है वह राज्य स्थिर नहीं रख सकता । इसी 
प्रकरणमें कहा गया है कि 'आयका विचार न करके खर्च करनेवाला कुबेर भी नंगा हो बाता है।? 
ह १ यशस्तिककचम्पू आ ३ इलो० ९५, ९७, १००, १०७-८। ४ 

२ यशस्तिलक चम्पू, आ० ३ इलोक १११ । नीति वाक्य. चारसमु.,खू० २ । 

३ “आयव्ययमुखयोमुंनिकमण्डल दर्शनम्‌” | नीति. चार० यू० ३ । 

५ 'आयमनालोक्य ब्ययमानों वैश्रवणोदपि श्रमणायते” नंति- अमोत्यसमुद्दे श 
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जैनताहित्यमें राजनीति 


आांगे चलकर मन्त्री कैसा होना चाहिये ! किस समय कैसा भोजन करना चाहिये! और ैसे मनुष्योंकी 
संगति करनी चाहिये! आ्रादि समस्त विषयोंका सुन्दर निरूपण है। 

महापुराणके व्यालीसर्वे पर्वमें भगवलिनसेनाचार्यने महराज भरतकी राज्य ध्यवस्थाका वर्णन 
करते हुए राजनीतिका विशद विवेचन किया है। गद्यचिन्तामणि कादम्बरीके जोड़का गद्य काव्य है। 
झाचाय॑ झाय॑नन्‍्दीने विद्याध्ययनके श्रनन्तर जीवन्धरकुमारके लिए जो दीक्षान्त देशना दी है वह कादम्बरीके 
शुकनातोपदेशका स्मरण दिलाती है। कोमलकान्त पदावलो और भव्य भावभड्डीके द्वारा काव्य जगतूमें 
युगान्तर करनेवाले महाकवि इरिचन्द्रने भी अपने धर्मशर्माम्युदयमें यत्र तन्र और खासकर श्रठाहरवें 
सर्गमें राजनीतिका सरस और सुन्दर निरूपण किया है। अठारदवें सर्गके पन्द्रहय॑ श्लोकसे तेतालीसबे 
कोक तकका भाग विशेष रूपसे राजनीतिके विद्यार्थियोंों झ्राकर्षित करता है। इस संस बिवेचनसे 
जैन कवियोंने धर्म और मोछका ही बन किया है” यह आज्षेप नि ल हो जाता है । 





सागारधर्माम्त और योगशाख्र 


श्री प॑० हीरालाल शास्त्री, न्यायतीथ । 

बारहवीं तेरहवीं श्तीमें रचे गये जैन वाइमयकी और विद्वानोंका सबसे अधिक ध्यान जिन 
आाचायोंने खींचा है, उनमेंसे श्वेताम्बर परम्परामें आ्राचार्य देमचन्द्र श्रौर दिगम्बर परम्परामें पंडित- 
प्रघर अआशाधरका नाम चिरस्मरणीय रहे गा | जिस प्रकार कलिकालसरश हेमचन्द्रने जैन वाइमयके प्रायः 
सभी बिषयोपर श्रपनी कुशल लेखनी चलायी है, उसी प्रकार श्राचार्यकल्प महापंडित ग्राशाधरने भी 
धर्म, न्याय, साहित्य, वैद्यर आदि अनेकों विषयोपर स्वतंत्र रचनाएं की हैं, जो दि० परम्परामें अपना 
एक विशिष्ट स्थान रखती हैं। झ्ाचाय॑ हेमचन्द्र तथा पं० श्राशाघरने श्रपने सामने उपस्थित समत्त 
जैन आगमका मंथन कर और उसमें अ्रपनी विशि९ प्रतिभारूप मिश्री, तकणारूप एला और अनुभवरूप 
फेशरका सम्मिश्रण करके जिशासुओंके नेत्र, रसना और हृदयकों आल्हादित करने वाला बौद्धिक भीखण्ड 
उपस्थित किया है । 

यदि श्राचार्य हेमचन्द्रने योगशाख्ष ग्रन्थमें ध्यान श्रादिका वणन करते हुए आवक और 
मुनियोंके धर्मोंका भी वर्णन किया है तो पं० आशाघरने भी घर्मातृंत नामके अन्थके दो भाग करके 
पूर्वाध॑में मुनिधर्मका वर्णन किया, जो श्राज ख्तंत्र अनगारधर्मामृत, नामसे प्रकाशित है। और उसी 
प्रन्थके उत्तराधमें भावक धरमंका वर्णन किया है, जिसका नाम सागारघर्मामृत है। 

पं० आ्रशाघरजीसे पूर्व दि० आचार्योने जितने भी आवक घम्ंके वर्णन करनेबाले ग्रन्थ रचे 
हैं उन सबका दोहन कर एवं श्रनेकों नवीन विशेषताओंसे झलंकृत तथा स्वोपश टीकासे परिष्कृत करके 
पं० आशाधरजीने ऐसे ब्रनुपम रूपमें सागरघर्मामृतकों दि० सम्प्रदायके घर्मानुरागी भावकोंके लिए प्रस्तुत 
किया है कि वह झाज तक उनका पथ प्रदर्शन करता है। प्रकृत अन्थका परिशीलन करनेसे जहां एक श्रोर 
उनकी अगाध विद्वत्ता और अ्रनुभव मूलक लेखनीपर श्रद्धा होती है, बहीं दूसरी श्रोर उनकी असाम्प- 
दायिकता ओर सददूगुरा-ग्राहकता भी कम आश्चर्य जनक नहीं है, प्रत्युत वर्तमानके कलुषित साम्प्रदायिक 
वातावरणसे परे महान्‌ एवं श्रनुकरणीय आदर्श समाजके सामने उपस्थित करती है। जैसा कि पं० आशा- 
घरजीके सागारधर्मामत तथा आचार्य दहेमचन्धके योगशाज्ज-वर्णित आावकधर्म प्रकरणमें इश्गोचर 
यथेष्ठ आदान प्रदानसे सिंद्र होता है, यह बात निम्न तुलनात्मक उद्धरणोंसे भली भांति स्पष्ट हो जाती है। 


इ७० 


वागारघर्मामुत और योगशार्ू 


१० श्लाशाधरजीके सागारघमांमृतकी टीका वि० सं० १२६६ में पूर्ण हुई जब कि आचार्य 
हेमचन्द्र बि० सं० १२२९ में स्वर्गवासी हो चुके थे | इस प्रकार पं० आशाघरजीका श्रा० हेमसन््से पीछे 
होना निर्विवाद सिद्ध है। झ्रतः उनपर आचार्यका प्रभाव स्पष्ट है जैठा कि आचार्य हेमचन्द्रफे समान 
दुरूद मूल-पन्धोंके स्पष्टीकरणार्थ पं*० आशाघरजीके अपने अनगारघर्मागृत और सागारघर्मामृतपर 
स्वोपश टीकाएं लिखनेसे सिद्ध है। यहां दोनों अन्योंके तुलनात्मक श्रध्ययनके श्राघारपर सागरधर्मामृतके 
कुछ ऐसे स्थलोंके उद्गमका स्पष्टीकरण किया जाता है जो मूल जैन परम्परासे मेल नहीं खाते । 


चनमालाका शपथ द्लाना--सागारघर्मा मतके चौथे अध्याय श्लौक २४ में राजिभोजन- 
त्याग अतकी महत्ता बतलाते हुए लिखा है 'रामचन्द्रको कहीं ठहराकर पुनः यदि तुम्हारे पास न आउऊं तो मैं 
हिंसा श्रादि पापोंका दोषी होऊं! इस प्रकार अन्य शपथोंकों करनेपर भी वनमालाने लक्मणसे 'रात्रि 
भोजनफे पापका भागी होऊं इस एक शपथकों ही कराया ।” टीकामें लिखा है कि रामायणमें ऐसा 
सुना जाता है। किन्तु दिगम्बर परम्भरामें रामका चरित वर्णन करने वाले दो ग्रन्थ श्रसिद्ध हैं--एक तो 
रविषेणाचार्य रचित पद्मचरित और दूसरा गुणभद्राचाय॑ रचित उत्तरपुराण । उत्तरपुराणका कथानक 
अति संद्षिप है और उसमें वनमालाके सम्बन्धमें कुछु भी नहीं कहा गया है पहद्मचरितमें बनमालाका 
वर्णन है। वनमालाकों छोड़कर जब लच्मण रामके साथ जाने लगे, तब बह बहुत विकल हुई, उसके 
चित्तसमाधानके लिए लक्ष्मणने कुछु शपथ भी किये-मगर वहां रात्रिभोजनके पापसे लित होनेवाले - 
किसी शपथका वर्णन नहीं है जैसा कि पद्मच रितके पर्व २८ में झाये ३५-४३ वें श्लोकों से स्पष्ठ है। 
प्राकृत 'पठमचरिउ' भी रामके चरित्रको बणेन करता है और ऐतिहासिक विद्वानू इसे रकियैशा- 
चार्यके 'पश्चचरित' से भी पुराना मानते हैं। यद्यपि अभी तक यह निर्णित नहीं है कि यह 
ग्रंथ दि. परम्पराका है, श्रथवा श्वेण परम्पताका । तथापि श्वे० संस्थासे मुद्रित एवं 
प्रकाशित होनेके कारण सर्वसाधारण इसे श्वेताम्बर गन्यसता ही सोचते हैं। प्रकृतमें इमें उसके 
दि० या० इवे० दोनेसे कोई प्रयोजन नहीं है । इस प्रंथमें वनमालाकी चर्चा उसी प्रकार 
विशद्‌ रुूपसे की गयी है, जिस प्रकार कि संस्कृत पद्मयरितमें | पर यहां पर भी राशजिभोजनकी 
शपथका कोई उल्लेख नहीं हैं. जैसा कि पर्व ३८ गाथा १६-२० के छिद्ध हैं। 

इसके विपरीत आचार्य हेमचन्धरचित श्िषष्ठिशलाका-पुरु चरितके सातवें पवेमें 
वनमालाका वर्णन है और वहां उसके द्वारा लच्मणसे राजिभोजनके पापसे लित दोनेवाली 
शपथका भी उल्लेख है| “आंलोंमें आंदू भरकर वनमाला बोली--“प्राणेश, उस समय आपने मेरे 
प्राणोंकी रक्षा कित लिए की थी ? यदि उस समय मैं मर जाती तो मेरी वह सुखमत्यु होती; 
क्योंकि मुझे अपके विरहका यह असहा दुःख न सहना पड़ता ।” लक्ष्मणने उत्तर दिया--है 
वरबर्णिनी, मैं अपने ज्येष्ट बन्युको इच्छित स्थान पर पहुंचाकर तत्काल दी तेरे पास शाऊंगा।! 

३७१ 


वर्शी-झभिनस्दन-प्रल्थ 


क्योंकि तेरा निवास मेरे &ृदयमें है। हैं मानिनी ? पुनः यहां अनेकी प्रतीतिफे लिए यदि तुकको मुझसे 
कोई घोर प्रतिशा कराना हो, तो वह भी मैं करनेको तथार हूं |” फिर बनमालाकी इृच्छासे 
लक्ष्मणने शपथ ली कि “यदि मैं पुनः लौटकार यहां न श्राऊं, तो मुककों राति-भोजनका 
फाप छंगे" |” 

इसप्रकार यह स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि पं० झशाधरजीके सामने हेमचन्द्रका त्रि० शु० पु० 
चरित था और उसोके आभार पर उन्होंने वनमालाकी रात्रि भोजन वाली शपथका उल्लेख किया है| या 
यह भी संभव हो सकता है कि रामके चरितका प्रतिपादक अन्य फोई संस्कृत या प्राकृत अन्थ उनके छापने 
रहा हो और उसके अधारपर पंडितजीने उक्त उल्लेख किया हो | फिर भी पंडितजी की रचना शेलीको 
देखते हुए तो ऐसा लगता है कि दि० परंपराका और कोई उक्त घटनाका पोषक ग्न्थ उनके खामने नहीं 
था, जिसकी पुष्टि उक्त श्लोककी टीकाके 'किल् रामायणों एवं भूयते! इस पदसे भी होती दै। 
झ्रन्‍्यथा वे उस प्रन्थका नाम अ्रवश्य देते, क्योंकि प्रकृत ग्रन्थमें अ्रन्यत्न दूसरे ग्रन्थों और 
प्रन्थकारोंक नार्मोका उल्लेख उन्होंने स्वयं किया है--तथा योगशालत्रके “अ्रुयते हन्यशपथान- 
नाहत्यैब लक््मष्शण । निशाभोजनशपथ कारितो वनमालया ।” श्लोकसे भी इसी बातकी 
पुष्टि होती है । २ 

भोजनका भ्तके द्वारा जूठ किया जाना--दोनों ग्रन्थों) के श्लोकोंमें राजिभोजनको प्रेत- 
पिशाचादिके द्वारा उन्छिष्ट किये जानेका उल्लेख दे, वह भी दि० परंपराके विरुद्ध है । दि० शाम्ोंमें कहीं 
भी ऐसी किसी घटनाका उल्लेख नहीं देखनेमें श्राया जिससे कि उक्त बातकी पुष्टि हो सके | इसके विपरीत 
श्वे० ग्रन्थोंमें ऐसी कई घटनाश्रोंका उल्लेख है जिनमें प्रेत आदिसे भोजनका उन्छिष्ट किया जाना, देवोंका 
मानुषीके साथ संभोग करना आदि सिद्घ होता द्वे । यहां यह शंका की जा सकती है कि संभव है प्रेत- 
पिशाच आदिसे पं० श्राशाधरजीका अभिप्राय व्यन्तरादि देवोंसे नद्टो कर किसी मांस भक्षी मनुष्यादिसे 
हो; सो भी नहीं कहा जा सकता; क्योंकि इसी इलोककी टीकामें पं० जी स्वयं लिखते हैं “तथा प्रेताग्ुब्छिष्ट- 
मपि प्रेता अधम व्यन्तरा श्रादयो येषां पिश।चराक्षुसादीनां तैरुव्छिष्टं स्पर्शादिना भ्रभोज्यतां नीतं? ( झ० 
४ इलोक २५ की टीका )। उक्त उद्घरणसे मैरी बतकी और भी पुष्टि होती है साथ हो इस बात पर भी 
प्रकाश पढ़ता है कि श्वे० शात्धोंमें बर्शित व्यंतरादि देवोंका मनुष्योंके भोजनको खाना, मानुषी स्लीके साथ 
संभोग करना आदि पं० श्राशाधरजीकौ भी इृष्ट नहीं था, उन्हें यह बात दि० परम्परासे विरुद्ध प्रतीत 
हुई, अतएव उन्होंने उच्छुष्ट' का अर्थ 'मुइसे खाया' न करके स्पर्श आदिके द्वारा अ्रभोज्य 
किया गया' किया है । 


१. रामायण १० २३६,--अनुवादक- कृष्णलाक वर्मा । 
९. योग० ३--४ ८ । सामारध० ४-२५ | 
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सागारघमां मृत और बोगशाश्र 
झतियारोंका दरंन--योगशाज्ञके तीसरे अध्यायमें श्लोक नं० ९० से ११९ तक आावकके 
बतोंके अतिचारोंका वर्णन है। स्वोपक्ञ टीकामें परंपरासे चले आनेवाले अतिचारोंका खूब स्पष्ट बिचेवन 
किया गया है जो उस उमय तकके रचित श्वे० ग्रन्थोंमें देखनेको नहों मिल्ता । इस प्रकरणके श्लोकॉकी 
टीका सागारघमांभृतमें यथास्थान वर्सित १९ अतोंके श्रतिचारोंके ग्याज्यानमें ज्योंकी त्यों उठाकर रख दी 
गयी अतीत होतो है, अन्यथा दोनों टीकाओमें शब्द्शः समता न दिखायो देती | दि० परम्पराके भावका- 
बार सम्बन्धी अन्थोंमें पं० आशाघरजीके पूर्व किसे भी आ्राचायने अ्रतिचारोंकी व्याख्या उस प्रकारसे नहीं 
की, जिसप्रकारसे कि पं० जीने सागारधर्मामृतमें की है। यही कारण है कि इस अद्ृष्ट और अधुत-पूर् 
अतिचारोंकी व्याख्यासे दि० विद्वान्‌ जहां एक ओर उन्हें आचार्य कल्प कहनेमें गौरवका अ्ननुभव करते 
आ रहे हैं, वहीं दूसरी ओर शुद्घध आचरण पर दृष्टि रखनेवाले कुछ दि० विद्वान्‌ उनके ब्रक्षचर्याणुबत 
संबंधी अ्रतिचारोंकी व्याख्यासे चौंकते हैं ओर उनके इस प्रसिद्ध और अनुपम ग्रन्थका वहिष्कार भी करते 
चले आरहे है। | 


करकमोंका उल्लेख--भोगोपभोगपरिमाणतरतके व्याख्यानमें झा० हेमचन्द्रने श्वे ० आगमोंमें 
प्रसिद्ध १५ खरकमों का योगशाज््रके तीसरे अ्रध्यायमें इलोक नं० ९९ से ११४ तक वर्णन किया है। पं० 
आशाघरजीने सागार० अ० ४ इलो० २० में भोगोपभोगनतके अतिचारोंकी व्याख्या करनेके बाद एक 
शंक्ा-समाधान लिखकर उसके आगे ही १५ खरकरमोंका का वर्णन तीन श्लोकोंमें करके तीसरे द्वारा उनकी 
निरर्थकता भी बतलानेका उपक्रम किया है। शंका-समाधान विषयक अंश इसप्रकार हे--“अन्राह सित- 
म्बराचाय;--भोगोपभोगताधन यदूद्वव्यं तदुपार्जनाय यत्कर्म व्यापा (स्तदपि भोगोपभोग शब्देनोच्यते कारणे 
कार्योपचारात्‌ू ततः कोथटपालनादि खरकर्मापि त्याज्यमू । तत्र खरकमंत्यागलक्षणे भोगोपभोगत्रते 
अंगारजीविकादीन्‌ पंचद्शातिचारास्यजेदिति। तदचार, लोके साबद कर्मणां परिगणनस्य कतुंमशक्य- 
त्वात्‌ । श्रथोच्यत्रे श्रतिमन्दमति प्रतिपत्त्यथें तद॒ुच्यते तहिं तान्‌ प्रतीदमप्यक्षु | मन्दमतीन्‌ प्रति पुनत्नसभहु- 
घात विषयार्त्यागोपदेशेनैव तत्परिद्वारस्य प्रदर्शितित्वादिति !” 


अर्थात्‌-शैका-यहां कोई श्वेताम्बर आचार्य कहता है किभोग और उपभोगके साधनभूत 
द्रव्यके उपार्जनके लिए जो कर्म या व्यापार किया जाता है वहभी कारणमें कार्यके उपचारसे 'भोगोपभोग' 
इस शब्दसे कह्ठा जाता है । इसलिए कोतवाली करना श्रादि खरकर्म (हररकार्य ) भी छोड़े श्रतः उन 
खरकरमोंका त्याग कराने वाले भोगोपभोग अतमें अंगारजीविका आदि १५ अतिचारोंको छोड़ना 
चाहिए। समाधान--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि लोकमें प्रचलित साबद्य ( पाप ) कार्योकी गणना 
करना अशक्य है। यदि कहो कि अत्यन्त मन्दबुद्धि शिष्योंकी समकानेके लिए अंगार-जीविकादि खर- 
कर्मोंको कहते हैं, तो उनके लिए भले ही श्राप कहिये | किन्तु उनसे जो कुछ अधिक जानकार मन्दमति 

बेजरे 


बर्णी-अभिनन्दन-पन्यथ 


हैं, उनके लिए तो भसघात, एकेन्द्रिय बहुघात, प्रभाद, अनिष्ट और अनुपसेव्य पदार्थोके स्यागके उपदेश 
द्वारा उक्त खरकमोंका परिहार बतलाया हो जा चुका है। 

“अन्नाद सिताम्बराचार्यः' हस वाक्यसे किसी प्रसिद्ध श्वे० आाचार्यके किसी मद्दत्वपूर्ण या 
प्रसिद्धि-्पाप्त अन्थका उनके सामने होना निश्चित है। उपयुक्त प्रमाणों और उद्वरणोंके प्रकाशमें यह 
बात भी निश्चित सिद्ध होती है कि वह अन्थ श्रा।० देमचन्द्रका प्रत्िद्ध योगशालह्ना ही था। और उदीसे ये 
स्थल लिये गये हैं | पंडिताचार्यंकी उदार्ता तथा जिनवच प्रीति आजके साहित्यिक सम्प्रदायबादियोंके 
लिए प्रकाश स्तम्भ है । 





श७४ 


सम्यक्व॒कोमुदीके करत्तो 


श्री श्रा० राजकुमार जन, सादित्याचाय, आदि 


सम्पस्त्वकीमुदी'" 'पदश्चतन्त्र' की शैलोमें लिखी गयी बहुत हो मदस्वपूर्ण, रोचक तथा 
स्वलपकाय रचना है| कलाकारने अपनी इस लघुकय रचनामें भी सम्पक्त्वको अक्ूुरित फरनेत्रालो उन 
आठ प्रधान कथाओ्रोंका समावेश किया है, जिन्हें पदूकर कोई भी सट्ददय पाठक प्रभावित हुए विना नहों 
रह सकता । इन्हें गढनेमें कल्लाकारने अपनी निसर्ग निपुणता श और प्रसक्ष अतिभाका पूरा उपयोग किया 
है और यही कारण है जो श्राज भी ये कथाएं पाठकोंके मनोभावोंकों सम्यक्तथके प्रति उद्दीत्त करनेमें 
समर्थ हैं| यहां हम इस रचनाके कुशल कलाकारके सम्बन्धमें ही प्रकाश डालना चाहते हैं, जो हस महत्व- 
पूर्ण कला-कृतिका सूजन करके झपने परिचय-दानमें एकदम मौन रहा है । मानो एक महान्‌ दानीने सर्वस्व 
लुटफर भी विशापनसे बचनेके लिए अपनेकों सत्र तरह छिपा लिया है । 


मदनपराजय और सम्यक्त्वकौमुदी का तुलनात्मक ब्ध्ययन करने पर में इस परिणाम पर 
पहुंचा कि इन दोनों रचनाश्रोंका लेखक एक ही व्यक्ति नागदेव होना चाहिए। मेरे निष्कर्षके 
आधार निम्न हैं । (१) दोनों रचनाझ्ोमें पाया जानेवला शैली-साम्य, (२) भाषा-साम्य, (३) उद्घृत 
पद्म-साम्य, (४) अन्तर्कथा साम्य और, (५) प्रकरण साम्य | 

शैली साध्य--जहां तक मदनपराजय और सम्यक्त्वकौमुदी की शैलीका सम्बन्ध है, दोनों 
ही रचनाएं पत्चतन्त्रसे मिलती-जुलतो आख्यानात्मक शेलीमें लिखी गयी हैं | यह अवश्य है कि सम्यक्‍्त्व- 
कौमुदी रूपकात्मक रचना न होनेसे उसमें मदन-पराजय जैसे रूपकोंका आत्यन्तिक अभाव है, परन्तु 
जि प्रकार मदन-पराजय में पात्रोंकी उक्तियोंकी समर्थ और प्रभाषपूर्ं बनानेके लिए भन्थान्तरोंके पर्योको 
उद्घृत किया गया है और मूल कथाकी घाराकों सशक्त तथा रोचक बनानेके लिए अन्य अन्तंकथाओंकी 
संघटना की गयो है। उसी प्रकार सम्यक्त्वकौम॒दी में भी उद्धृत प्यों और अन्तर्कथाश्रोंका यथेष्ट संग्रन्थन 
दिखलाथी देता है | 

भाषा-साम्य--सम्पक्वकौमुदी और मदनपराजय में न केवल शैलोकी समानता है वरन्‌ 


९ जैन ग्रन्थ कार्याक्य डीराबाग वम्बईका संस्करण | 
३७ 


वर्यो-अभिनन्दन-प्न्थ 


भाषा भी दोनोंकी करीब करीब एक सी ही है| जिस प्रकारकी सरल तथा सुवोध भाषाका सदनपराजय 
में अयोग हुआ है, सम्पक्त्वकोमुदी में भी भाषाकी सरलता और सुबोधता झापाततः स्पष्ट दिखलायी 
देती है। प्रायः सर्वत्र छोटे-छोटे वाक्योंका प्रयोग हुआ हे। और बन्धकी प्रौढ़ि भी मदनपराजय की 
कोटिफी है। भाषा श्र शब्द-साम्यके लिए दोनों रचनाओंके निम्नाहित स्थक्ष बिचारणीय हैं-- 
(क) “खतत (तं) प्रव्नत्तीत्मता (वं) प्रभूतवर जिनालया (य॑) जिनघर्माचारोत्सवतहितआवका 
(कं) घनहरिततरुखण्डमण्डिता (तं)।"” 
(ख) "सर्ब: उमासदैवेशितो (सच भेणिको)5मरराजवद्राजतेः ।” 
(ग) “अथ तेषामागमनमाजेण तड्नं खुशोमितं जातम्‌। तथथा-- 
“झुष्काशोककद्म्वचूत वकुलाः ...” आदि १८ तथा १६ इलोक' !” 
पद्चध -साम्य--मदनपराजयमें जिस प्रकार प्रन्थान्तरोंके पद्य उद्धृत करके रचनाको पुष्ठ, प्रभाव- 
पूछ श्रौर श्रलकृत किया गया है, सम्यक्त्वकीमुदोमें भो ठोक यही पद्धति अपनायी गयी है इतना 
ही नहीं कुछ पद्योंको छोड़ कर दोनों ग्न्थोंके उद्धृत पद्म प्रायः समान ही हैं। उदाहरणके लिए कतिपय 
पद्म निम्न प्रकार हैं-- 
(१) “निद्ाम॒ुद्वितलोचनो स्॒गपतियाँवद्गुर्ां सेवले 
तायत स्वैरममी चरन्तु हरिणाः स्थच्छन्द्संचारिणः। 
उच्निदृस्यविधूतकेसरसटामारस्यथ निर्गच्छतो 
नादे भोअपथ्थ गते दृसधियां सम्त्येव दीर्घा दिशः ॥१२॥” (म०प०पृ०४-६) 
यही पद्म सम्यक्त्वकौमुदी पृष्ठ ८ पर 'शून्यादिशः” पाठान्तरके साथ पाया जाता है। 
(२) “बुराप्रद्रभदश्नस्ते विद्वान पु!सि करोति किम्‌। 
रूष्णप्थधाणलखराडेयु सदंचाय न सोयद: ॥”? ( मदन-पराजय पृष्ठ १६ ) 
सम्यक्त्वकीमुदी पृ० १३ में यही पद्म 'कृष्णपाधाणलण्डल्य' पाठान्तरके साथ पाया जाता है। 
(३) “बशीकृतेम्द्रियआमः कृतक्को पिनयान्वितः। 
निष्कषाय प्रसन्चात्मा सस्यग्दशिमिहाझुलिः ॥(म० प० पृ० १३) 
यही पद्म सम्बक्त्वकौमुदी पृ० ६५ में “निष्कपाय प्रशान्तात्मा' पाठान्तरके साथ मिलता है। 
इस प्रकार दशकों उदाहरण दिये जा सकते हैं। 








३ मदनपराजय पृ० ८ पं०, २१-२, सम्यक्त्व कौमुदी प० १५ पं० ७-९। 
२ मदन१५० पृ० ३, प० १-२ सम्यक्त्वकी० पृ० ६, पं० १२ , 








इ मदनप० पृ० ११-९४, प० २५-२८ तथा १-६ । सम्यकुत्वकौ० एृ० ५६, प॑० ७-८ । 
३७६ 


सम्पन्श्वकोमुदीके कर्ता 
अलम्तकथा-साम्य--मदनपराजय में कतिपय अन्तर्कंथाओंका समादेश कर के मूलकथाकी 
घारा चिविंध मुख सरत ल्ोतोंमें प्रधाहित की गयी है और इस प्रकार एक अपूर्व रसकी श्रृष्टि हुई है, 
उम्यस्त्वकोमुदी में भी रस परिषाककी यद पद्धति अपनायी गयी दिखती है। इस प्रसडु्में सम्यक्त्व- 
कौमुदीकारने श्रपनी रचनामें यमदण्ड फ्ोतवालके द्वारा राजाकों सुनायी गयी स्रात झन्‍्तर्कया्रोंका 
निवैश तो किया ही है, कुछ अन्य अन्तकंथा सूचक पद्म भी उद्धृत किये हैं जिनकी अ्न्तर्कथाओंका 
विश्तृत विवरण मदनपराजय ग्रत श्रन्तकंथाओ्रोंकी तरह ही छोड़ दिया गया है। इस प्रकारके पथ 
निम्न अकार हैं-- 
(१) 'परामयों न करंव्यो याददो तादइशे जने । तेन टिट्टिममाओ्रेण समुद्रो व्याकुलीकृतः ॥ 
यह पद्य पज्चतन्न मित्रमेदके! “शनत्नौर्विक्मसशात्वा...इत्यादि' ( ३३७ सं० ) पद्यका परि- 
वर्तित रूप है, जिसमें टिट्भ जैसे क्ुद्र जन्तु द्वारा समुद्र जैसे महामहिम ब्यक्तित्वशाल्ीकी परामव-कथा 
चित्रित की गयी है” । परन्त सम्यकत्वकोमुदीके कर्ता ने अपनी इस रचनामें उल्लिखित पयसे 
सम्बन्धित कथावस्तुका तनिक भी विववरण न देकर उक्त परिवर्तित पद्मकों ही उद्धृत कर 
दिया है | एक दूसरे पद्यमें भी इस प्रकारकी कथा वस्तु प्रतिब्रिम्बित हो रहो है। जिछमें 
एक राजकुमारीके प्रसाद से भिक्ष॒ुकी मन कामनाकी पूर्ति नहीं होती है | प्रत्युत बाघके 
निमित्तसे वह मौतका शिकार बन जाता है । सम्यक्त्वकौमुदी के कर्त्ताने प्रस्तुत पय्यसे ठम्बन्धित 
कथा-पस्तुका भी कोई विस्तृत विवरण नहीं दिया है | “द्व्यापारेषु ब्यापारं . . इत्यादि (पृष्ट ७० ) 
श्लोक 'पश्चतन्त्र मित्रमेद” का है, जिसमें निष्प्रयोजन कील उसाड़ने वाले बन्द्रकी कथा श्रन्तर्हित है। 
पर सम्यक्त्वकौमुदीकारने इस कथाका भी कोई पल्‍्लवित रूप नहों दिया है! मदनपराजयके कर्तने भी 
अपनी रचनाश्रोमें प्रस्तुत पद्यका समावेश किया है, परन्तु उन्होंने भी इस पद्यसे सम्बन्धित कथा रूपका 
कोई स्पष्ट विवरण नहीों दिया है। इसके साथ ही मदनपराजय ( पृ०. ७८) में इस पद्चका स्वरूप भी 
निम्नप्रकार परिवर्तित उपलब्ध होता है | 
“अव्यापारेणु व्यापार यो नरः कतु मिच्छति । 
स॒ एव निधन याति यथा राजा कदुदुमः ॥? 
इस प्रकारके झनेक पद्म सुलभ हैं। तथा यह ध्यान देनेकी बात है कि “वर बुद्धिनां ता- 
विद्या,...”” ऐसे पद्य मदनपराजयमें भी पाये जाते हैं और सम्यकक्त्वकोमुदी तथा मदनपराजयके पाठोंमें 
कोई सेद नहीं है | इस प्रकार इन पद्मोंसि सम्बन्धित कयाएं श्लोर उन्हें झ्रपनी-झपनी रचनाश्रोंमें निवेश 
क्रनेके प्रकार संकेत करते हैं कि मदनपराजय और सम्पक्त्वकोमुदी के कर्ता एक ही हैं । 





३ पन्थतन्त्र, मित्र मेद, बारदथी कथा ! 
२ “अन्यथा चिन्तित , . आदि” इलोक० पृ० श२। 
डद ३७७ 


बर्णों-झआभिनन्दन-गन्य 


प्रकरण-साम्य-मदनपराजय और सम्पक्त्वकौमुदी में पायी जानेवाली उल्लिख़ित समानवाशओोंके 
बावजूद भी एक ऐसी समानता पायी जाती है, जिसे हम 'प्रकरण-साम्य” कह सकते हैं, श्रर्थात्‌ जिस 
प्रकार मदनपराजय में कथा-वस्तुको पल्‍्लबित तथा परिवर्धित करनेके लिए और पात्नोक्तियोंको पुष्ट तथा 
हमर्थ बनानेके लिए हठात्‌ नये-नये प्रकरणों और प्रसड्रों की योजना की गयी है, ठीक यही पद्धति सम्यक्तव- 
कौमुदी में भी प्रायः सर्वत्र विखरी हुईं दिखलायी देती है। ऐसे कतिपय स्थल निम्न प्रकार हैं-- . 

(क) 'मदन-पराजय' ( पृ. २१-२२ ) का श्र्थप्रकरण, जितमें शिल्पकारने नो पद्यों द्वारा 
अर्थकरी उपयोगिता बतल्लायी है। उसका वैसा ही चित्रण सम्यवत्वकोमुदी (पृ. ९०-६१) में भी 
झाठवों विदुल्लताकी कथामें समुद्रदत्तकी चिन्ता द्वारा अथित किया गया है | 

(जल) मदन-पराजय (पृ, १४-१५) का स्त्री-निन्दा प्रकरण जिसमें दस पद्मों द्वारा जो खोलकर 
ज्जी-निन्दाफा काण्ड उपस्थित किया गया है। सम्यक्त्वकोमुदी कारने भी अपनी रचनामें इस काण्डको 
दो बार उपस्थित किया हैं । एक बार पहली कथामें उस उमय, जब सुभद्रको अपनी इृद्धा माताकी कुशील 
प्रदत्तिका पता चला है ( पृ. २३-२४ ) और दूसरे तब; जब कि कोई धूर्त अशोकके सामने कमल्भी के 
काण्ड ( पृ, ९४-९५ ) को उपस्थित करता है । 

(ग) मदनपराजय ( पृ. ११-२ ) का वद प्रकरण, जिसमें राजणहमें उुभद्राचार्यकरे संघ सहित 
आनेसे नगरका उद्यान एकदम दरा-भरा हो जाता है | एक ताथ छहट्टों ऋतुश्मोंके फल-फूलोंसे समृद्ध हो 
उठता है| उसे भी सम्यक्त्वकौमुदी के कर्ताने विष्णुकी कथाके प्रसक्ुसे समाधिगुप्त मुनिराजके आने 
पर कौशाम्बीके उद्यान बर्णनमें सजीब चित्रित किया है| इतना ही नहीं, इस अवसर पर मदनपराजय- 
कारने जिन प्योको उल्लेख किया है, सम्यक्त्वकौमुदी कारने यत्किशखित्‌ परिवर्तनके साथ ही उन्हीं पद्मों 
को अपनी रचनाका अड्ू बना लिया है। इस प्रकारके साम्य पग पगपर सुलभ हैं। 

भाषा, शैली, भाव श्र पद्य-साम्यके भी भ्रन्य स्थल दोनों रचनाओंमें पाये जाते हैं। ये समस्त 
प्रमाण इसी बातको पुष्ट करते हैं कि सम्यक्त्वकौमुदी और मदनपराजय के रचयिता एक ही हैं श्रौर 
वह हैं-- नागदेव | क्योंकि मदनपराजय की प्रस्तावनामें इस बातका स्पष्ट उल्लेख है कि इसकी रचना 
नागदेव ने की है । 

नागदेवका परिचय-- 

नागदेथने 'मदन-पराजय' की प्रस्तावनामें स्वयं ही अपना झोौर अपनी बंश-परंपराका परिचय 
“पृष्वी पर पवित्र रघुकुल रूपी कमलफो विकछ्ित करनेके शिए सूर्यके समान चड्ुदेव हुए । चह्ुंदेष, कल्प 
इछ्धके समान समस्त याचकोंके मनोरथ पूर्ण करते थे | इनका पुभ्र हरिदेव हुआ। दरिदेव दुष्ट कवि रूपी 
हाथियोंके लिए तिंहके समान भयंकर था। इनका पुत्र नागदेव हुआ, जिसकी भूलोकमें महान वैद्यराजके 
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सम्यक्त्वकोमुदीके कर्सा 
झूपमें म्तिदि रही | नागदेवके हेम और राम नामके दो पुत्र हुए | ये दोनों भाई भी अच्छे वैद्य थे 
रामके प्रियक्ृर नामका एक पुत्र हुआ, जो याचकोंके लिए बड़ा ही प्रिय लगता था। प्रियक्षरके भी भरी 
मल्लुगित्‌ नामका पृत्र उत्पन्न हुआ । भीमल्लुगित्‌ जिनेन्द्र भगवानके चरण कमलोंका उन्मत्त श्रमरके 
समान अनुरागी था और चिकित्साशाज्ज-समुद्रमें पारंगत था। भरी मल्लुगितका पुत्र मैं नागदेव हुआ । 
मैं ( नागदेव ) झल्पज्ञ हूं तथा छुन्द, अलक्कार, काव्य और व्याकरण शात्म्रमें से मुझे किसी भी विषयका 
धोध नहीं है। हरिदेवने जिस कथा ( मदन पराजय ) को श्राकृत में लिखा था, भव्य जीवोंके धार्मिक 
विकासकी दृष्टिसे मैं उसे संस्कृत में निबद्ध कर रहा हूं ।” लिखकर दिया है । इस प्रत्तावनासे" स्पष्ट है. कि 
ओमल्लुगित॒के पृत्र नागदेवने ही मदनपराजयकों संस्कृत भाषामें निभद्ध किया है और ग्रह बही 
कथा है जिसे नागदेवसे पूर्व छठों पीढ़ीके हरिदेवने प्राकृतमें प्रथित किया था । 

नागदेवका समय--मदनपराजयकी प्रशस्तिसे नागदेव और उनकी वंश-परंपराका ही उक्त 
परिचय मात्र मिलता है| मदनपराजयक़े कर्ता ने इस घरा-घामकों कब झलंकृत किया, इस बातका 
कोई उल्लेख न तो मदनपराजयकी प्रक्ताबना या अन्तिम प्रशस्तिमें स्वयं नागदवने ही दिया और 
न किसी प्रन्य प्न्थकारने है इनके नाम, समय, आ्रादिका कोई स्पष्ट सूचन किया है। ऐसी स्थितिमें 
नागदेवके यथार्थ समयका पता लगाना कठिन है. फिर भी भ्रन्य स्तोतोंसे नागदेवके समय तक पहुंचना 
शक्य है। वे खोत निम्न प्रकार हैं-- ' 

(१ ) नागदेवने भदनपराजय और सम्यक्लकौमुदी में जिन प्रन्थकारोंकी रचनाओंका 
उपयोग किया है, उनमें सर्वाधिक परवर्तों पंडितप्रवर आशाधर हैं | झर पंडित श्रांशाघरने अपनी 
झन्तिम रचना ( झनगारघमांमृत टीका ) वि० सं० १३०० में समास की है। अतः यदि इसी अवधिकों 
उनका अन्तिम काल मान लिया जाय तो नागदेव बि० सं० १३०० के पूर्वके नहीं ठहर सकते । 


(२) भो ए. बेवरको १४३३ ई० की लिखी हुई सम्यक्त्वकौमुदीकी एक पाण्डुलिपि [हस्तलिखित 
प्रति] प्राप्त हुई* थी । यदि इस प्रतिको नागदेवके २७ वें वर्ष में भी लिखित मान लिया जाय तो भी उनका 
झाविर्भाव काल विक्रमकी चौद॒हवों शतीके पूर्वार्डसे झ्रागेका नहीं बैठता । नागदेवके छमयका यह एक 
संकेतमात्र है। पुष्ठ निर्णय भविष्यमें संचित लामग्रीके शआ्राघार पर हो सके गा । 


६- मदन-पराजय' की प्रस्तावना इंछोक १-५। 
२-४ हिस्ट्री आफ़ इण्डियन कलचर” ( द्विंतीय भाग), ए० सं० "४१की टिप्पणी 


न्‍०-....-3०+०-«+ रककनकान++ भर, 
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स्वामी समनन्‍्तभद्रका समय भोर इतिहास 


श्री ज्योतिप्रसाद जेन एम० ९०, एछएल्न० बी० 
स्वामीकी महत्ता-- 

भगवान मह्ावीरके पश्चाद्वर्ती समस्त जैनाचार्योंमें समन्तभद्रस्वामीका आसन अनेक दृष्टियोंसे 
सर्वोध है। उनके परवतों अनेक दिगम्बर-श्वेताम्बर, जेन-अजैन प्रख्यात एवं प्रमाणिक विद्वानोंने उनकी 
अद्वितीय प्रतिभा, गंभीर-सूक्ष्मप्रशता, प्रमावक कवित्व-धक्ति, अनुपम तार्किकवा वाग्मिता उनके द्वारा 
किये गये अनेकान्तात्मक जिनेन्द्रके शासनके सवंतोमुखी उत्करषकी मुक्त कंठसे प्रशंसा की है ! वे साहित्य 
के मसंश तथा उनके काये कलापोसे सुपरिचित एवं प्रभावित दिग्गज, श्रेष्ठ आचार्यों द्वारा 'भद्रमूर्ति, एक 
मात्र अभद्र प्रयोजनके धारक, कवीन्द्र भास्वान, वादियों वाग्मियों कवियों एवं गमकोमें सर्वश्रष्ठ, 
मद्दान एवं आद्य स्वुतिकार, स्याद्वाद मा्गांग्रणी, स्याद्गाद विद्याके गुरु तथा अधिपति, साज्ञात स्पाद्ाद 
कझरीर, बादिमुख्य, कलिकाल गणघर, भगवान महावीरके तीथंकी सहख्॒गुणी इृद्धि करनेवाले, जिन- 
शासन श्रणेता, एवं साक्षात्‌ भारतभूषण ऐसे विशेषणंसिे सम्बोधित किये गये हैं" । 

प्रो० रामास्वामी आयंगरके शब्दोंमें, “यह स्पष्ट है कि वह (स्वामी समन्तभद्र ) जेन धर्मके 
एक मह्दान प्रचारक थे । जिन्होंने जेन सिद्धान्तों और आचार विचारोंके दूर दूर तक प्रसार करनेका 
सतत प्रयत्म किया, ओर जहां कहीं भी वह गये अन्य सम्प्रदायवाले उनका तनिक भी विरोध न कर सके ।' 
अपने इस कार्य वे रदेव महामाग्यकाली रहे' |” श्रवणबेलगोल शिठालेख १०५ के अनुसार 'उनके 
व्याख्यान स्वार्थ प्रतिपादक स्याद्ाद बिद्याके अनुपम प्रकाशसे त्रिभुवनकों प्रकाशित करते हैं। और 
उनकी आसमीमांसा स्याद्याद सिद्धान्तकी सर्वाधिक प्रमाणिक व्याख्या है | मि० एडवर्ड पी० राइसने लिखा 
है कि 'वह समस्त भारतव्षमें जैनधम के अत्यन्त प्रतिभाशाली वादी और महान प्रचारक थे-और उन्होंने 
स्याद्राद रूप जन सिद्धान्तको परम प्रभावक दृढ़ताके साथ ऊंचा उठाये रक्खा 3 ।” बम्बई गजेटियरके 





१. 'स्वामी समन्तभद्र-गुणादि परिचय प्रकरण । 

९ सा. इण्डि., ज. ए० २९-३१ | 

३ ईं. पी. राश्सकृत कनार। सादित्यका इतिहास । 
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स्वामी समन्तमभद्रका समय और इतिहास 


विह्ान ठम्पादकके शब्दोंम्रे--- दक्षिण भारतमें समन्‍्तमद्रका उदय न केवछ दिगम्धर परम्पराके इतिहासमें 
बरन्‌ संस्कृत साहित्यके इतिहांसमें भी एक महान युग प्रबर्तनका सूचक है' ।” प्रतिद्ध विद्वान मुनि जिन- 
पिजयजीके कथनानुसार--“ये जेनधर्मके महान प्रभावक और समर्थ संरक्षक महात्मा हैं, इन्होंने महावीरके 
सूक्ष्म सिद्धान्तोंका उत्तम स्थितीकरण किया, और भविष्यमें होनेवाले प्रतिपक्षियोंके फर्कश तक प्रहारसे जैन 
दर्शनकों अक्षुण्ण रखनेके लिए अमोघष शक्तिशाली प्रभाण शाह्मका सुदृढ़ ठंकछन किया" ।” 

वस्तुतः, स्वामी समन्तभद्र जैन वाडमय-क्षितिजके पूर्ण भासमान अंशुमाली हैं, किसी भी 
अन्य विद्वानसे उनकी तुलना करना सूर्यको दीपक सम कहना है। भारतीय संस्कृति, दर्शन और साहित्य 
को उनकी देन निराली एवं महत्वपूर्ण हैं। 

ऐसे महान आचार होते हुए भी वे इतने अइंभाव शून्य थे कि उनकी स्वयंकी कृतियोंसे उनके 
संबंधका प्रायः कुछ भी इतिदृत्त श्रास नहीं होता। उनका. समय मी अमी तक एक प्रकारसे अनिर्णीत 
समझा जाता है | पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार भी बहुत ऊद्दापोष्ट करनेफे पश्चात्‌ इसी निष्कर्ष पर 
पहुँच सके हैं, कि “समन्तभद्गके यथार्थ समय के सम्बन्धमें कोई जंची ठुली एक बात नहीं कही जा 
सकती | फिर भी इतना तो सुनिश्चित है कि समन्तभद्र विक्रम की पांचवीं शतीसे पीछे अथवा ईस्वी सन्‌ 
४५० के बाद नहीं हुए, और न वे विक्रमकी पहली झतीके ही विद्वान मादम होते हं--वे पहली से 
पांचवीं शतीके अन्तरालमें किसी समय हुए हैं। स्थूछ रूपसे विचार करने पर हमें समन्तभद्र विक्रम 
की प्रायः दूसरी या तीखरी शर्तीके विद्वान माछम होते हैं । परन्तु निश्चय पूवंक अभी यह नहीं कहा जा 
सकता? ।” 

प्रशाचक्षु पं० सुखछाल संधवी ने मी प्रायः इसी मतका समर्थन इन शब्दोंमें किया है--“यदि 
हमारा अनुमान ठीक है तो ये दोनों प्रन्यकार ( स्वामी समन्तभद्र और सिद्धसेन दिवाकर ) विक्रभकी 
छठी शतीसे पूर्व ही हुए हैं। और आचाय॑ पूज्यपाद द्वारा किये गये इन दोनों स्तुतिकारोंके उल्लेखों 
की वास्तविकताको देखते हुए यह नितान्त संभव प्रतीत होता दे कि' ये दोनों ग्रन्थकार पूज्यपादके पूर्व॑- 
बर्ती थे और इन दोनोंकी रचनाओंका पूज्यपादकी कृतियोंपर अत्यधिक प्रभाव पड़ा था* | ढ़िन्तु, बाद 
में उन्होंने समन्‍्तभद्र संबंधी अपने इस मतमें यकायक परिवर्तन कर दिया जेसा कि “अकलडग्रन्थ- 
जय! के प्राक्कथनमें आये-“अनेक विध ऊहापोहके बाद मुझको अब अतिसस्पष्ट हो गया है कि वे 
( समन्तभद्र ) “पूज्यपाद देवनन्दी” के पूर्व तो हुए ही नहीं। पूज्यपादके द्वारा स्तुत आसके समर्थन 

१ बो. गजेटियर भा. है, म. ३ ९० ४०६। 
३ 'सिद्धसेन दिवाकर और स्वामी समन्तमद्र' जैन साहित्य संशोषक, भा० ९, अंक १, पृ० ६ | 
३ स्वामी सप्नन्तमद्र ए० १९६ | 


४ सन्मतितर्क की अंग जी ममिका ए० ६१२ । 
बे८१ 


बरी -अमिनन्दन-अन्य 


में ही उन्होंने आसमीमांसा लिखी है... .अधिक संभव तो यह है कि समन्तभद्र और अकलकूके 
बोच साक्षात विद्याका संबंध हो | दिगम्बर परम्परामें स्वामी समन्तभद्रके बाद तुरन्त ही अकलंक आये” 
से स्पष्ट है। और ये अकलंकको, हरिभद्र याकिनी (७००-७७० ई० ) के समकाडीन मानते हैं । 
उपयु कत कथनकी पुष्टि करते हुए न्याय कुमरुदचन्द्र भाग २ के प्राकृधनमें लिखा है--“जब यह निर्विवाद 
सिद्ध हो जाता है कि समन्तभद्र पूज्यपादके बाद कभी हुए हैं। और यद्द तो सिद्ध ही है कि समन्तभद्र 
की कृतिके ऊपर सर्व प्रथम व्याख्या अकलंककी है, तब इतना मानना हो गा कि अगर समन्तभद्र और 
अकलंकमें साक्षात्‌ गुर-शिष्य भाव न भी रद्दा हो तब भी उनके बीचमें समयका कोई विद्येष अन्तर 
नहीं हो सकता | इस दृष्टिसे समन्तभद्गका अस्तित्व विक्रमकी सातवीं शतीका अमुक भाग हो सकता है ।” 
आगे लेखक इस बातपर आश्चय प्रकट करते हैं कि यदि पूज्यपाद समन्तभद्रके उत्तरवर्ती होते तो यह 
कैसे हो सकता था कि वे “समन्तभद्र की अलाधारण कृतियोंका किसी अंशमें स्पश भी न करे ।” संघवी 
जी के शब्दोंमें ही लेखक ( पं० महेन्द्र कुमार न्यायाचार्य ) ने मेरे संक्षित लेखका विशद और सबल 
भाष्य करके यह अश्लञान्त रूपसे स्थिर किया है कि स्वामी समन्तभद्र पृज्यपादके उत्तरव्तों हैं' |? इस 
प्रकार मुख्तार साइब द्वारा निर्णीत स्वामी समन्तभद्रके समय सम्बंधी प्रचलित मान्यता ( ईरूकी दूसरी 
शती ) के विरुद्ध एक नवीन मत सामने आता है। 

इस मान्यताका मूलाधार यद्द बताया जाता है कि समन्तभद्रने अपने देवागम (आप्तमीमांसा) 
की रचना पूज्यपादकी सवांथंसिद्धिके मज्लक इलोकपरसे की है, ऐसा विद्यानन्दके अष्टसइलीगत एक 
कथनसे प्रतीत होता है, अतः समन्तभद्र पूज्यपादके उत्तरवर्ती हैं | इस प्रशनको लेकर 'मोक्षमार्गस्य नेतारं', 
व्तत्त्वार्थवूत्रका मंगलाचरण' आदि शीष॑कोंसे दिद्वानोंक बीच कई लेखों द्वारा लम्बा शाख्रार्थ चछा था३े | 
परिणाम यह हुआ कि नवीन मान्यता स्थिर न हो सकी क्योंकि आचाय विद्यानन्दकी मान्यताको सन्देहकी 
इृष्टिसे देखा जाने लगा है और उसका आधार खोजा जाने छगा है। नवीन मान्यताके समर्थकोंको 
अनुभव हुआ कि विद्यानन्दके सामने उक्त मंगल श्लोकको उमास्वामिक्रत माननेके लिए, कोई स्पष्ट पूब 
परम्परा नहीं थो, उन्होंने अकलंककी अष्टशतीके एक वाक्यसे अपनी अ्रान्तधारणा बना ली थी, उसके पूर्वा- 
पर सम्बन्धपर ठीक विचार नहीं किया था| इसीसे अष्टसहस्लीके उक्त वाक्‍्यका सीधा अर्थ न करके उल्टा 
अर्थ किया गया है ।इस प्रकार नवीन मान्यताका मूलाधार दी नष्ट हो जानेसे अर्थात्‌ 'मोक्षमांगंस्य नेतारं! 
इत्यादि मद्जछ इलोकके पूज्यपादक्॒त न दोकर उमास्वामीकृत सिद्ध हो जानेसे स्वामी समन्तभद्गके पूज्यपादके 
पूववर्ती रहते हुए. भी उक्त इलोकको लेकर अपने देवागमकी रचना करनेमें कोई बाधा नहीं आती । 


३ अकछकू इन्यत्रय प्राककपन, प० ८-९ । 

३ न्यायकुमुदचन्द्र, भा० २, प्राककथन, ए० ६७। 

३ उनेकान्त वर्ष ५, जैन सिद्धान्त भास्कर १९४२ | 
श्पर 


स्वामी समन्तमद्रका समय और इतिहास 


नवीन मतका बीज बोते सम्रय “समन्तमद्रकी कृतियोपर सर्वप्रथम व्याख्या अकलंक ने की अतः वे अकर्रंक 
के नितान्त निकट पूर्॑वर्ती होने ही चाहिये” युक्ति दी गयी थी। किन्तु इसी तकका सिद्धलेन दिषाकरपर 
प्रयोग कीजिये । दिवाकरजीके सर्वप्रथम व्याख्याकार सिद्धर्णि ( न्यायावतारके ) और अमभयदेंवसूरि 
(्‌ सन्मतितर्कके ) हैं जिनका समय १०-११वीं शती ई० है, अतः दिवाकरजी भी १०- १५वीं श्तीके 
आस पासके विद्वान हो सकते हैं ऐसा मानना चाहिये। किन्तु डा० हम॑न जैकोबी तथा भरी वैथ द्वारा 
कल्याणमन्दिरकी रचनाके अवांचीनत्व तथा सिद्धसेन दिवाकरकृत न होनेमें १४-१५वीं शरतीके बादकी 
टीकाओंकी युक्ति दिये जानेपर उसका सदल-बल भ्रतिवाद करते हुए कहा गया कि प्र/चीन टीका उपलब्ध 
न होनेसे यह नहीं कहा जा सकता कि बह स्तोत्र भी प्राचीन नहीं है? ! सिद्धसेन दिवाकरकी कृति माननेके 
लिये प्रचलित द्वान्निशंकाओंकों १०वीं या ११ वीं शतीसे पूवंका कोई प्रमाण और सन्मतितर्कके लिए. 
सर्वप्रथम प्रमाण मी आठवीं शर्तीसे पूर्वका उपलब्ध नहीं है' । तथापि सिद्सेन दिवाकरकों पांचवीं या 
छठी शतीफे बादका विद्वान्‌ कदापि नहीं मानना।चाहते हैं । फरलतः स्वामीको पूज्यगदका उत्तरवर्ती बताना 
स्वयमेव निस्सार हो जाता है । 

कुछ समयसे, प्राचीन व्यक्तियोंका समय निर्धारण करनेमें एक विशेष शैलीका प्रयोग बहुलता 
से होने छगा है, विशेषकर नेयायिकों द्वारा । इस शैलीमें विभिन्न व्यक्तियोंके नामसे प्रसिद्ध उपलब्ध 
कृतियोंका तुलनात्मक अन्तःपरीक्षण करके शब्द और विचार साम्यक्रे आधारपर शात समय व्यक्ति 
के साथ विचारणीय व्यक्तिका यौगपय अथवा समकालीनता स्थापित करके उनको पूर्बापर विद्वान 
घोषित कर दिया जाता है। प्रधान ऐतिहासिक साधनों, पुर/तत्तादि शिलालेखीय आधार, समकाछीन 
अथवा निकटवर्ती साहित्यगत उल्लेख, तत्कालीन ऐतिहासिक अभिलेख, घटना चक्र, परिस्थितियां तथा 
उत्तरकालीन लिखित एवं मौखिक अनुभ्रुति, आदिके वेशानिक विश्छेषण और तमन्वयके पश्चात जो 
तथ्य उपलब्ध हों उनकी पुष्टिमें इस नेयायिक शेलीका उपयोग भछ्ते ही किया जाय, किन्तु मात्र यही 
साधन उक्त सबका स्थान लेने या लंडन करनेमें सवंधा अपयांत एवं असमर्थ है। स्वामी समन्तभद्गके 
तथा उसी प्रकार कुन्दकुन्दादि अन्य आचायोंके समयके सम्बंधमें बाधघाएं उठाकर वितरक्षित समयकी 
खींचातानीके जो प्रयत्न किये जाते हैं उन सबका आधार प्रायः यही नेयायिक शेली है । 


स्वामी समन्तभद्रके समयकी पृष्ट सामग्री-- 


स्वामी समन्तभद्रके समय पर जो प्रमाण महत्वपूर्ण अ्रकाश डालते हैं, वे निम्न प्रकार हैं-- 
१--ईस्बी सनके प्रथम सहस्ीमें वैदिक, जेंन तथा बौद्ध तार्किक-दाशनिक विद्वानोंने मारत भूमिका गौरव 


रेसलतितर्ब भूमिका ए०्पर्रढिषण।...................... 
हि ० ह्ड पू० डरे ॥ 
३८३ 


बर्सी-अमिनन्दन प्रन्थ 


बढ़ाया है | परत्परके मन्तब्योंका जोर शोरके साथ खंडन मंडन किया है। इनमें सं प्रथम वार्किक जैन 
बिद्वान स्वामी ससन्तभद्र थे और उनकी प्रसिद्ध 'आसमीमांख' पर अबतक की शात एवं उपरब्ध सर्व 
अथम व्याख्या अकलंकदेबकी 'अष्टशती” है । उससे पूर्व कोई अन्य टीका या व्याख्या समन्तभद्गके प्रन्यों 
पर री गयी या नहीं यह नहीं कहा जा सकता । अक्ंकदेवका समय इसाकी ७ वीं ८वीं शी माना जावा 
है। ईस्पी सनके प्रारंमसे अकलंकके समय तक वेदिक बौद्धादि अजैन नेयायिकोंमें स्व प्रसिद्ध विद्वान, 
क्रमानुसार नागाजुन, दिडनाग, भत्‌ हरि, कुमारिल और ध्मकीर्ति हैं। आचाय॑ समन्तभद्रके ग्रन्थोंका 
इन विद्वानोंकी कृतियोंके साथ तुलनात्मक अन्तःपरीक्षण करने पर यद्ट सुस्पष्ट हो जाता है कि किसका 
किसपर कितना प्रभाव पड़ा । न्यायकुमुदचन्द्र, भाग १ की प्रस्तावना, समन्तभद्र और दिडनागमें 
पू्ववर्ती कौन" १ तथा 'नागाजुन और समन्तमद्र' आदिसे यह निर्विवाद फलित हो जाता है कि प्रसिद्ध 
मीमांसक कुमारिल और बौद्ध तार्किक धर्मकीर्ति ( ६३५-६४० ६० ) अकलंकके ज्येष्ठ समकालीन ये। 
अकलंकका समय ६२०-६८० ई० निर्णित होता है । डा० ए० एन० उपाध्ये भी प्रायः उसीका समर्थन 
करते हैं? । कुमारिलने अपने ग्रन्थोंमें समन्तभद्॒कं अनेक मन्तव्योंका खंडन किया है। धर्मकीरसिने भी 
समन्तभद्रके कितने ही मन्तव्योंको खंडन किया जिनका सबल प्र॑त्युत्तर अकलंकने अपने '"न्यायविनिश्चय' में 
दिया । 'शब्दाद्वेत' के प्रतिष्ठाता और 'स्फोटवाद' के पुरस्करत्ता भतृहरि ६० की छठी शतीके विद्वान हैं। 
धर्मकीर्ति, अकलंक और कुमारिल आदिने उनका जोरोंके साथ खंडन किया है। यदि समन्तभद्र भतृहरिके 
उत्तरवर्ती होते तो उनके इन क्रान्तिकारी वादोंका खंडन किये बिना न रहते, किन्तु उनकी ऋतियोंमें 
इनकी कुछ भी चर्चा नहीं मिलती। प्रसिद्ध बोददशन शास्त्री दिडनागका समय ३४५-४२५ ६० 
माना जाता है | ये पूज्यपाद ( छयमग ४७०-५२४ ई० ) के भी पूव॑ंवर्ती थे, पूज्यपादने दिद्नागके 
कतिपय पद्मोंका निरदेश भी किया दै। दिझूनागकी रचनाओंपर समन्तभद्रका गम्भीर एवं स्पष्ट प्रभाव है 
अतः वे दिग्नागके पूवंबर्ती अर्थात्‌ सन्‌ ३४४ ई० से पूर्व के विद्वान ही ठहरते हैं । 'झूलन्यवाद'के पुरस्कर्ता 
बौद्ध विद्वान नागाज न (सन्‌ १८१ ई० ) दूसरी शती के विद्वान है" । इनके '“माध्यमिका' “बिग्रह- 
व्यावतंनी' 'युक्तिषष्ठिका' आदि प्न्थोंकी समन्तभद्गकी तार्किक रचनाओंके साथ तुलना करनेसे यह स्पष्ट हो 


१ अनेकान्त, व. ५, वि. १९, पृ०३८३. माणिकयन्द्र दि, जैन ग्र'धमारा बबई द्वारा प्रकाशित । अनेकन्त व. ७, 
किं० १-२. १० १०. 

२ न्याय. कुन्च॑,.-भा, २, प्रस्तानना ० ९०५ | 

३ “अनंन्त वीये के समय पर डा० पाठक मत! (५. भ. ओ, रिं. ३. पूना ) 

४ तत्त्व संग्रदको भूमिका ४. ऊ३ । 


५ तच्वसंग्रह भूमिका पू० ६८ | 
शै८४ 


स्वामी समन्तभद्रका समय और इतिहास 


जाता है कि ये दोनों विद्वान अवश्य ही समकालीन रहे, समन्तभद्रकी कृतियोंमें उनका साक्षात्‌ प्रभाव 
इृष्टिगोचर होता है । 

२. इ्वेताम्बराचाय सल्यगिरिने स्वामी समन्तभद्रका 'आध्य स्तुतिकार' नामसे, देमचंद्राचार्यने 
महान स्तुतिकार' के रूपमें और हरिमद्रतूरि ( ७००-७७० ६० ) ने 'वादिमुख्य' के नामसे ससम्भान 
उल्लेख किया है | ध्वेताम्बर परम्परामें सबंमान्य आद्य एवं महान्‌ स्तुतिकार और वादिमुख्य सिद्धसेन- 
दिवाकर हैं | उपयुक्त सभो विद्वान दिवाकर जीकी प्रतिभा और कार्य-कलापोंसे सुपरिचित थे, फिर भी 
उन्होंने एक दिगम्बराचार्यके लिए जो ये विशिष्ट विशेषण प्रयुक्त किये हैं इनसे प्यनित होता है कि वे 
अखंड जन परम्पराकी दृष्टिसे समन्तभद्रको ही “आयस्तुतिकार' आदि के रूपमें मानते और जानते थे । 
हां, केवल इवेताम्बर परम्परामें बह स्थान दिवाकरजी को ही प्राप्त था । इससे भ्रतीत होता है कि सिद्धिसेन 
दिवाकर संबंधी दन्‍्तकथाओं के श्रचक्षित और १३ वीं १४ वीं झती ई० में छिपि वद्ध होनेके पूर्व * प्राचीन 
इवेताम्बर विद्वान्‌ समन्तभद्रको सिद्धसेन दिवाकरका पूर्ववर्ती ही मानते थे | सन्मतितक' की विस्तृत 
भूमिकामें दोनों तार्किक स्तुतिकारोंकी कृतियों की दुलना की गयी है | उससे ज्ञात होता है कि भाषा, भाव 
और शेलीकी इृष्टिसे सिद्यसेन दिवाकरपर समन्तभद्राचार्यका भारी प्रभाव पड़ा है, दिवाकर जी की 
कृतियोंमें समन्तभद्र का यह त्रिविध अनुकरण अनेक स्थलों पर दृष्टिगोचर होता है। इतना ही नहीं सम- 
न्तभद्रके उत्तरवर्ती दिइनागका भी सिद्धसेनपर प्रत्यक्ष प्रभाव पढ़ा जिसका समाधान 'संभव है उन दोनों 
पर किसी तीसरे ही एक पूवांचाय का श्रभाव पढ़ा हो' कहकर किया गया है। डा० जेंकोबी और 
श्री पी० ए७० वेच्यकी तो यह दृढ़ धारणा है कि सिद्धसेनपर धर्मकीर्तिका भी स्पष्ट प्रभाव पड़ा है. अतः वह 
उनके सर्व प्रथम उल्लेख कर्ता जिनदासगणि महृत्तर (६७६ ई० ) और धर्मकीति ( ६३४५-६५० ई० ) 
के बीच किसी समय हुए हैं । सन्मतितकंकी उपयुक्त मूमिकामें उनका निश्चित समय; विक्रमकी ४ वीं 
शतीका आधार; लगमग एक हजार वर्ष पीछे प्रचलित आख्यायिकाओंकी साक्षी द्वारा सूचित उज्जैनीके 
विक्रमादित्यसे सम्बन्ध रहा है । यतः ये विक्रमादित्य विक्रम संबतके प्रवर्तक आदि-विक्रम ( सन्‌ ५७ ई० 
पूर्व ) तो हो ही नहीं सकते, गुसवंशी विक्रमादित्य चन्द्रगुत द्वि० ( ३७६-४१४ ई० ) या उनके पौन्र 
स्कंदगु्त विक्रमादित्य ( ४५५-४६७ ई० ), और संमवतया स्कंदगुत ही हो सकते हैं | डा० सतीशचन्द्र 
वि० भू० ने इसी आधार पर उन्हें मारवेके हृणारि विक्रमादित्य यशोधमंदेव ( ५३० ६० ) का समकालीन 
माना है * । बादमें इस मतका परिवततन कर दिया है और अब “सिद्धसेन ईसाकी छूटी या सातवीं 

१, प्रभावकचरित्र, प्रबंधकोश, आदि! वास्तव में सिद्धसेनदियाकरके नामते प्रचकछतित *द्वात्रिशंकाओं 
ब्सन्मतितव” और "न्यायावतारके तुरूनात्मक अन्तः्परीक्षणते यह सुस्पष्ट हो जाता कि में समी ऋृतियां 
किसी एक व्यक्ति और काछ की नहीं हो सकतीं। कमते कम विभिन्‍न काडीन दान व्यक्तियोँ की रचनाएं 
होनी चाहिये | 


२. न्यायावतार भूमिका ए० १। 
है ३८५ 


वसण्यी -अभिनन्दनन्यन्ध 


'सदौमे हुए. हों और उन्होंने सम्मबतः धर्मक्ीरिके प्रन्योंको देखा हो'” माना है। शान और दर्शनोपयोग 
विषयक दिगम्बर मान्यता मी इसकी समर्थक है । कुन्दकुन्द, समन्तमद्र, पूज्यपादादि के मतसे वह 'योगपथ 
वाद' है किन्तु इ्वेताम्बर आगमसोंमें 'क्रमबाद' की सूचना है, जो देवर्दिंगणी द्वारा आगमोंके संकलन 
(४५३ ६० ) के पश्चात्‌ ही अस्तित्वमें आयी और मंद्रवाहु (४४० ६० ) छवारा नियुक्तियोंमें स्पष्ट की 
गयी तथा जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ( ४प्प्प ई० ) द्वारा युगपतू-वादके खंडन तथा मंडनात्मक युक्तियों 
से पुष्ट हुईं। इसी कारण जिनभद्रगणि ही उत्तरकालीन विद्वानों द्वारा उक्त ऋमवाद' के पुरस्कर्ता कहे 
गये हैं । सिद्धसेनदियाकरने अपने 'सन्मतितक' में ध्युगपत” तथा क्रम! दोनों पक्षोंका सबछ खण्डन 
करके शान और दर्शन उपयोगोंका अमेद' ही स्थापित नहीं किया बरन मतिश्ुति तथा अबधि-मनः!पर्येय 
का भी अभिन्नत्व सिद्ध किया, जिसका समन्तभद्र और पूज्यपादकी कृतियोंमें कोई जिक्र नहीं, किन्तु अकरंक 
आदि बिद्वानोंने इस अमेदवादका जोरोंके साथ खंडन किया । इस सब विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि सिद्धसेन समन्तभद्रके ही पर्यात उत्तरवर्ती नहीं थे | बल्कि दिडनाग और पूज्यपादके बहुत पीछे हुए. 
और घममंकीरि, अकलंक आदिके प्रायः समकालीन विद्वान थे । इतना सुनिश्चित है कि समन्तमद्रके समय 
को आगे खींच छानेका जो प्रयत्त किया जाता है वह निराघार एबं निरर्थक है। समन्तमभद्गने युगपत्‌- 
बादका परमरागत प्रतिपादन तो किया किन्तु दवेताम्बरीय क्रमवादका उल्लेख तक नहीं किया, अतः 
उनका आगमोंके संकलन ( ४५० ६० ) से पूर्व होना स्वयं सिद्ध है । 

३. दिगम्बर विद्वानोंमें अकलंकदेव ( ६२०-६८० ६० ) तो समम्तभद्रके श्ञात सर्वे प्रथम 
व्याज्याकार हैं ही, उनसे पूर्व देवनन्दि पूज्यपाद ( ४४५०-५२० ई० ) ने, जो अविनीत कोंगड़िके पुत्र 
बुर्विनीत गंग ( ४८२-५१५ ६० ) के गुरु थे, समन्तभद्रका अपने जेनेन्द्र व्याकरणमें स्पष्ट नामोल्लेख 
किया है। ओर जैसा कि 'स्वार्थस्रिद्धिपर समन्तभद्रका प्रभाव?” लेखसे स्पष्ट है, पूज्यपादकी 
महानतम कृतिपर समन्तभद्गरकी आसमीमांसा, युक्तत्यानुशासन, स्वयंमूस्तोत्र, तथा रत्नकरंडश्रावकाचार 
का स्पष्ट गग्मीर प्रभाव है। अतः वे निर्विवाद रूपसे पूज्यपादके पू्वबर्ती ये | 


४. समनन्‍्तभद्गकी प्राचीनतामें एक अन्य साधक कारण उनकी कृतियोंमें जैनमुनि संघकी प्राचीन 
यनवास४ पभ्रथाका उल्लेख है जिसका विवेचन 'रत्नकरंडआवकाचारकी प्राचीनतापर अमिनव प्रकाश" 








१ न्याय कु० चं० भा० ३, प्रस्तावना ए० १७, तथा 'झानबिन्दु” भूमिका पृ० ६० | 

२ “चतुष्टय॑ समन्तभद्रस्य'-जेनेन्द्र स० ५-४-१४० | . 

है अनेकान्त, व. ५ कि. १०-१३, ए. ३४५ | 

४ र॒त्नकरंडआ० इको. १४७। प॑. प्रेमीजीकृत जैनसाहित्य, और इतिहास, प्‌. ३४७ । 

५ जैनसिद्धांत भास्कर, माग १३ कि. २, प्‌. ११५, ( पं. दरवारीकार न्यायाचायेका छेख ) 
३८६ 


स्वामी समन्तभद्रका समय और इतिहास 
शीषक निवन्‍्धमें और विशेष्तः उक्त छेखके 'रत्नकरंडमें अपने समयकी एक ऐतिहासिक परम्पराका समुहशेल' 
प्रकरणके अन्तर्गत किया गया है। स्वामीने चैत्यबास प्रथाका कहीं संकेत भी नहीं किया है। मकरा ताम्पत्र " 
(राक़ ३८८ - ४६६६०) आधारपर दिगम्दर आम्नायमें चेत्यावासका प्रारम्भ पांचवी शती वि०्से हुआ है । 
इस कुथनकी पुष्टिपहाड़पुर* ताम्नपत्र (४७९ ६० ) से भी होती है, बल्कि पहाड़पुर ताम्नपत्नसे तो यही यूचित 
होता है कि उसमें कथित जेन विहार रणगमग ४०० ६० से स्थापित था। अतः कमसे कम उसी समयसे 
चैत्यवासका आरंभ समझना चाहिये। इसके अतिरिक्त समन्तमद्रके स्वयंभस्तोत्र ((८ १२९८-आरिँटनेमि०) 
में ऊर्जयन्त अथवा गिरनार पर्वतपर उस समय भी अनेक तपोधन मुनियोंके निबास करनेका आंखों देखा 
जेसा उल्लेख है, झोर उनके इस कथनकी पुष्टि अमयदद्॒सिंह प्रथण ( १६०-१९७ ६० ) के गिरिनगर 
की चन्द्रगुफावाले असिद्ध लेखसे अच्छी तरह हो जाती है तथा धवलादि ग्रंथों एवं भुतावतारोंके प्रथम शठी 
के अन्तमें गिरिनगर ग्रह निवासी धरसेनाचार्य संबंधी कथानकसे भी उसका पूरा समर्थन होता है । 
भू, सन्‌ १०७७ ई०के 'हुमथ पंचवसति' शिलाछेखमें जेनाचार्योंकी परम्परा देते हुए. समन्तभद्ठा- 
चायके सम्बन्धमें कहा है कि 'उनके वंश (परूवपरा)में सिंहनन्दि आचार हुए जिन्होंने गंगराजका निर्माण 
किया | इन सिंहनन्दि द्वारा गंगराज्यकी स्थापनाका समर्थन अनेक प्रमाणोंसे होता है, यथा--महाराज 
अबिनीत (४३०-४८२ ६०)का 'कोदनजरुबु' दानपत्र *, भूविक्रम श्रीवह्लभका 'बेदिरूरों दानपत्र" (६३४- 
२३५ हईं० ), शिवमार प्रथम प्रथ्यीक्ोंगुगी (६७०-७१३ ६० ) का खंडित ताम्रपत्रः, श्री पुरुष 
मुत्तरस ( ७२६-७७६ ६० ) का अमिलेख”, राजा हस्तिमह्लका उदयेन्दिरन* दानपत्र (९२० ई० ), 
महाराज मारसिंह गुत्तियगंगके कुडदूर ताम्रपत्र (६६३ ६० )* । उपयुक्त प्रमाणोंके अतिरिक्त प्रस्तुत 
घटनाका सर्वाधिक पूर्ण एवं प्रशंसनीय इत्तान्त मैसूर प्रान्तस्थ शिमोगा और हुबलीके अन्तर्गत कहूूरगुड्डाके 
सिद्धेश्वर मंदिर के निकट प्रास ११२२ ६० के शिछालेखसे उपलब्ध होता है | सन्‌ ११२६ ई० 
तथा सन्‌ ११८६ ६० के दो अन्य शिछालेखोंसे तथा गोमइसारकी एक प्राचीन टीकाके उल्लेखसे भी 
इसकी पुष्टि होती है। इस प्रकार इस घटना और तत्सम्बन्धी कथानककी ऐतिहासिकताकों इतिहालश 
विद्वानोंने निर्विवाद रूपसे स्वीकार कर लिया है। हां, गंग-राज्य-स्थापना तथा उत्तरवर्ती गंग नरेशोंके 
समय संबंधमें मतमेद है और उक्त बंशकी काशानुक्रमणिका सुनिश्चित रूपसे अमी तक व्यवस्थित नहीं हो. 








१ सकेक्ट इन्सकृप्शन भा. १ सं. ४२ ए० ३४६ । 
२ वही ४. छं० ७० १० ९७० | 
३ एपी प्राफिका कर्णा० मा. ७, रां० ४६, ए० ११९ तथा र० १५, ए० १४३८ । 
४ सै. भाकें.. रि. १९२४ ए० ६८ । ५ वही १९१५ पृ० ८५७ | ६ वही प्‌० ९६ | 
७ यही १६२१ (० २९, सा. ६, इन्स. मा. २, ० १८० । ८ वही ए० १९ । 
९ एपी, करों, मा. ७. भे . ४; ६, १६, इत्यादि । 
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पायी है। आ० सिंहनन्दिद्वारा गंगराज्य स्थापनाकी तिथि ३४० इई० और माधव तवभका सभय इ३४०-४०० 
है०१, २५० ई०* अथवा २४०-२८३ दई० तथा २३० ई०१ अनुमान किये गये हैं। तामिल 
इतिहास 'कोंगुदेश राजकक्न' में यह तिथि सन्‌ १८८ ई० भानी है, और भी बौ० एल० राइसने भी 
श्टूव ईं० ही माना है और माधव अ्र० का समय १८६-२४० ई० दिया है४। बादमें नागमंगछ 
क्षिखडालेखके आधार पर उन्होंने इस तिथिकों शक २५ ( सन्‌ २६३ ६० ) अनुमान किया था। दूसरे 
विद्वानोंने मी राइस साहबक़े प्रथम मतको ही त्वीकार किया है| 

आचाये सिंहनन्दि द्वारा दक्षिण कर्णाठकर्मे गंगबत्तड़ि राज्यकी स्थापना ६० दूसरी शतीके अन्त 
( ३८८-१८९ ६० ) में हुई थी इसमें कोई सन्देह नहीं और समस्तभद्र सिंहनन्दिके पूबंवर्ती थे यह शिला- 
लेख आदि आधारोंसे सुनिश्चित है। यह भी संभव है कि उन दोनोंके बीच अत्यल्प अन्तर हो और वे 
प्रायः समकालीन भी हों । वस्तुतः, अ्वणबेलगोल शि० छेख न० ५४ (६७) के आधार पर हुहस राइसके शब्दों 
में--“उन्हें ( समन्तमद्रकों ) उनके तुरन्‍्स पश्चात्‌ उल्लिखित गुरू सिंहनन्दिसि अत्यस्प समयान्तरको 
लिये हुए. मानकर, जोकि सबंथा स्वाभाविक निष्कर्ष हे, दूसरी शती ई० के उत्तराध॑में हुआ सुनिश्चित 
रूपसे माना जा सकता है? ।” 

६. डा० साल्तोरके अनुसार त्तामिल देशमें धर्मप्रसार करनेवाले विशिष्ट जेनगुरुओंमें समन्त- 
भद्ग, जिनका नाम जैनपरम्परामें सुविख्यात है, प्रथम आचायोंमें से हैं | उनका समय संभबतया दूसरी शती 
ईस्थी है। यद्यपि इ्वेताम्बर 'वीर बंशावली' के आधारपर रा. ब. हीराछालके मतानुसार” वे बीर सं. 
८८९ ( सन्‌ ४१९ ६० ) में, और नरसिंहाचार्यके अनुसार८ छगमग ४०० ई० में होने चाहिये। किन्तु 
सुपरिचित जैन ( दिग. ) अनुभुति उनका समय शक ६० (१३८ ६० ) प्रकट करती है। राइस 
भी उन्हें दूसरी शती ई० का ही विद्वान मानते हैं। अतः जब हम श१शवोीं से १६ वीं शती तकके 
दक्षिण देशस्थ विभिन्‍न शिलालेखोंमें दी हुई जेनगुर परम्पराओंकी जांच करते हैं तो परम्परागत 
अनुभ्रुति विश्वलनीय माननी पड़ती है। सन्‌ ११२६ के शि० झेखके अनुसार भद्गबाहु (द्वि०) कुन्द- 
कुन्द और समन्तमद्र क्रमबार हुए | ११६३ ई० के शिलालेखमें कथन है कि “भद्रबाहुके बंशमें कुन्द- 
कुन्द अपरनाम पद्यनन्दि हुए, तसभंवात्‌ उमास्वामि अथवा यद्धपिच्छाचार्य हुए जिनके शिष्य बछाकपिच्छ 

३ री बी० थी० कृष्णराव कृत 'गगाज ओफ तककाट पू० ३२। 
२ श्री गोविन्द पै, क. हि. रि. भा. २ रो. १.४० २९। 
३ 'मैसूर एप्ड' कुगं. पू० ६२ । ४ सा. ईण्डि, ज, पृ० १०९ | 
५ प्रा० रामस्तानो आबंगरका केश मै. आा. रिं. १६११ पृ० २८। 
६ केटकाग ओफ मैनु . ९१ म्‌ में 'मद्र 'को समन्‍्तभद्र माननैकी भूछ की सदी है। ७ कनि चरिते, ६, ए० ४ | 
< एपी- कर्णा. भा. २-२६ पू० २५ । 
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स्वासी समन्तभद्रका समय और इशिहास 
थे । भद्न जनकायों की ऐसी परम्परामें समन्तभद्र हुए “जिनके पश्चात्‌ कालान्तरमें पूज्यपाद हुए। इसी 
कथनकी पुनराइृत्ति १३४८ ६० के शि० झेखमें मिलती हे जिसमें समन्‍्तभद्रके शिष्य शिवकोडि द्वारा 
तत्वार्थसृत्रको अछकृत करनेका भी उल्लेख है। १४३२ ६० का शिठालेख भी इसका अक्षरशः समर्थन 
करता है। और पश्मावती बसतिके सन्‌ १४६० ६० के अभिछेखसे भी इसी बातकी पुष्टि होती है । कर्णाटक 
साइत्यके इतिहासमें सर्वप्रथम नाम समन्तभद्गका आता है उसके पश्चात्‌ कवि परमेह्वीका और फिर पूज्यपाद 
का । इन्द्रनन्दि, अदददेम, विदुधभीषर, आदि रचित विभिन्‍न भुतावतारोंमें समन्तभद्रका कुन्दफुर्दके अल्प 
समय पश्चात्‌ होना पाया जाता है। धबकाकार स्वामी वीरसेन हरियंक्षकार जिनसेन (७८६ ६०) आदिपुराण- 
कार भगवजिनसेनाचाय ( ७८०-८४० ६० ) तथा अन्य अनेक इतिहासश विद्वानोंने समन्तभद्गका कुन्द- 
कुन्दके पश्चात तथा पूज्यपादसे पूर्व होना स्पष्ट सिद्ध किया है । अतः इन एकरस प्रमाणोंके सम्मुख इस 
विषयमें शंका करनेका कोई कारण ही नहीं रहता । उपरूब्ध प्रमाणोंका अत्यन्त सावधानता पू्बंक बिशद 
विवेचन करके सब ही विद्वानोंने ईत्वी सतका प्रारंम काल ही कुन्दकुन्दका समय माना है । अतः 
यह मान छेना निराधार अथवा मनमाना नहीं है कि कुन्दकुन्दके और विशेषतः ब्रल्ाकपिंब्छुके तुरन्त 
पश्चात तथा पूज्यपादके ही नहीं सिंहनन्दिके भी पूरयवर्ती रूपसे उल्लिखित समन्तभद्र दूसरी शती ईस्बीकरे 
प्रथम पादमें हुए हों । 

७. स्वामी समन्तभद्गको निश्चिचत रूपसे दूसरी शती ६० में स्थिर अथवा उसके भीतर ही उनके 
समयको ठीक ठीक निर्धारित करनेमें सर्वाधिक सबल साधक प्रमाण कतिपय ज्ञात पेतिहासिक एवं 
भौगोलिक तथ्योंमें हैं । ये इतने स्पष्ट, विशेषतापूर्ण एवं झप्रतिरूप हैं कि इनका समय बूसरी शर्तीके कुछ 
दशकोंसे मी आगे पोछे नहीं किया जा सकता है ! वे निम्न प्रकार हैं-- 

(१ ) भ्रवणबेल्गोलस्थ दौबंलि जिनदास शास्त्रीके मंडारमें संशहीत समन्तभद्र कृत आत- 
मीमांसा' की एक प्राचीन ताड़पत्नीय प्रतिका अन्तिम वाक्‍्य--“इति फणिमंडलालंकारस्योरणपुराधिप 
खूनोः भीरवामोी समस्तभद्॒मुनेः कती आप्तमीमांसायाम्‌' ।” कर्णाठक देशस्थित 'अश्सहली' 
की एक प्राचीन प्रतिमें मिलता ऐसा ही वाक्य “इति फणिमंड्खालंकारस्पोरगपुराणिपस्‌ चुना (१) 
शांति धर्ममाम्ता औसमन्‍्समद्ेण” हैः । तथा '्तुतिविद्या” नामक अखड्ार प्रधान अन्थका जिठके 
अन्य नाम जिनस्तुतिशतं, जिनशतक तथा जिनशतकालंकार भी हैं और जिसके कर्त्ता निविवाद रूपसे 
समन्तभद्र हैं* अन्तिम पद्य एक चित्रबद्ध काव्य है ओर उसकी छह ओर तथा नव वलयवाली चित्र 
रचनापरसे 'शांतिवर्मझृतं' तथा “जिनस्ुतिशतं' ये दो पद उपलब्ध होते हैं जो कवि ओर काव्यफे नामोंके 
द्योतक हैं (* ( २ ) उत्तरवर्त्ती विद्वानोंने उन्हें “भीमूररंघ व्योग्नेन्दु:” विशेषणके साथ स्मरण क्विया 

३ स्वामी समन्त॒भद्र पृ०४। २ स्वययूस्तोत्र-सराठी संस्करण सूमिकागत पर णजनदास पाइनन/थ फडकुलेका कथन । 


३ स्वामी समन्तमद्र, पृ० ६। ४ महाकवि नरसिंहकूत जिनशतक टीका । 
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है।' (३) उन्होंने धूर्जटे नामक किसी महान प्रसिद्ध प्रतिवादीको बादमें पराजित किया था" । (४ ) 
उनका कांची ( आधुनिक कांजीवरम्‌ ) के साथ अपेक्षाकृत स्थायी एवं निकट संबंध था। ब्क्ननेमिदत्तके 
कथाकोषमें तथा उससे भी प्राचीन प्रभाचन्द्रके गद्य कथाकोषमें दो प्राचीनतर वाक्य उद्धृत किये हैं जिनके 
दारा समन्तभद्ने किसी राजाकी सभामें अपना कुछ परिचय दिया था । उनमें वे स्वयं अपने आपको 
“कांय्या नग्नाटको5३” कहते हैं, भ्रवणबेठगोलके सन्‌ ११२६ ६० के मल्लिषेणप्रशस्ति नामक दिला- 
छेखसे मी उनका कांचीमें जाना प्रकट है, ओर “राजाबलिकथे' से उनका उक्तनगरमें अनेक बार जाना 
सूजित होता है। वहींके भीमरिंग शिमाल्यमें आचायकी प्रसिद्ध मस्मक व्याधिके शान्त होनेकी घटनाका 
कथन है । ब्द्भैमिदततके अनुसार उनकी व्याधि जब कांचीमें शान्त न हो सको तो उसके शमनाथ वह 
अन्यत्र चछे गये | इस प्रकार तामिल देशस्थ कांची नगरके साथ उनका घनिष्ट संबंध स्पष्ट है। (५) अपने 
मुनिजीबन काझूके पूर्माधमें आचायंको मयक्र मस्मक व्याधि हो गयी थी जिसके कारण उन्हें गुरुकी आाशासे 
मुनिवेषका त्याग कर उसके शमनका उपाय करना पड़ा था। अन्ततः वह व्याधि शिवकोटि राजाके भीम- 
छिंग शिवालंयमें शिवार्पित तंदुरान्न ( १२ खंडुग प्रमाण प्रतिदिन ) का पांच दिनतक भोग लगानेसे शान्त 
: हुई। इसी अन्तरालमें राजाके द्वारा शिबलिंगको नमस्कार करनेके लिए. आग्रह करनेपर उन्होंने 'स्ंवयममू- 
स्तोत्न' के रूपमें चतुर्विशति तीथकुरोंकी स्तुतिकी रचना की थी। जिस समय वे भक्तिके प्रबछ प्रवाहमें 
अष्टम तीयंक्षर चन्द्रश्रभुकी स्तुति कर रद्दे थे तो शिवलिज्ध फट गया और उसमेंसे चन्द्रत्मु भगवानकी 
मूर्ति प्रकट हुई | इस चमत्कारसे राजा अत्यधिक प्रभावित हुआ और जिनधमंका परम भक्त हो गया। 
राजाबलिकथेके अनुसार यह घटना कांचीमें उपर्युक्त दोनों कथाकोषोंके अनुसार बाराणसीमें; सेनगणकी 
पट्टाबडीके अनुसार नवतिलिज्ध देशके राजा शिवकोटिके शिवाल्यमें घटी थी। मल्लिष्रेण प्रशस्ति नामक 
शिछालेखमें ययापि राजाका थ नगरका नाम नहीं दिया है तथापि उससे शेष घटनाकी पुष्टि होती है 
'विक्रान्तकौरव” नाटकमें भी शिक्कोटि और शिवायन ( जो राजबलिकथेके अनुसार शिवकोटिका छोटा 
भाई था ) के स्वामी समन्तभद्रके शिष्य होनेका उल्लेख है। नगर तालकाके शिलालेख न० ३५४ तथा 
भर० बे० भो० शिछालेख न० १०४ (२५४) भी शिप्रकोटिको उनका द्िष्य सूचित करते हैं। देबागमकी 
बसुनन्दि दृत्तिके मंगछाचरणके 'मेत्तारं बस्तुपाछढभावतमसो' पदसे भी स्वामी द्वारा किसी नरेशाके 
भावास्थकारको दूर किया जाना ध्वनित होढ़ा है। राजाबलिकथेमें इस प्रसंगमें यह भी उल्लेख है कि 
भीमछिंग शिवाव्यकी घटनासे प्रभावित होकर महाराज शिवकोटिने अपने पुत्र भोकंठको राज्यका भार श्ॉंपकर 
भाई दिवायन सह्तित जिनदीक्षा ले ली थी। इसी पुस्तकमें यह भी कथन है जि आचायंकी यह व्याधि उस 
समय उत्पन्न हुई थी जब वे 'मणुबकहक्नी! प्राममें तपश्चरण कर रहे थे । 
३ इस्तिमज्कक्ृत-'विक्रान्तदौरव” तथा भम्पपातकृत जिनेन्द्र कल्योणास्थुदय । 
१२ मल्किकेणप्रशारित तथा शि० के० ज० ९० 
३६० 


स्वामी समन्वभद्रका समय और इतिहास 


(६ ) उपयुक्त वृत्तान्तोसे स्पष्ट है कि प्रचंडवादी समन्तभद्र विभिन्न दूरस्थ प्रदेशों और प्रसिद्ध 
नगरोंमें धमं प्रचारा्थ गये ओर उन्होंने उस उमयकी श्रयाके अनुसार निशशंक भावसे वादमेरियें बजा कर 
विख्यात वाद-समाओं और राजतभाओंमें प्रतिबादियोंकों परास्त किया । विद्या एवं दाशंनिकतामें अग्रणी 

: बाराणसी नगरी ( बनारस ) ! के राज्यदरबारमें जाकर उन्होंने उलकारा था * “हे राजन मैं निर्मन्‍्ध जैन 
यादी हू'। जिस किसीमें शक्ति हो बह मेरे सम्मुख आकर वाद करे ।” अवणवेल्गोलके उपयुक्त शि. झेखके 
अनुखार आचार्यने 'असंख्य वीर योद्धाओंसे युक्त” विद्याके उत्कट स्थान तथा बहुजन संकुछ करहाटक 
नगर की राज्यसभामें पहुंच कर राजाक़ों बताया था कि किस प्रकार वे “अप्रतिद्नन्दी निर्भय शादू'लकी मांति 
वादाथे विभिन्न दूरस्थ देशोंमें भ्रमण करके सुदूर कांची दोते हुए उसके नगरमें पधारे थे ।' प्रकृत पद् 
ब्क्षनेमिदशके आराधनाकथाकोष तथा राजाबलिकथेमें भी पाया जाता है। किन्तु राजाबलिकयेमें 
इसका रूपान्तर हुआ है अभांत्‌ 'प्राप्तो5हं करहाटकंके स्थानमें बहां 'कर्णाटे करहाटके' पद है। और 
भी दो एक शब्द-मेद हैं कित्तु वे महत्वके नहीं हैं। आराधनाकथाकोषमें इस पद्मसे पूर्व कांब्यां 
नग्नाट5कोहँ वाह एक अन्य पद्म दिया हुआ है जिसमें उनके लाम्बुश, पुण्ड, दशपुर, तथा 
बाराणसीमें मी वादार्थ जानेका उल्लेख है, साथ ही साथ यह भी सूचित होता है कि वे मूलतः कांची 
प्रदेशके नग्न दिगम्बर साधू थे, छाम्बुशमें 'मलिनतन पांडुबर्ण शरीर'के तपस्वी थे, पुण्डपुरमें शाक्य मिक्षुके 
रूपमें रहे, दशपुर नगरमें मृष्टभोजी वेष्णब परित्राजकके रूपमें रहे और वाराणसीमें चन्द्र सम उज्ज्बल 
कान्तिके धारक योगिराजके रूपमें रहे । इस पद्यमें उल्लिखित विवरणसे कथाकारका अमभिप्राय; जो उनके 
अन्यत्र कथनसे स्पष्ट हो जाता है, यह है कि व्याधिकालमें आचाय॑ इन विभिन्न देशोंमें उक्त मिन्न मित्र 
रूपोंमें रहे थे । 

उपयुक्त उपलब्ध तथ्योंका निष्कष यह है कि 'वे फाणिमंडकफे अन्तगंत उरगपुर नगरके 
राजाके पुत्र शान्तिवर्मा ये। मुनि अवस्थाका नाम समन्तभद्र था। कांची प्रदेशमें ही उनका प्रारंभिक 
अध्ययन अध्यायन तथा अधिकांश रहना हुआ । अतःकांचीके दिगम्बराचार्य के नामसे वे सर्वत्र प्रसिद्ध थे । 
मणुवकहस्ली नामक स्थानमें कुछ दिन रह कर उन्होंने तपश्चरण आदि किया, वहां हस भ्रकार रहते हुए. 
अपने मुनि जीवनके पूर्वाधमें ही किसी समय वे मद्दा मयक्लर भस्मक रोगके शिकार हुए जिससे उनकी 
मुनिचर्यामें बढ़ी बाधा उतपन्न हुई! उन्होंने छाचार होकर समाधिमरणका इरादा किया, किन्तु उनके गुरने 
उन्हें दी्ायु, अत्यन्त योग्य, प्रतिभाशाली एबं आगे चछकर जिनशासनकी महती वृद्धि करने वाला 
जानकर उस इरादेसे वियुत्ध किया और अस्थायी रूपते रोगकी शान्ति तक उसके शमनका उपाय 
करनेके लिए मुनिवेष त्यागनेकी आशा दी ! अतः मुनिवेष त्याग उन्होंने रोगकी ओर ध्यान दिया और 

आए एसकर पल्वाक्ति शक्ति, स बदतु पुरतों मैननिप्रन्थवादी -- अझनेमिदत भाराषनाकथाकोब तथा 

स्वामी समनन्‍्तभद्र ए० १२) 

बे६१ 


वर्णी-झमिनन्‍्दन-छंय॑ 


उसके शमनार्थ शिवमक्त शिवकोटी राजाके मौमछिज्न शिवाल्यमें पहुंचे वहां शिवार्पित नेबे्--१२ खंडुक 
प्रमाण तंदुलान्न-को शिव द्वारा प्रदण करा देनेका अधिकारियोंको आश्वासन देकर उसे स्वयं उद्रापण 
करने लगे | ऐसा करते करते पांच दिनमें रोंग शान्त हो गया, किन्दु अब शिवार्पित नेवेद्य बचने लमा और 
उनका भेद खुछ गया। राजाने पराक्षार्थ इन्हें शिवकों>जुमस्कार करनेको बाध्य किया। उस समय 
इन्होंने भक्तिपूणो स्ववमभूस्तोत्रकी रचना की । इनकी जिनेन्द्रके प्रति दृढ़ एवं विद्युद्ध मक्तिके अतिशयसे 
स्तुतिके बीचमें शिवलिंगके स्थ/नमें चन्द्रप्रभु जिनेन्द्रकी प्रतिमा प्रकट हुई और इन्होंने उसे नमस्कार किया। 
राजा आदि समस्त दर्शक अति श्रभावित हुए। तब आचार्यने अपना रहस्य खोला और घमंका उपदेश 
दिया । स्वयं फिरसे मुनिदीक्षा धारण कर ली । इनके प्रभावसे राजा भी इनका तथा इनके धरंका परम भक्त 
हो गया । इसके पश्चात्‌ आचार्यने उत्तर दक्षिण, धू्व पश्चिम समस्त भारतमें धर्म प्रचारा् भ्रमण करके 
धूजटि जैसे अनेक तत्कालीन शेंव, वेष्णब, बौद्ध, आदि महानवादियों पर विजय प्रास की और जेनधमंका 
सर्वतोमुख उत्कर्ष किया। वादार्थ जिन विशिष्ट स्थानोंमें बे गये उनमें पाटलिपुत्र ( पूर्वस्थ ), मालव, 
ठक ( पंजाब ), सिन्धु, कांचीपुर, संभवतया विदिशा भी थे। इनके अतिरिक्त लाम्बुश, पुण्ड्रवर्धन ( बंगदे 
शस्थ ), दशपुर, और वाराणसी (बनारस ) में भी उनका जाना और वाद करना पाया जाता है। 
करहाटकके नरेशकी राज्यसभासे उनका व्यक्तिगतसा संबंध प्रतीत होता है, क्‍योंकि उक्त राजाको 
सम्बोधन करके अपनी वादबिजय एवं भ्रमण संबंधी इतान्त इस प्रकार सनाते हैं कि मानों अपनी कार्य 
सम्पन्नताका वृत्तान्‍्त किसी आत्मीयको सुना रहे हों । 


दक्षिण भारतके ऐतिहासिक साक्षी-- 


इतिहास कालमें नमंदाके दरक्षिणमागमें बसी जातियोंमें नागजाति सबोपरि और सुसमभ्य 

थी" | लंका तक प्रायः सर्वत्र फैली हुई थी। अत्यन्त विनाशकारी महाभारत युद्धके परिणाम स्वरूप 

उत्तरापथकी बेदिक-आयराज्य शक्तियोंके हाससे लाम उठाकर चिरकारसे दबी हुई नागजातिने समस्त 

भारतमें अपनी सत्ता स्थापित कर ली थी जेसा कि काझी, पांचाल, आदिके उरगबंशी राज्योंके 

इतिहाससे सिद्ध है? ! चौथी शती ईसा पू्व॑में मौय॑ साम्राज्यके प्रकाशमें ये मनन्‍्द पढ़ गये थे किन्तु मौर्य 
साम्राज्यके हासके पश्चात फिर इनका उदय हुआ था | 

मध्यमारत एवं उत्तरी दक्षिणमें तीसरी शत्ती० ई० पू्वसे सातवाइन आन्प्र शक्तिकी स्थापनाने 

तत्तद्‌ नाग राज्योंकी न पनपने दिया, बल्कि अधिकांश नागराजे सातवाहनोंके आधीन प्रान्ताधिकारी 

हो गये और आन्ञ्रभृत्य महारथी कहलाने छगे। किन्तु गौतमीपुत्र शातकर्णी ( १०६-१३० ) के पश्चात 





$ पुराणोंके अनुसार नमंदा तीरपर माहिष्मतीमें मी नागराज्य था और उसके . उपरान्त वहां हैहयोंका राज्य 
हुआ--(र/यचौधरी) । 


२ भारतीय इतिंदासका जैन युग” भनेकान्त व० ७, किं० ७-१० ए० उहे | 
इे६२ 





स्वामी समन्तमद्रका समय और इतिहास 
सातवाहन शक्तिके शिथिल हो जानेपर इन आन्भृत्योने स्वततन्त्र राज्य स्थापित करने घुरू कर दिये, और 
एक बार फिरसे नाग युगकी पुनराद्त्ति हुई ) जिसे स्मिथ आदि कुछ इतिहासकारोंने भारतीय इतिहासका 
अन्धकार युग” कहा है किन्तु डा० जायसवार आदिने उस अन्धकारको मेदकर उसे 'नाग-वाकाटकयुग' 
कहा दे । भारशिव, वाकाटक, जुदुनाग आदि बंश इस युगके अति शक्तिशाली राज्यवंश थे जिनका अस्तित्व 
गुससम्नराठ समुद्रगुत्त ( ३१०-३७६ ६० ) के समय तक था" । गुप्त साप्नाज्य कालमें भारतीय नागसत्ताएं 
सदेबके छिए, अस्त हो गयीं । दक्षिणी फणिमंडरूकी सत्ता मी दूसरी शती० ई० के मध्यमें कदंब. प्चब, 
गंग, आदि स्थायी एवं महत्वाकांझ्ी नवीन राज्यवंशोंकी स्थापना तथा पांड्य चोर आदि प्राचीन तामिल 
राज्योंके पुनरत्थानके कारण अन्तको प्राप्त हुई । 
अत्यन्त प्राचीन काछसे ही नाग जाति जेनधर्मकी अनुयायी थी और भ० पाइ्बनाथ ( ८७७- 
७७७ ई० पू० ) के समयसे तो विशेष रूपसे जैनधर्म की मक्त हो गयी थी* । दक्षिण भारतमें जेनधर्मकी 
प्रवृत्ति कमसे कम भ० अरिश्नेमिके समयसे चली आती थी, सुराष्ट्र देशस्थ द्वारकाफे यादवरवंशर्मे उत्पन्न 
तथा उर्जयन्त ( गिरनार प्व॑त ) से निर्बाण छाम करनेवाले भगवान नेमिनाथने महाभारत काछमें दक्षिण 
भारतमें ही जिनधर्मका प्रचार विशेष रूपसे किया था। उनके पश्चात्‌ चौथी शती० ई० पू० में भद्बबाहु 
भुतकेवलिके मुनिसंघ एवं अपने शिष्य सम्राट चन्द्रगुत्मौर्य सहित दक्षिण देशमें आगमनसे दक्षिणात्य 
जैनधर्मको अत्यधिक प्रोत्साहन मिला । तिनेवली आदिके मौर्य कालीन आ्राहझ्मी शिलालेख जो जेनोंकी कृति 
हैं और जैन श्रमणोंकी प्राचीन गुफाओंमें पाये जाते हैं, इस बातके साक्षी हैं । दक्षिण मारतके विविध 
राजवंश तथा उनसे सम्बद्ध उरगपुर तथा नागवंशी राजाओं, सामन्‍्तों आदिके वर्णनसे सुस्पस्ट है कि 
नागवंश भारतका प्राचीनतम तथा सवव्यास वंश था। इस सब इतिहासपर दृष्टि डालनेसे शात होता है 
कि आचार्य प्रवर दूसरी शती ई० के अतिरिक्त अन्य किसी समयमें नहीं हुए। जैन मुनि 
जीवनसे अनमिश कुछ अजेन विद्वानोंको यह भ्रम मले ही हो सकता है कि वे कन्नड़िग थे या तामिल 
किन्तु इसमें किसीकों कोई सन्देह नहीं है कि वे दूर दक्षिणके ही निवासी थे और समस्त दक्षिणमें 
इतिहास कालमें केवल एक ही प्रसिद्ध फणिमंडछ ( नाग राज्य समूह ) था जो पूर्वी सपुद्ग॒तठपर गोदावरी 
और कावेरीके बीच स्थित था, जिसका अस्तित्व सामान्यतः तीसरी शत्ती ई० पूर्वसे मिलता है तथा ई० 
पूर्व १५७ से सन्‌ १४० ई० तक सुनिश्चित रूपसे मिलता है, साथ ही सन्‌ ८० ई० में यह फणिमंडल 
अखंड था, इसकी राजधानी उरगपुर थी, और चोलप्रदेशका नागवंश इसमें सर्वप्रधान था। सन्‌ ८० 
और १४० ६० के बीच किसी समय यह फणिमंडल दो मुख्य भागों ( उत्तरी और दक्षिणी अथवा 
असवानाडु और चोछमंडल ) में विभक्त हो गया सन्‌ १५० ई० के छगभग इस फणिमंडढूका अस्तित्व 





१ समुद्र॒गुप्तका प्रयाग स्तंभवाछा शिकारेख । 
२ छेखकका लेख--'नाग सम्धताकी मारतकों देन--अनेंकान्त, व० ६, कि ७ ९० 4४६ | 
च० ३९३ 


बर्णो-अभिनन्दन-पंत्य 
समाप्त हो गया। आचाये समस्तमद्रकी अनुश्वति-सम्मत तिथि शक ६० अथवा सन्‌ १रे८ ई० 
है जिसका अर्थ है कि उनका मुनिनीवन सन्‌ १३८ ६० के पश्चात प्रारंम हुआ, उस समय 
फणिमंडछके दो भाग हो चुके ये और समस्त फणिमंडरूकी राजधानी उरगपुर नहीं रह 
गयी थी। किन्तु जिस समय उनका जन्म हुआ फणिसंडर झखंड था और राजधानी उरगपुर 
थी---थे 'फणिमंडछालंकारस्योरगपुराणिपसनोः' ये अर्थात्‌ फणिमंडडक़ी राजधानी उरगपुरके अधिपतिके 
पुत्र थे । फणिमंडछका यह विमाजन १२५ ई०के छगमग हुआ प्रतीत होता है। स्वामी समन्‍्तमद्रके 
विषयमें जो कुछ शात है उसपरसे यह निइशंक कहा जा सकता है कि उन्होंने युवावस्थाके प्रारंभमें ही 
मुनिदीक्षा ले ली थी; अतः यदि दीक्षाके समय उनकी आयु १८-२० वर्षकी थी तो उनका जन्म १२० ई० 
के छगमग हुआ था | और संभवतया ( १३८ ई० में ) मणुबकहल्लीमें जिनदीक्षा ली थी। तथा १४४- 
: १५५ ई०के ऊगभग उन्हें मस्मक व्याधि हुई थी। बौद्ध दाशनिक नागाजुन १८१ ६० तक जीवित था। 
उसके प्रसिद्ध ग्रन्थ विग्रहव्यावर्तनी, मुक्तिषष्ठिका, आदि १७० ई०के पूर्व ही बन चुके थे। सम्मवतया 
उसके मुक्तिषष्ठिकासे ही प्रेरणा पाकर स्वामी समन्तभद्बने १७० ई०के उपरान्त अपने युकत्यनुशासनकी 
रखना की थी । प् 

यदि स्वामी समन्तभद्रकी आयु ६४ बधकी हुई हो तो कट्टना होगा कि उनकी मृत्यु १८४, 
ई०के लगभग हुई | इस तरह उनका समय ई० १२०-१८४५ निश्चित होता है, जिसकी वास्तविक कुंजी 
'फणिमण्डल' और 'रगपुर' शब्दोंमें मी निहित है । 





श्ष४ 


कान्यप्रकाश-संकेतका रचनाकाल 
पा० भोगीक्षाक अयन्तभाई सांडेसरा, एम० ए० 


आचार्य माणिक्यचन्द्रकृत काव्यप्रकाश-संकेत, मम्मटके काव्यप्रकाशपर लिखित सबसे प्राचीन 
और प्रमाणभृत टीकाओंमें से है। मारतीय अलंकारशाखके और विशेषकरके काव्यप्रकाशके पाठकोंमें 
यह टीका अतीब प्रामाणिक मानी जाती है| टीकाकारका विवेचनात्मक वर्णन भी अत्यन्त आदरणीय है। 
आवश्यक स्थलपर संक्षेप और अनावश्यक स्थलूपर व्यर्थ बिस्तार, टीकाकारफे इन सर्वसाधारण दोषोंसे 
माणिक्यचन्द्र संपूर्णतया परे हैं। भामह, उद्धठ, रुद्रट, दण्डी, बामन, अमिनवगुस, भोज, इत्यादि 
अलंकारशाख प्रणेताओंके मत, स्थान स्थानपर उद्घृत करके उन्होंने अपना मौलिक अभिप्राय व्यक्त किया 
है। मूल प्न्थको विशद बनानेके लिए उन्होंने कितने ही स्थछोपर स्थवरचित काव्योसि उदाहरण उद्धृत 
किये हैं । इससे यह भी शात होता है कि वे एक सद्बदय कवि थे। स्वयं जेनमुनि होनेपर भी, उनका 
आराह्मण-साहित्यका गहरा अध्ययन था । यह टीका असाधारण बुद्धि-बेभव, प्रकाण्ड-पाण्डित्य और मार्मिक- 
रसशतासे ओत प्रोत होनेके कारण उन्होंने इसको नवम्‌ उल्छासके आरम्ममें “लोकोत्तरोड्यं सहेतः को5पि 
कोविदसत्तमाः ।” कहा है। जो कि द्था गवोंक्ति नहीं कही जा सकती । 


आचाय॑ माणिक्यचन्द्र जेनश्वेताम्बर सम्प्रदायके अन्तर्गत राजगच्छके सागरचन्द्रसूरिके शिष्य 
थे" ) वे विक्रमकी तेरहवीं शर्तीमें गुजरातमें हुए हैं । यह वही समय था' जब विपुल साहित्यकी रचना 
गुजरातमें हुई थी, और संस्कृत साहित्यका मध्यान्द काछ था। उस समय मंत्री बस्तुपाल विद्याब्या- 
संगियोंका अप्रतिम आश्रयदाता था । और उसके आसपास एक विस्तृत विदन्मण्डल एकत्रित रहता था। 


ज-.. >> जया “+ «४-५: -“+ अं आज लत >+ 





३. 'नकाबन' काम्यकार मार्णिकुययूरि पठ्गच्छके होनसे प्रस्तुत माणिक्यचन्द्रसे अन्य हैं। पौ० बी० कामैकुत 
सादित्यदपंणकी भूमिका ( सी० ६ ) 

२, वस्तुपारछ और उसको विद्वन्मंडकीकी साहित्य प्रदत्तिके सम्बन्धमें उश्षेष आननेंके करिए, --गुजरात साहित्य 
सभा, द्वारा सम्पादिंत, इतिहास सम्मेलन (भह्मदाबाद, दिसम्बर १९४४)में केखकका निवन्ध “वर्तुपारुका 
विधामण्डक 





रे, 


बर्णाँ-झमिनन्दन अन्प 


माणिक्यचन्द्र मन्‍्त्री वस्तुपाकके समकाछीन थे" । उन्होंने संकेतके अतिरिक्त शान्तिनाथ-चरित्र और 
पाइवनाथचरित्र नामके दो भह्ठाकाव्य भी रचे हैं" । 

साधारणतया विद्वान छोग संकेतकों सं० १२१६ को रचना - समझते हैं | स्वयं माणिक्यचन्द्रने 
संफेतकी ग्रन्थ प्रशस्तिमें उसके रचना समयकी सूचना “रस (६) वक्‍त्र (१) प्रहधीश (१२) वत्सरे मासि 
माधवे । काव्ये काव्यप्रकाशस्य सझेेतोएुयं समर्पितः ||” द्वारा दी है। साधारणतया बकक्‍त्रका अर्थ एक 
किया जाता है और तदनुसार 'रसवक्त्रग्रहाधीश” से सं० १२१६ फलित होता है, किन्तु हमारे सामने ऐसे 
कितने ही ऐतिहासिक प्रमाण विद्यमान हैं जिनके आधारपर 'वक्त्र” शब्दका अर्थ चार ( अक्याके मुख ) 
अथवा छह ( कार्तिकेयके मुख ) मान लेना भी स्वाभाविक सिद्ध है। ऐसे प्रमाण क्रमशः निम्न 
प्रकार हैं-- 

१. आचारय॑ माणिक्यचन्द्रने अपने पाइवनाथचरित्र मद्राकाव्यकी रचना सं० १२७६ में काठि- 
यावाढ़के अन्तर्गत दीबमें की थी । उन्होंने स्वयं उसकी रचनाकालके सम्बन्धमें “रस(६) पिं (७) रबि (१२) 
सद्भधायां3! इत्यादि निर्देश किया है | संकेत कतकि प्रोौढ़ पाण्डित्य और परिपक्व बुद्धिका फल है । यदि 
वह सं० १२१६ की रचना है, तो वे ६० वर्षके बाद एक महाकाव्यकी रचना करने योग्य रहे हों ऐसा 
मानना अनुचित ज्ञात होता है यद्यपि कत्ताका तब तक विद्यमान रहना स्वीकार किया जा सकता है। अतः 
पूर्योक्त 'बक़्त्र'ं का अर्थ एक के स्थान पर चार अथवा छह करके संकेतको सं १२४६ अथवा १२६६ की 
रचना मानना सबिशेष सुसंगत है। 


(२ ) पाश्वनाथचरित्रकी प्रशस्ति*में माणिक्यचन्द्रने बताया हे कि उन्होंने यह काव्य 
अणहिलिवाड़ पाटनके राजा कुमारपाछ और अजयपालके एक राजपुरुष वर्धमानके पुत्र दहेढ़ और पोज 
पाल्दण ( जो कबि भी था ) की श्राथनासे लिखा था । कुमारपालका देद्दान्त सं० १२२६ में हुआ और 
उसका भतीजा अजयपाल राज्यारूद हुआ | सं० १२३२ में अजयपालके एक सेवकने उसको मार डाला । 
अब यदि माणिक्यचन्द्रने अजयपालके एक राजपुरुषके पुत्र और पौत्रकी प्राथनासे ( यह पौन्न भी परिपक्व 
बयका होना चाहिए, क्योंकि स्वयं कर्ताने उसका “प्रश्ञावता सत्कविपुद्धवेन' द्वारा उल्लेख किया है ) इस 
काज्यकी रचना की हो तो यह स्पष्ट ही है कि उनकी कृतियोंका रचनाकालू---राजा अजयपालके समयसे कुछ 
पूर्व ही होना चाहिए--अर्थात्‌ पाइबनाथ-चरित्रके रचनाकाल (सं० १२७६) का निकटवर्ती होना चाहिए | 


| कृष्णमाचारी कृत संस्कृत साहित्य ए० ९९४ | 

२ पावन प्रन्यसूद्वी भा० ९, पू० १७४ । 

ह पीटरसनकृत संस्कृत दस्तकिसित ग्रन्थों की झोध-सूची विगत ( १८८४-५ ) ए० ९५६ | 

४ “कुमारपाक क्ष्मापाछाजयपाक महीभूओ। थः समाभूष्ण चित्त जैन मतमरोचयत्‌ ॥”, आदि < इकॉक | 
ब६६ 


काव्यप्रकाश-संकेतका रचनाकार 


(३) पूर्वोक्त कथनानुसार माणिक्यचन्द्र, मन्त्री बस्तुपाछके समकालीन थे। बस्तुपालके कुछ- 
गुरु विजयसेन सूरिके प्रशिष्य और उदयप्रमयूरिके शिष्य जिनभद्रके द्वारा वस्तुपालके पुत्र जयन्तसिहे 
पठनाथ रचित एक प्रवन्धावडीके अनुसार ( यह प्रभन्‍्धावडी आचाय जिनविनयजी द्वारा सम्पादित 
पुरातन प्रबन्ध संग्रहमें संकलित है ) सं० १२९० में वस्तुपालने एक बार माणिक्य-चन्द्रको अपने पास 
झानेके लिए आमन्त्रण मेजा । किन्तु धाचाये किसी कारणवश मार्गमें ही रुक गये आ नहीं पाये। इससे 
बस्तुपालने खम्मात आये हुए आचार्यके उपाश्रयसे कुछ चीजें युक्ति पूर्वक चोरीसे मंगवा लीं। इस उपद्रव 
की शिकायत लेकर आचार्य मन्त्रीके पास आये । उस समय मश्त्रीने उनका पूर्ण आदर-सत्कार किया 
और सब चीजें उनको बापस कर दी" । विक्रमकी पन्द्रहवीं शर्तीमें रचे हुए. जिनहर्षकृत वस्तुपाछ चारिज्रके 
अनुसार वस्तुपालने अपने ग्रश्थ मण्डारके प्रत्येक शास््रकी एक एक प्रति माणिक्यचन्द्रकों मेट की । 

यह भी प्रसिद्ध है कि राजपूतानेमें आये हुए शालोरके चौहान राजा उदयसिंहका मन्त्री यशोवीर, 
बस्तुपालका घनिष्ट मित्र था। उपर्युक्त ग्रबन्धायछीमें माणिक्यवन्द्रका, यदश्ोवीरकी प्रशस्तिमें ढिखा हुआ, 
एक कछोक भी मिलता है"। इस प्रकार विशेष विश्वसनीय समकालीन प्रमाणोंके आधारपर, हम यह कह 
सकते हैं कि, माणिक्यचन्द्र बस्तुपा७छ और यशोवीरके समकालीन थे, इतना डी नहीं किन्तु उन सबसमें परस्पर 
घनिष्ट सम्पक भी था | 

अब यदि हम संकेतका रचनाकाल सं० १२१६ मानते हैं तो एक बड़ा भारी काल्व्यतिक्रम 
उपस्थित द्ोता है ! वस्तुपालकों सं० १२७६में घालकाके वीरघबलके मन्त्री पदपर श्रतिष्ठित हुए थे,यह इतिहास- 
सिद्ध बात है | सं० १२१६ में तो शायद उसका जन्म भी नहीं हुआ दोगा । अतः बस्तुपाल और माणिक्य- 
चन्द्रके सम्पकंके सम्बन्धमें तत्‌कालीन दृत्तान्त संपूणतया विश्वसनीय होनेसे “वक्‍्त्र”' शब्दका अर्थ ऐसा 
करना चाहिए. जो उसके साथ सुसंगत हो । इस प्रकार संकेतकी अन्थ प्रशस्तिके 'वक्‍त्र' का अर्थ चार 
( ब्रह्माके मुख ) अथवा छह ( कार्तिकयके मुख ) करना चाहिये । क्योंकि साहित्य संसार धार्मिक आस्थाओं 
से परे रहा है जेसा कि अलंकार नियमानुसारी जेन कवियोंके बर्णनोंसे सिद्ध है। तदनुसार 'रस वक्‍नर- 

अहाधीश” का अर्थ सं० १२६६ करना म्पाय्य है। आचाये माणिक्यचन्द्रके जीवन और कार्यकी शात बातोंके 
प्रकाशमें यह विशेष उचित प्रतीत होता है! 


>+प्ड्छ४छ- 





१ सिरित्युपाक नंदण मंती सर जयन्त लिंहममणत्थ ! नागिंद गय्क मंडण उदय घदयूरि सीसेण । 
जिण महें गय विग्कम काराड नगद अहिद बारसार । नाणा कदाण पद्ाणा एस प्दरभावकी रईया |! 
२ पु. प्रबन्ध सं. ६. जे । पुरातल प्रबन्ध संग्रह, ६० २३५ 
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महाकवि रहघू 


श्री प॑० परमानन्द जेन शास्त्री 

महाकवि रइधू विक्रमकी पन्द्रहवों शर्तीके उत्तराधके विद्वान थे। वह जेनसिद्धान्तके 
म्मंश विद्वान होनेके साथ साथ पुराण और साहित्यके भी पंडित थे । प्राकृत-संस्कृत और अपभ्लंश माषा 
पर उनका असाधारण अधिकार था, यद्यपि उनके समुपल्ब्ध प्रन्थोंमें संस्कृत भाषाको कोई स्वतंत्र रचना 
उपलब्ध नहीं हुई, और न उसके रचें जानेका कोई संकेत ही मिलता है; परन्तु फिर भी, उनके प्रन्थोंकी 
सन्धियोंमें प्रन्थ निर्माणमें प्रेरर भव्य आवकोंके परिचयात्मक और आश्ीवादात्मक संस्कृत पद्म पाये जाते 
हैं, जिनमें प्रन्थ निर्माणमें प्रेरक भष्योंके छिए. मंगल कामनाकी गयी है" । उन प्चोंपर दृष्टि डालनेसे उनके 
संस्कृतज्ञ विद्वान होनेका स्पष्ट आभास मिलता है ओर उनकी चमकती हुई प्रतिभाका सहज ही पता चल 
जाता है । साथ ही, उनके द्वारा निर्मित अन्य-राशिको देखने तथा मनन करनेसे कविवरकी विद्वत्ता 
और उनकी काव्य प्रतिमाका भी यथेष्ट परिचय मिल जाता है | अन्थकारने यथपि अपना कोई विशेष परिचय 
नहीं दिया और न जीवन सम्बन्धीविशेष घटनाओंका समुल्लेख ही किया है, जिससे उनके बाल्य काल, 
शिक्षा, आदिके सम्बन्धमें विशेष प्रकाश डाला जाता; किन्तु उनके प्रन्थोंकी प्रशस्तियोंमें जो कुछ भो संक्षित 
परिचय अंकित मिलता है उस से सार रूपमें कुछ परिचय यहां देनेका उपक्रम किया जाता है-- 

वंक्ष-परिचय 

कविवर रइधू संघाप देवरायके पौत्र थे, ओर हरिसिंधाके, जो विद्वत्समूहकों आनन्द दायक 
थे, पुत्र थे। कविबरकी माताका नाम 'विजयसिरि'* ( विजयभी ) था, जो रूप-छाबण्यादिसे अलंकृत 
होते हुए. भी शील-संयम आदि सदगुणोंसे विभूषित थीं। कवियरका वंश 'पश्मावती-पुरवाल' था और बे 
उत्त बंशरूपी कमझोंको विकसित करनेवाले दिवाकर ये-- जैसा कि उनके '“सम्मइजिन चारिउ, 
अंथकी प्रशस्तिके निम्न वाक्योंसे प्रकट है-- 


३ “यः सत्य गद॒ति अतानि कुरुते शाक्ष पठत्यादराद . .श्त्यादि” सिद्ध बक्रविथि संदि १० | 
“हैः सिद्धान्त रसावनेकरसिकों भक्तो सुनीमां सदा ...।”” प्राहवपुराण संबि ७। 


२ 'हरिसिंभहु पुर्तें गुणगणजुत्ते इंसिबि विजगसिरि णंदकैण ।* स्म्मत्त गुण निधान प्रशस्ति 
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देवराय संघाहिव णंदणु, इरिसिंसु बृददण कुल आरंदफ । 
योमवइ-कुल-कमल-विवायद- सो वि छुणंदड पत्थु जलायद। 
जस्स घरिज रइपू बुद जाय उ, देष-सरथ-गुर-पय-झशुरायड । 
उक्त कबि रइधूने अपने कुछका परिचय 'पोमरावशकुछ' और 'पोमावह पुडवारवंत' वाक्यों 
हारा कराया है, जिससे वे प्मावतीपुरवार जान पड़ते हैं । जैन इतिद्दासमें चौरासी प्रकारके बंशों अथवा 
कुलोंका उल्लेख मिलता है" | उनमें कितने द्वी वंशोंका अस्तित्व आज नहीं मिलता; किन्तु इन 
'चौरासी वंशोंमें कितने ही ऐसे वंश हैं जो पहले बहुत समृद्ध रहे हैं किन्तु आज थे समृद 
अथवा सम्पन्न नहीं दीखते, और कितनी ही जातियों अथवा वंशोंकी इसमें गणना ही नहीं की गयी हैं जैसे 
धर्कट, आदि । इन चौरासी वंशोंमें 'पद्मावतीपुरयाल' भी एक वंश है और जो प्रायः आगरा, मेनपुरी, 
एड और ग्वालियर, आदि स्थानोंमें आबाद है। इनकी जन संख्या भी कई हजार पायी जाती है। 
बतेमानमें यह वंश उन्नत नहीं है तो भी इस बंशके कई विद्वान जनथर्म और समाजकी सेवा कर रहे 
हैं । यद्यपि इस वंशके विद्वान अपना उदय ब्राह्मणोंसे बतछाते हैं ओर अपनेको देवनन्दी ( पूज्यपाद ) 
का सन्तानीय भी प्रकट करते हैं; किन्तु इतिहाससे उनकी यह कल्पना सिद्ध नहीं होती क्योंकि प्रथम तो 
उपबंशों (जातियों)का अधिकांश विकास संभवतः विक्रमकी दसवीं शतीसे पू्वका प्रतीत नहीं होता, हो सकता 
हैकिवे इससे भी पूव॑वर्ती रहे हों; परन्तु बिना किसी प्रामाणिक अनुसंधानके इस सम्बन्धमें कुछ नहीं 
कहा जा सकता है । 
बंशों और गोत्रोंका विकास अथवा निर्माण आम, नगर, और देश आदिके नामोंसे हुआ 
है। उदाहरणके लिए सांमरके आस-पासके वधेस' स्थानसे वधेरवारू, 'पाली' से पत्नीवाल, 'खण्डेछा' से 
खण्डेलवाल, 'अग्रोहा' से अग्रवाल, 'जायस” अथवा “जैसा'से जेसबाछ, और 'ओसा” से आसबाल जातिका 
निकास हुआ है। तथा चंदेरीके निवासी दोनेसे चंदेरिया, चन्द्रवाडसे चांदुबाड अथवा चांदवाड, और 
पद्मावती नगरीसे 'पद्मावतिया' आदि गोत्रों एवं मूलोंका उदय हुआ है | इसी तरह अन्य कितनी ही जातियोंके 
सम्बन्धमें प्राचीन छेखों ताम्रपत्रों, सिक्कों, अन्थप्रशस्तियों और ग्रंथों आदि से इतिइत्तका पता 
लगाया जा सकता है | 
कविवर रहधूके ग्रन्थोंमें उल्छिखित 'पोमावह” शब्द स्वयं पद्मावती नामकी नगरीका वाचक है| 
यह नगरी पूर्व समयमें खूब समृद्ध थी, उसकी सम्टृद्धिका उल्लेख खजुराहोके वि० सं० १०५२ के शिछालेख 
में पाया जाता है, जिसमें बतलाया गया है कि यह नगरी ऊंचे ऊंचे गगन चुम्बी भवनों एवं मकानोंसे 
सुशोभित थी, जिसके राजमार्गोंमें बड़े बढ़े तेज ठुरंग दौड़ते थे और जिसकी चमकती हुई स्वच्छ एवं 
शुन्न दीवारें आकाइसे बातें करती थीं। जेसा कि “सौधोतुंग पतंग...”'आदि दो पश्चोंसे प्रकट है | 


९ पंं० विनोदीकाढककृत फूछमाकपच्चीसी, इृदष्लनिनबाणी संभह ६० ४८५। 
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इससे सहजही पद्मॉपती नंगरीकी विशालता और सम्ृद्विका अनुमान लग जाता है। 
इस नगरीको नागराजाओंकी राजधानी बननेका मी सौभाग्य श्रात्त हुआ था। प्मावती, कांतिपुरी और 
मधुरामें नौननागराजाओंके राज्य करनेफा उल्लेख भी मिलता है" । पद्मावतीनगरीके नागराजाओंके 
सिक्के भी मारयेमें कई जगह मिक्के हैं। ग्यारहवीं सदीमें रचित सरस्वती कण्ठाभरण' में भी 
प्रशावतीका वर्णन है और माल्तीमाधवमें भी पद्मावतीका नाम पाया जाता है, आज वह 
नगरी वहां अपने उस रूपमें नहीं हैं, ग्वालियर राज्यमें उसके स्थानपर 'पबाया' नामका छोटासा 
गांव बसा हुआ है, जो देहछीसे बम्बई जाने बारे जी. आई. पी. रेल्वेकी छाइनपर 'देवरा' नामके 
स्टेशनसे कुछ ही वूरपर स्थित है । यह पद्मावती नगरी ही पद्मावती पुरवाछ' जातिके निकासका स्थान 
है | इस दृष्टिसे वतंमान 'पयाया? ग्राम पश्मायतीपुरवालॉंके लिए, विशेष महत्वकी वस्तु है। मले ही बहां 
पर आज पद्मावती पुरवालोंका निवास न हो; किन्तु उसके आसपास ही आज भी वहां पद्मावती 
पुरवालोंका निवास पाया जाता है। ऊपरके इन उल्लेखों से ग्राम नगरादिके नामोंपरसे उपजातियोंकी 
कल्पनाको पुष्टि मिलती है। 


श्रद्ेय प॑० नाथूरामजी प्रेमीनेअनेकान्त वर्ष ३,कि,७में 'परवार जातिके इतिद्वासपर प्रकाश” नामके 
अपने लेखमें परवारोंके साथ पद्मावती पुरवालोंका सम्बन्ध जोड़नेका प्रयत्न किया है। और पंडित बखत- 
रामके बुद्धि विछास” के अनुसार उन्हें सातवां मेदभी बतलाया है? । हो सकता है कि इस जातिका कोई 
सम्बन्ध परवारोंके साथ भी रहा हो, किन्तु पद्मावती पुरवालोंका निकास परवारोंके सप्तम मूर” पद्मावतिया' 
से हुआ हो, यह कल्पना ठीक नहीं छगती और न प्राचीन प्रमाणोंसे उसका समर्थन ही होता है, तथा न 
सभी 'पुरवाड बंश' परवार ही कद्दे जा सकते हैं | और न इस कल्पनाका साधक कोई प्राचीन प्रमाण भी 
उपलब्ध है । किसी जातिके गोत्रों अथवा मूरसे अन्य किसी जातिके नामकरण करनेकी कल्पनाका 
कोई आधार भी नहीं मिलता, अतएव उसे संगत नहीं कहा जा सकता | 


कविवर रइधूक स्वयं 'पोमावह! नगरीके समुल्लेख द्वारा, जो पंडित बखतरामसे कमसे कम दो 
सौ वर्षते भी अधिक पुराने विद्वान हैं, अपनेको पद्मावती पुरवाल प्रकट करते हैं जिसका अर्थ पद्मावती 
नामकी नगरीके निवासी होता है। हां, यह हो सकता है कि पद्मावती नामकी नगरोमें बसने वाले परवारों 
के उससे बाहर या अन्यत्र बस जानेपर उन्हें 'पद्मावतिया' कहा जाने छगा हो जेसा कि आजक्छ भो 
देखा जाता है कि देहली या कछकते वाले किसी सजनके किसी अन्य शहरमें बढ जानेपर उसे 'देहलिया” 


१. नबनागाः पप्मावत्याँ कांतिपूर्या मधुरायां, विष्णुपुराण अंश ४ अध्याय २४ | 
२. स्व० ओझाजी कृत राजपूतानेका शतिहास, प्रथम जिल्‍्द, ९० २३० | 
३ सात खाप परनार बह़ावें. . पद्यावतिया सप्तम मानों | 
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था “कलकतिया' कहां जाता है और बादमें कही नाम गोत्ादिके रूपमें उल्लिलित किया जाने छगता है, 
इसी तरह 'पद्मावतिगा” भी परवारोंका खातवां मूर बन गया हो, कुछ भी शो इस सम्बन्ध 
विदोष अमुसन्धानकी जरूरत है । 

कवियर रइधू एहस्थ विद्वान थे, और वे देव-शाख-गुरुके भक्त ये। तथा क्षणमंगुर संसारसे 
विरक्त ये--उदासीन रहते थे; क्योंकि अस्तुत कविने अपनेको 'कविकुछतिझक', 'सुकवि' और “पंडित! 
विशेषणोंके अतिरिक्त मुनि या आचाय॑ जेसा कोई भी विशेषण प्रयुकत नहीं किया, इससे वे गहस्थ विद्वान 
ही जान पढ़ते हैं। वे जेनसिद्धान्तके अच्छे विद्वान और ग्रहस्थोचित देव पूजादि नेमितक प्रटकर्मोंका 
पालन करते थे। पुराण तथा साहित्यके विशिष्ट अभ्यासी और रचयिता थे। धार्मिक प्रन्धोंके 
अम्यासके साथ साथ पद्मबदूघ चरितग्रन्थोंके प्रणयनमें अनुरक्त थे। पुराण और चरित अ्रन्धोंके 
अतिरिक्त कविवरकी दो रचनाएं, सेद्धान्तिक मी समुपरब्ध हैं, जिनमें एक पूर्ण और दूसरी अपूर्ण रूपमें 
उपलब्ध है। और वे दोनों गायाबद्ध पद्मोंमें रवी गयी हैं इन सब ग्न्धोंके समबढोकनसे कबिके 
हेद्धान्तिक शानका भी परिचय मिल जाता है। ह 

कविवर रहधू प्रतिष्टाचारय भी थे, उन्होंने अपने समयमें अनेक जेन मूर्तियोंकी प्रतिष्ठा करायी 
थी । संबत्‌ १४६७ में इन्होंने मगबान आदिनाथकी एक विशाल मूर्तिकी प्रतिष्ठा ग्वालियरके तत्कालीन 
तोमरबंशी शासक डूंगरसिंहके राज्य-कालमें करायी थी" । 

कवि रइधू विवाहित थे या अविवाहित, इसका कोई स्पष्ट उल्लेख मेरे देखनेमें नहीं आया, 
और न कविने अपनेको कहीं बाल-अक्षचारीके रूपमें ही उल्लेलित किया है ऐसी स्थितिमें उन्हें विवाहित 
मानना उचित है। कविवरने यशोधरचरित' की प्रशस्तिके “णंदठ रइधू परवारिजुत्त! वाक्य द्वारा अपने 
कुदुम्बकी मंगल कामना व्यक्त की है और अपनेको परिवार के साथ व्यक्त किया है, किन्तु उन्होंने 
अपनी सन्तान आदिके सम्बन्धमें कोई उल्लेख नहीं किया। रइधूके दो भाई भी थे जिनका 
नाम बाहोछ और माहणसिंह था, जेसा कि बहलद्चरिठ' ( पह्मचरित ) के निम्न धत्तेके अंशसे प्रकट है-- 

/बाहोल मादणसिदद चिय संंद्उ इढ रइधू कवितीयड विधारा।”? 

इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि दरिसिंहके तीन पुत्र थे बाहोल, माहणसिंद और कवि रहधू। 
यहां पर मैं इतना और प्रकट कर देना चाहता हूं कि आदियपुराणकी संवत्‌ १८५१ की लिखी 
हुई एक प्रति नजीबाबाद जिछा विजनौर के शास्त्र भंडारमें है जो बहुत ही अशुद्ध रूपमें लिखी गयी है 
और जिसकी आदि अमन्तकी प्रशस्ति जुटित एवं स्खलित रूपमें समुपलब्ध है। उससमें आचार्य सिंहसेनको 
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३ 'संदत्‌ १७९७ वर्ष देशाल......७ शुक पुनर्गसु नक्षत्रे »)! गोपाचक दु्गें महाराजाषिराज राजा श्री ड्भुग 
( हगरसिंह राज्य ) संबर्तभानी ( नो ) भी कान्नी (का ) संपे माभूरान्वये पुष्कर (गे) मष्टारक श्रींग (ग॒ु)णकीर्ति 
देगस्तत्पर्टं बशाःकोर्तिदेव प्रति्ठाचायं ओ पढित रह तेय॑ ( तेषां ) आ-माये (म्नॉये) अऔतर्नशे गोशल गोजा (त्रें) साधु! 

--जैन लेख सं० वा० पूरणचन्द्र नाइर कलकत्ता 


है ४०१ 


वर्णाँ- झअमिनन्दन-प्रत्थ 


प्रंथकर्ताक रूपमें उल्लिखित किया गया है। और सिंहसेनने .अपनेको हरिसिंहका पुत्र प्रकट किया है । 
इस प्रतिका परिचय कराते हुए मुख्तार श्री जुगलकिशोरजीने रह्धूको सिंहसेनका बड़ा माई बतलाया था" | 
पं० नाथूयामजी प्रेमीने दशछक्षण जयमालाकी प्रध्तावनाके टिप्पणमें रहधूको सिंहसेनका बढ़ा भाई 
माननेकी मुख्तार साहबकी कल्पनाको असंगत ठहराते हुए दोनोंको एक ही व्यक्ति सूचित किया था * । परंतु 
कवियर रइधूकी उपलब्ध रचनाओंके अध्ययन करनेसे दोनों कल्पनाएं संगत प्रतीत नहीं होतीं, क्योंकि 
रहधूने अपने किसी भी ग्रन्थमें अपना नाम सिंहसेन व्यक्त नहीं किया । और जिस अन्थका ऊपर उल्छेख 
किया गया है उसका नाम मेघेश्वरचरित है आदिपुराण नहीं, और कतोंका नाम कवि रइधू है सिंहसेन 
नहीं । उसकी रचना आदिपुराणक अनुसार की गयी है जेसा कि उस प्रन्थके निम्न पुष्पिका-वाक्यसे 
प्रकट है--/इय मेदेसर चरिए. भाइपुराणस्स सुत्त अनुसरिए सिरि पंडिय रइधू विरइए सिरि भद्दाभव्य 
खेमसीहसाहु णामंकिए सिरिपाल वक्‍क्रवइ हरणणामं एयादसमो संधिपरिछेश्नो समत्तो ॥ संधि ११ ॥” 

कविवर रहधूके 'मेघेश्वर चरित' और नजीबाबादकी उस आदिपुराणकी प्रतिका मिलान करनेसे 
उस अंथकक रचयिता कवि रहधू ओर ग्रन्थका नाम मेदेसरचरिउ ही है, इसमें कोई सन्देह नहीं है, उसमें 
साफ तौरपर उसका कता रइधू सूचित किया है फिर मादूम नहीं नजीबाबाद वाली प्रतिमेंर्वयिताका नाम 
सिंहसेन आचार्य कैसे छिखा गया ! उसका अन्य किसी प्रतिसे समर्थन नहीं होता, और न रहधूके 
मेघेश्वर्वरितसे उसकी मिन्नता ही भ्रकट होती है ऐसी हालतमें उक्त दोनों कब्पनाएं, संगत प्रतीत नहीं 
होतीं। रहृध्‌ कविके उक्त भाइयोंमें भी सिंहसेन नामका कोई भी भाई नहीं है जिससे उक्त कल्पनापर 
विचार किया जा सके | 


शुरुपरम्परा--- 
कबिवर रहधूने मेघेशवर चरितकी प्रशस्तिमें लिखा है कि भट्टारक यशःकीर्तिने मेरे शिर पर 


हाथ रखकर मुझे संबोधित करते हुए, कद्दा कि तुम मेरे प्रखादसे विचक्षण हो जाओगे | तदनुसार उन्होंने 
मुझे मंत्र दिया, और मेरे चिर पुण्योदय तथा मुरगुरुके प्रसादसे मुझे कवित्व गुणकी प्राप्ति हो गयी३। इसी 








१ जैनदितेषी भाग १३ अंक है । 
२ दशलक्षण जयमालाकी 'कबिका परिचय' नामकी प्रस्तावना । 
३ तहु पय-पंकयाईं पणमंतउ, जा गृह णिवसश जिण पय भक्तठ । 
ता रिंसिणा सो भणिंठ बिणोए, दृत्यु णिए वि सुमहुत्ते जोएं। 
मो रश्थू पंडिय सुणु वयण सुद्दाए, होसि विववखणु मज्झु पसाएं 
इथ भणेविं मंतक्खर दिण्णठ, ते णा राहिउ तंजि अकिण्णड । 
बिरपुण्णें कश्त गुण-सिद्वल, सुगुरु पखाए' हुबठ पस्चिद्धउ। “-मेपैइवर जरित्र प्रशस्ति । 
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महाकयि रहयू.' 
कारण कवियरने भटद्टारक यशःकीर्तिका निम्न बाक्यों दुबारा परिचय कराते दुए, उन्हें भेब्मरूपी कमर 
समूहका उद्वोधन करने वाछ। पतंग ( सूय ) तथा असंग ( परिभ्रह रहित ) बतछाते हुए. उनका जयघोष 
किया है, ओर उन्हींके प्रशादसे अपनेको काब्यका प्रकट करनेवाहा भो सूचित फ्िया है जेसां कि उसके 
निम्नवाक्योंसे स्पष्ट है-- 
- “भव्य फमल-सर-बोद-पयंगो, यंविथि सिरि जलकिसि असंगो। 
तसल पसाए कव्य पयासमि, थिरमवि विद्िड छासुदद जिएजाखमि ।-- सम्मइजिन चरिठ । 
» हससे प्रकट है कि कवियर रहघू भ० यशःकीर्तिको अपना गुरु मानते थे और उनका यथोचित 
सम्मान भी करते थे | इसके सिवाय, अलहृदचरिउ (प्मचरित)की आय प्रशस्तिके चतुर्थ कडयकके निम्न वाक्य 
दूबारा जो उस अन्थके निर्माणमें प्रेरक साहु हरसी द्वारा प्रंथकर्ता ( कषि रइधू ) के प्रति कहे गये हैं और 
जिनमें अन्थकतांकों श्रीपालब्रह्य आचार्यके शिष्य रूपसे सम्बोधित किया गया है । साथ ही, साहू सोढलके 
निमित्ति 'निमिपुराण' के रचे जाने और अपने लिए, रामचरितके कहनेकी प्रेरणा की गयी है जिससे स्पष्ट 
माछूम होता है कि ब्रह्श्रपा७ भी रहधूके गुरु थे, जो उस समय ब्रह्मचारी होते हुए भी 'आचारय! के 
उपपदसे विभूषित थे । वे वाक्य इस प्रकार हैं-- 
“सो रहधघू पंडिय गुणणिद्दाणु, पोमाथइ यर बंसहं पदाणु। 
सिरिपाल वम्हआयरिय सीस, महु वयरु खुणदि भो बुद्ध गिरीस ॥ 
सोढल णिमित्त णेमिह्वु पुराणु, विर्यड उहं कश्जड़ विहियमाण। 
त॑ रामशरिक्तु थि मड्ठु भणेद्दि, लक्लण समेड इय मणि मुणेद्दि ॥” 
यह ब्रह्म श्रीपाल पं० रहधूके विद्या गुर जान पडते हैं। यह भद्टारक यशःकीर्तिके शिष्य थे । 
सम्मइचरिउठकी अन्तिम प्रशस्तिमें मुनि यशःकीर्तिके तीन शिष्योंका उल्हेख किया गया है, खेमचन्द, 
हरिप्रेण और ब्रह्मपाल्द | इनमें उल्लिखित मुनि ब्रह्मपाल्ह ही श्रीपालब्ह्म जान पढ़ते हैं" । 


निवास स्थान और उसका ऐतिहासिक परिचय 
कविवर रह्धू स्वाल्यिरके निवासी थे । ग्वालियर प्रसिद्ध ऐतिहासिक स्थान है | यथपि ग्वालियर 
राज्यके मेलसा ( विदिशा ) उजेन, मंदसौर ( दशपुर) पद्मावती आदि ऐतिहासिक स्थानोंमें जेन, बौद 
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१ मुणि असकित्तिहु सिस्स गुणायरु, इरिसेणु तवायरु। 
सुणि तहं पान्हवंभुर णंदहु, तिण्णिबि पावहु भारणिकंदडु || 
३ तद्दोरब्निवणीसर छद्धमाणु, जिणधम्मरखायण तित्तपाणु | ु 
सिरि पउमावश घुरवाद बंधु छद्धरिंड जेण जयहद्धर्ससु |--पुष्या्रवप्रशरित । 
विज्ञेष परिचयके लिए अनैकान्त बषे ८ किरण-८-९ में प्रकाशित अतिशयक्षेत्र चन्द्रवाड नामका केख। 
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वर्णा-झमिनन्दन-प्रस्थ 
और बैदिक धर्मके बहुत प्राचीन ऐतिहासिक अपशेष पाये जाते है; किन्तु खास ग्वांख्यरमें बौदः बैंदिकों 
और जैनियोंके पुरातत््मकी विपुंड सामग्री मिख्ती है, जिससे स्पष्ट भादम होता है कि ग्वालियर 
किसी समय जैनियोंका केन्द्र था। जैन डाहित्यमें बतेमान ग्वालियरकों 'गोपाचछ', गोपाद्ि, गोयगिरि, 
गोवागढ़, और ग्वालिय नामसे उल्लेखित किया गया है। ग्वालियरका यह किला बहुत प्राचीन है और 
उसे सूरजसेन नामके राजाने बनवाया था। कहद्दा जाता है कि वहां व्वालिय नाभका एक साधू रहता 
था जिसने राजा सूरसेनके कुशरोगकों वूर किया था। अतः उस समयसे ही इसका नाम स्वालियर 
प्रसिद्ध हुआ है । 
ग्वालियर इतिहासमें अपना महत्वपूर्ण स्थान रखता है। यहां का 'दूबकुण्ड' बाछा शिलालेख 
जेनियोंके लिए, पिशेष महबत्त्की वस्तु है| उसमें संवत्‌ ११४४ से पूर्व कई ऐतिहासिक जैनाचार्योका उल्हेख 
पाया जाता है! | और सासबहूके मन्दिरमें वि० सं० ११५४० का एक शिलालेख भी उत्की् है, जिसमें 
कच्छपघट या कछवाहा वंशके लक्ष्मण, वज़दामन, मंगढूराज, कीर्तिराज, मूछदेव, वेवपाऊ, प्रपारछ, और 
महीपार नामके दशय राजाओंका यथाक्रमसे समुल्लेख किया गया है। तीसरा “नरवर' का वह ताम्रपत्र 
है जो बि० सं० ११७७ में वीरसिंहदेवके राज्यमें उत्की्ण हुआ है । इसके सिवाय, ग्वालियरमें जेनियोंके 
भष्टारकोंकी पुरानी गद्दी रही है, खासकर वहांपर देवसेन, विमछसेन, धर्सेन, भावसेन, सहसकीर्ति, 
गुणकीर्ति, यशःकीर्ति, मलयकीरति, और गुणभद्रादि अनेक भद्दारक और मुनि हुए. हैं । उनमें भ० यशःकीर्ति 
और भ० गुणभद्र आदिने चरित, पुराण तथा ग्रन्थोंकी रचना की है | 
ग्वाल्यरका यह किला एक विशार पहाड़ी चटष्टानपर स्थित है और कछाकी दृष्टिसे बहुत ही 
महत्त्वपूर्ण है । किलेमें कई जगह जन मूर्तियां खुदी हैं इस किछेसे पहाड़ीमें होकर शहरके लिए, एक 
सड़क जाती है | इस सड़कके दोनों ओर चट्टानों पर उत्कीर्ण हुई कुछ जैन मूर्तियां अंकित है। ये सब 
मूर्तियां पाषाणकी कर्कश चट्टानोंको खोदकर बनायी गयों हैं। इन मूर्तियोंमें भगवान आदिनाथकी मूर्ति सबसे 
विद्याल है, इसके पेरोंकी ठंगाई नौ फीट है और इस तरह यह मूर्ति पैरोंस पांच या छह सात गुणी 
ऊंची है। मूर्तिकी कुछ ऊंचाई ४७ फीटसे कम नहीं है। शुनि ध्ीलबिजय और सोभाग्यविजयजीने 
अपनी अपनी तौथ्थमाछामें इस मूर्तिका प्रमाण बावन गज बतंछाया है । और बाबरने अपने आत्मचरितमें 
इस मूलिको करीब ४० फीट ऊ'ची छिखा हे) साथ ही उन नग्न मूर्तियोंको खंडित कराने के 
+। ३७८ इम्डिसा० शपू० इए७छ।........................ैररर्र्रः 
२ “जावन गज प्रतिमा दीपती गद गशुवाकेरि सदा सोमती ।| ३३ |”--तीर्थमारा ए० ११९ | 
व्वाद ग्वालेर बावलगज प्रतिमा बंदु ऋषन रंगरोढीजी, १३-२ 


यह प्रतिमा वाबन गजकी नहीं दे, यह किसी मूूूका परिणाम जान पढ़ता है । 
( सौमान्यगिजय तीर्थनारा पृ० ९८ ) 
३ बाबरका उस मूर्तिकों ४० फीडकी बतकामा भी दीक नहीं है बह ५७ फीटसे कम नहीं हैं । 
इ्रग्ड 


..महाकवि फृूघू 
घृणित एवं दंड कार्यका जिक्र भी किया है | यशापि उनमें की अधिकांहा मूर्तियां खंडित करा दी गयी हैं; 
परन्तु फिर भरी उनमें को कुछ मूर्तियां आज भी अलंजेत भोौजूद हैं। किलेसे निकझते ही इस 
दिशा मूर्तिका दर्शन करके दशंकका चित्त इतना आकृष्ट हो जाता है कि वह कुछ समयके किए सब 
कुछ भूछ जाता है और उस मूर्तिकी ओर एकटक देखते हुए भी तब्रियत नहीं भरती। सचमुच ग्रह 
मूर्ति कितनी सुन्दर, कछात्मक और श्न्तिका पुंक है । इसके दर्शनसे परम श्ान्तिका खोत बहने रूगता 
है। यदपि मारतमें जेनियोंकी इस प्रकारकी और भी कई मूर्तियां विद्यमान हैं, उदादरणाक किए. अवण- 
बेलगोलकी बाहुबली स्वामीक्ी उस बिद्याल मूर्तिकों ही लीजिये, वह कितनी आकर्षक, सुन्दर और 
मनमोहक है इसे बतछानेकी आवश्यकता नहीं। एकबार प्रसिद्ध व्यापारी टाटा अपने कई अंग्रेज 
मित्रोंकि साथ दक्षिणक्ी उस मूर्तिको देखनेके किए गया, ज्योंही वह मूर्तिक समीप पहुंचा और उसे 
देखने छगा तो मूर्तिको देखते ही समाभिस्थ हो गया, और वह समाधिमें इतना तल्लीन हो गया कि मानों 
वह पराषणकी मूर्ति है। तब उसके साथी अंग्रेज मित्रोंने उसे निश्ेष्ट जड़ा हुआ देखकर कहा कि 
टाटा तुम्हें क्‍या हो गया है जो हम लोगोंसे बात भी नहीं करते, चलो अब वापस चढें; परंतु शा 
व्यापारी उस समय समाधिमें छीन था, मित्रोंकी बाठका कौन जवाब देता, जब उसकी समाधि नहीं खुली 
तब उन्हें चिन्ता होने लगी; किन्तु आध घंटा व्यतीत होते ही उक्त ठाठाको समाधि खुल गयी और 
समाधि खुलते ही उसने यह भावना व्यक्त की, कि मुझे किसी भी वस्तुकी आवश्यकता नहीं हैं; किन्तु मरते 
समय मुझे इस मूर्तिका दशशन हो । इससे मूर्तियोंकी उपयोगिताका अंदाज छग सकता है, ये मूर्तियां 
बैराग्योत्पादक और शांतिके अग्रवृत हैं, इनकी पूजा, बंदना, उपासना करनेसे जीव परमशान्तिका अनुभव 
करने छगता है | इस प्रकारकी कलात्मक मूर्तियोंका निर्माण करनेवाले शिल्पियोंकी अट्टूट साधना, अतुल 
जैये और कलाकी चतुराईफी जितमी प्रशंसा की जाय थोड़ी है । 


कवियर रहधघूने पाइ्बंपुराण और सम्यकत्वगुणनिधान नामके प्रन्थोंमें ग्वाकियरका विस्तृत 
वर्णन दिया है और बहांकी खुवर्ण रेखा नामकी नदीका भी उल्लेख किया है ओर लिखा है कि उस समय 
गोपाचल ( ग्वाल्यिर ) समृद्ध था और वहांके निवासियोंमें सुल-शान्ति थी, वे धर्मात्मा, परोपकारी, 
सज्जन थे । उस समय ग्वालियरका शासक राजा हू गरतिंह था, जो श्रसिद्ध तोमर क्षत्रिय कुछमें उत्पन्न 
हुआ था । हू गरसिंह ओर उसके पुत्र कीर्तिसिंद या कीर्तिचन्द्रके राज्यमें प्रजामें किसी प्रकारकी अशान्ति 
न थी । पिता पुत्र दोनों ही राजा जेनधमपर पूरी आस्था रखते थे | यही कारण है कि उस समय ग्वालियरमें 
चोर, डाकू, दर्जन, ख़छ, पिश्ुन, तथा नीच मनुष्य नहीं दिखते थे। और न कोई दीन-दुखी ही हृष्टि- 
गोचर होता था, वहां चौहट्टेपर सुन्दर बाजार बने हुए थे, जिनपर वणिकजन विविध वस्तुओंका कूय- 
बिक्रय करते थें। वहां व्यसनी तथा हीन चरित्री मानव भी नहीं थे। नगर जिन-मन्दिरोंसे विभूषित था 

इ०प, 


बर्दो-झंभिनन्दन-मन्‍्य 

और आवक दान पूंजाम निरत रहते ये१-। देव-गुर,और शाखके भ्रद्धामी, विमयी, विचक्षण, गर्वरद्िित और 
- धमांनुरक्त मनुष्य रहते थे। और वहां श्रावक जन सत्त व्यसनोंसे रहित द्वादशततोंका अनुष्ठान करते यें, जो 
' सम्बग्दर्यानरूप मणिसे भूषित थे, जिनप्रवचमके नित्य अभ्यासी थे, और द्वारापेक्षण विधिमें सदादी 
सावधान रहते थे, जिन महिमा अथवा महोत्सव करनेमें प्रवीण थें और जो जिनयूत्र रूप रसायनके. सुननेसे 
तृत्त तथा चैतन्य गुणस्थरूष पवित्र आत्माका अनुभव करते थे-। जहां नारीजन दृड़शीरूसे युक्त थीं और 
पर पुरुषोंको अपने बांधव समान सझती थीं, कविबर रहधू कहते हैं कि में उस नगरकी त्लियोंका क्या 
वर्णन करूं! ! और जो तीन प्रकारके पात्रोंकों दानसे निरन्तर पुष्ट करती थीं। ऊबरके इस संक्षिप्त दिग्द- 
शैनसे भादूम होता है कि उस समय ग्वालियर जेनपुरी था, जहां अनेक विशाल जिन मूर्तियोंकां निर्माण, 
प्रतिष्ठा, महोत्सव और अनेक अन्‍्थोंका निर्माण किया जाता हो, उसे जेनपुरी बतछाना अनुचित नहीं हैं.। 
कविवर रहधू वहांके नेमिनाथ और वद्धंमानके जिनसन्दिरोंके पास बने हुए विद्दारमें रहते. थे, जो कवित्त 
रूप रसायन निषिसे रसाल थे--वेराग्य, झान्त और मधुरादि रससे अलंकृत थे जेसाकि उनके निम्नवा- 
क्योंसे प्रकट है-- 


परिस साधयदि विदियमाणु. णेमीसर जिणदरि बंडढमाणु । 
जिवसह जा रहधृकषि गुणालु, सुकविक्त रसायण णिह्दि रसालु ॥ 


--सम्मतत गुण निदाण-- 
समकालीन राजा 


तेम्रलंगने भारतपर १ इरप ६० में आक्रमण किया या, दिल्लीकै शासक महमृदशाहने 
उसका सामना किया, किन्तु महमृदके परास्त हो जाने पर उस समय दिल्लीमें तीन दिन तक कत्ले 
आम हुआ और तमाम धन संपत्ति ढूटी गयी | तब दिल्लीके तंबर या तोमर वंशी वीरसिंह नामके एक 
क्षत्रिय सरदारने ग्वालियरपर अधिकार कर लिया, उसके बाद विक्रमकी १६ वीं शवीके अन्ततक 
ग्वाल्यिर पर इस बंशका शासन रहा है। उनमें से कषियर यद्ःकीर्तिके समकालीत राजा हू गरसिंह और 
कीर्तिसिंहका परिचय नीचे दिया जाता है--- 

राजा डू गरलिंह--यह ठंबर या तोमरबंशका एक प्रेधान धीर शासक था, यह राजनीतिमें दस, 
शत्रुओंका मानसर्दन करनेमें समर्थ और क्षत्रियोचित क्षात्र तेजसे अलंकृत था। इनके पिताका नाम 
गणेश या गणपति था जो गुणसमूइसे विभूषित था। अन्यायरूपी नागोंके विनाश करनेमें प्रवीण, पंचांग 
मंत्रशार्वमें कुशठ तथा असिरूप अमिसे मिथ्यात्वरूपी वंशका दोहक था और जिसका यश सब दिशाओंमें 


३ पाइबंपुराण प्रद्षस्ति | २ सम्यकक्‍्त्वथुणनिधान प्रशस्ति | 
४०६ 


महाकवि रश्धू 
आयात या। रोष्य-पहसे अलंकृत, विधपुलल भाठ और बढसे सम्पन्न था"। हू गरसिंहकी पह-महिषी 
( पहरामी ) का नाम “चंदादे' था, जो अतिशय रूपवती और प्तित्रता थी। इनके पुञ्रका नाम 
की्ि]सिंद या 'किंतिपालछ' था जो अपने पिताके समान ही तेजस्वी, गुणज्, बलवान और राजनीतियें 
खतुर था जैसा कि 'पडमचरिउ' की “तह डर गरिदुं भामेणराउ....इत्यादि” पंक्तियोंसि प्रकट है। 
हू गरसिंहने नरवरके किलेपर घेरा डालकर अपना अधिकार कर छिया था। शज्ुछोग इसके 
प्रताप एवं पराक्मसे सदा भय खाते थे | वह न्यायी और प्रजावत्सछ शासक था । राजा हू गरसिंह जैनधम 
पर क्रेवल अनुराग ही न रखता था; किन्तु उसपर अपनी आस्था भी रखता था जिसके फलल्मरूप 
ही उसने किछेमें दिगम्बर जेन मूर्तियोंकी खुदाईके कार्येमें सहरों रुपया व्यय किये थे। यद्यपि जैन 
मूर्तियोंकी खुदाईका यह पवित्र कार्य उसके जीवनमें सम्पन्न नहीं हो सका था। विक्रम संबत्‌ १४६ ७से 
कीतिसिंहके राज्यकाल (बि० सं» १५३६)के कुछ वर्ष पूवें तक-अर्थात्‌ बि० सं० १४६ ७से बि० सं० १५२६ 
तक-३२ वर्ष जैन मूर्तियोंका निर्माण कार्य हुआ । जिसे उसके प्रिय पुत्र कीर्तिसिहने पूरा 
कराया था । डूंगरसिंदके समय अनेक जेन मूर्तियोंका निर्माण बहांके निवासी भव्य भावकोंने भी कराया 
था और जिनके प्रतिष्ठा महोत्तव भी उसीके शासनकाछुमें बड़े भारी वेभवसे सम्पन्न हुए थे। चौराती 
मथुराके जम्बूस्वामीके मन्दिरकी मूछनायक प्रतिमा भी उसीके राज्यकालमें ग्वालियरमें प्रतिष्ठित हुई 
थी३ | उनमें से कितनी ही मूतियोंको मुगल बादशाह बाबरने बादकों खडित करानेका ठृशंस एवं घृणित 
कार्य किया था । अवशिष्ट मूर्तियां आज भी अखंडित मौंजूद हैं जो जेनधर्मफे अतीत गौरबकी चिरस्मृति 
दृदयपटपर अंकित करती हैं, ये मूर्तियां कछाकी दृष्टिसे अत्यन्त सुन्दर हैं और दर्शाकके चित्तको अपनी 
ओर आकृष्ट करती हुई बीतरागता एवं आत्मिक शान्तिका--जीवनकी विश्युद्ध स्वतंत्रतावस्थाका--सच्ा 
उपदेश देती हैं । 


डू'गरतिंह सन्‌ १४५४ (वि० सं० १४८१) में ग्वाल्यिरकी गद्दीपर बैठा था, इसके राज्यसमयके 
दो मूर्तिछेख संबत्‌ १४९७ और १५११के मिले हैं| और संवत्‌ १४८६ की दो छेखक-प्रशस्तियां, एक 
7 ,पहिंतोमरकुछ सिरि राबहस.... .एयादि पत्र (वार्खपपुएण)...................... 
३--ठाकुर यूस॑वर्मा कृत ग्वालियरका इतिहास । 
३--गोपाचढदुगें तोमरबंशे राजा श्री गणपतिदेवल्तत्पुत्रो महाराजाधिराज भ्री दू गरसिंहराज्ये प्रणमति । 
---जम्बूस्वामी मंदिर, चौराती-मथुरा 
४-+संबत्‌ १४९७ वर्ष वैज्ञाल . . .. ७ शुबके पुनवंधुनक्षत्रे श्री गोपाचलदु्गं महाराजाधिराज राजा श्री डुंग 
( डु गरसिंद राज्य ) संवर्तमानों (मै) का दी (छा) संघे माधुरान्वये * ' * * * ॥! “सिद्धि सम्बत्‌ १५१० वर्ष । 
माघलुदि ८ अष्टम्यां भरी गोपगिरी महाराजाधिराज राजा डु गरेन्द्रदेवराज्य प्रवर्तमाने काछांसमे म्राधूरान्वये 
भद्दद्रक श रीक्षेमकीति ' * * * * ॥ जैनशिललिक्षसंग्रद भाग २ ० ९३ (पूरणवन्द नाहर द्वात संकलित) 
एए७०७ 


इसी -अभिनन्दन-पन्य 


पं० ' विदुधभीषरके संस्कृत मविष्यद्तचरित्रको ओर दूसरी अपश्रंध माषराके सुकुमाशंचरितको आस हुई 
हैं) | इनके सिवाय, संवत्‌ १५०६ की एक अपूर्ण लेखक-प्रदास्ति कबिबर धनपाछकी 'भविसय्तपंचमीकदा' 
की प्रात हुई है" । जो कारजाके शास््जभंडारमें सुरक्षित है। इन सब उल्लेखोंसे राजा डू गरखिहका राज्य- 
कालसंबत्‌ (४८१से बि० सं० १५१०तक ३२ वर्ष तो निश्चित ही है। हसके बाद और कितने वर्ष राज्यक्षा 
संचारून किया यह प्रायः अभी अनिश्चित है, परन्तु उसकी निश्चित सीमा संवत्‌ १५२१ से पूरे है। 


कीर्तिसिंदह *--यह थीर और पराक्रमी राजा गा, इसका दूसरा नाम कीतिपाछ भी प्रसिद्ध था। 
इसने अपने पिताके राज्यनों और मी अधिक बिस्तृत कर लिया था | यह दयाछ, सद्ृदय और प्रजाबत्सक 
था | यह मी जैनधर्मपर विशेष अनुराग रखता था और उसने पिता द्वारा आरब्ध जेन मूतियोंकी अभविशिष्ट 
खुदाईको पूरा किया था। भ्रंथकार कवि रइधूने सम्पम्त्वकौमुदीकी रचना इसके राज्यकालमें की है । 
उसमें कीतिसिहके यशका वर्णन करते हुए, लिखा है कि यह तोमर कुलरूपी कमछोंको बिकसित करनेबाला 
सूर्थ था और दुर्वारशन्रुओंके संग्रामसे अदृत था,और अपने पिता डंगरसिंहके समान ही राज्य भारको धारण 
फरनेमें समर्थ था। सामन्तोंने जिसे भारी अर्थ समर्पित किया था तथा जिसकी यशरूपी छता लोकमें व्याप्त 
हो रही थी और उस समय यह कलिचक्रवर्ती था” जैसा कि नागौर मंडारकी रुम्यस्त्वकौमुदीकों प्रति 
(४० २) से प्रकट है। 

राजा कीर्तिसिहने अपने राज्यको खूब पल्ववित एवं विस्तृत किया था और वह उस समय 
माछ्येके समकक्ष हो गया था। और दिल्लीका बादशाह भी कीर्तिसिहकी कृपाका अमिलाषी बना रहना 
चाहता था; परन्तु सन्‌ १४६४५ (वि० सं० १५२२) जौनपुरके मदमूदश्शाहके पुत्र हुशनशाइमे 
ग्वालियरको बिजित करनेके लिए. बहुत बड़ी सेना भेजी थी, तबसे कीर्तिसिंहने दिल्लीके बादशाह 
बहलोललोदीका पक्ष छोड़ दिया था और जोनपुरबालोंका सहायक बन गया था | सन्‌ १४७८ 





३ नागपुर विश्वविधाकयकी पत्षिका १९५४२ स. ८ । 
तथा जैन सिद्धान्भारकर भाग ११ किरण दोमें प्रकाशित “'भ० यशःक्ीति' नामका मेत छेख । 

३२ मध्यप्रांत तथा बरारके स॑रकृत प्राकृत ग्रन्थोँकी सूची ६० ९४ । 

ह स्व० शी गीरीशंक्रर द्वीराचन्द ओझा द्वारा सम्गदित थडराजस्थानके पृष्ठ २५०की ग्वादियरके तंबरवाली 
टिप्पणीमें कीतिसिंदके दूसरे भाई प्ृथ्वीराजका उद्केख किया हुआ है जो सन्‌ १४५२ (गि० खं० १५०९ ) 
में जीनपुर+॑ सु्तान महमूदशाह शर्कों और दिध्कीके बादशाह बहकोक कोदीके बीज दोमेवाले संप्राममें 
मध्मूदशाहके सेनापति फतइसा हावीके द्वाथसे मारा गया था। परन्तु कबिवर रश्धूके प्रंथोंमें डू गरसिंहके एक 
सात्र पुत्र कीर्तिलिंहदका ही उस्केज़ पाया जाता है । 


४ “तहु कित्तिपाल, णंदण, गरिद्ृद्धु, ण॑ रूव कासु सब्बद सगट॒ठु.! --सिंड अक्राबधानकी अन्तिम प्रशास्त । 
इ०८ 


सहाकषि रहयू 
में हुशेनशाह दिल्लीके बादशाह बहसोल छोड्ीसे पराजित हो कर अपनी दश्छी और सम्पत्ति बगैरहको 
छोड़ कर भागा और भाग कर व्याकियाममें राजा कीर्तिसिंबडी शरणमें गया था। तब कीर्ति|सिहने 
घनादिसे उसकी सहायता की थी और कालपी तक उसे सकुदर पहुंचाया मो था। कीर्तिसिहके 
समयके दो लेख सन्‌ १४६८ ( बि० सं० १५२४ ) और सन्‌ १४७३ ( बि० सं० १५४३० ) के मिले हैं । 
कीर्तिसिंदतकी सृत्यु सन्‌ १४७६ (वि० सं० १४३६ ) में हुईं थी। अतः इसका राज्यकारू संबत्‌ १४१० 
के बाद १४५१६ तक माना जाता है । इन दोनों राजाओंके समयमें ग्याहियरमें प्रजा बहुत सुखी एं 
समृद्ध रहो, और जैनधर्का पहां खूब गौरव एवं प्रचार रहा । 


समकालीन विदृवान भट्ठारक-- 
कवियर रहइधघूने ग्थालियरका परिचय कराते हुए वहांके भद्टारकोंका भी संक्षित परिचय “सम्मइ- 
जिन चारिउठ' की प्रशस्तिमें कराया है, और देवसेन, बिमछसेन, धर्सेन, मावसेन, सहस्तकीर्ति, गुणकीर्ति, 
मलयकीर्ति, और गुणभद्र आदिका नामोल्लेख पूर्वक परिचय दिया है। उनमेंसे यहां सहस्लक्षीतिसे बादके 
विद्वान भद्ारकोंका संक्षित परिचय दिया जाता है जो कविवरके समकालीन थे । 


भट्टारक गुणकीर्ति-यह भट्टारक सहलकीर्तिके शिप्य थे और उन्हींके बाद भ० पदपर आरूढ़ 
हुए थे। यह बड़े तपस्वी और जेन रिद्धान्तके मंश बिद्वान्‌ थे। इनका शरीर तपश्चरणसे अत्यंत 
क्षीण हो गया था, इनके छघुआता और हिष्य भ० यशःक्रीर्ति थे। भद्धारक गुणकीर्तिने कोई साहित्यक 
रचना की अथवा नहीं, इसका स्पष्ट उल्लेख देखनेमें नहीं आया । परन्तु इतना जरूर मादूम होता है कि 
इनकी प्रेरणा एवं उपदेशसे और कुशराजके आ्थिक सहयोगतसे, जो ग्वाल्यिरके राजा वीरमदेबके विश्व- 
सनीय मंत्री थे, और जो जिनेन्द्रदेबकी पूजामें रत थे, जिसने एक उन्नत एवं विशाल चन्द्रअरभु 
भगवानका चेत्याडय भी बनवाया था, जो स्वगंलोककी स्पर्धा करता था, इन्ही कुशराजने 
पं० पद्मननाम नामके एक कायस्थ विद्वान्‌ द्वारा संस्कृत भाषामें 'यशोधरचरित' अथवा दयासुन्दर 
नामका एक महद्दाकाव्य भी बनवाया था, जेसा कि इस प्रन्थकी प्रशस्तिफे निम्न परच्नोंसे 
प्रकट है--- 


शाता भी कुशराज़ एव सकलक्मापालचूड़ामणिः । 
शी मशोमरथीरमस्य विदितो विध्यासपात्र' महान । 
मंत्री मंत्रषियक्षण: झणमयः क्षीणारिपक्ष: क्षणात्‌ । 
झोए्यामीक्षण रक्षण श्ममतिजें नेन्द्रपुआरतः ॥ 
स्पर्भस्पर्कि सररृशिको5तिविसत अ्थेत्यात्य: कारितो | 
खोफानां हृदयक्मों बहुधनेश्धप्द्रभरभस्य प्रसतोः | 


हक ४०६ 


वशा-अभिनम्दन-मन्य 


'यैनेतत्समकालमेध दचिरं सब्य थ काव्य तथा । 
' साधु शीकुृशराजकेम सुधिया कीर्तिश्थिरस्थापकम्‌ ॥ 
भू ह भर ञ 
उपदेशेंन भ्न्धो5यं गुणकीर्ति प्रदभुनेः । 
कायस्थ प्रश्मनामेग राचितः पृचसत्तः ॥ 
यतः वीरमदेबका समय वि० सं० १४६२ ( ईं० सन्‌ १४०५ ) है; भयोंकि उस समय मल्लू- 
इकबालखांने ग्वालियर पर चढ़ाई को थी परन्तु उसे निराश होकर दिल्‍ली लौटना पड़ा था" | अतः 
यही समय भद्दारक गुणकीर्तिका है, वे विक्रिमकी १५४ वीं शतीके अन्तिम चरण तक जीवित रहे हैं। 


' भ० यशश्कीतिं-यह भट्टारक गुणकोर्तिके शिष्य और #घुश्रांता थे, और उनके बाद पहचर 
हुए थे। यह अपने समयके अच्छे विद्वान्‌ थे । इन्होंने संवत्‌ १४६६ में विवुधभीधरका संस्कृत भविष्यदत्त 
चरित और अपभ्रंश भाषाका सुकमाछ्चरित ये दोनों प्रन्थ अपने शाना वरणी कर्मके क्षयार्थ लिखवाये 
थे*। महाकवि रश्धूने अपने 'सम्मइजिन चरिठ” की प्रशस्तिमें यशःकीर्तिका निम्न शब्दोंमें डल्छेख 
कियां है-- 

“तह पुणु खु-तव-ताव-तथि यंगो, सब्त्र कमल संबोद पयंगों | 
' णिच्चोब्मासिय पबयण अंगो, यंविविसिरि जसकित्ति असंगो | 
ताछु पलापए कदयु पयासमि, आखि विड्विउ फकलिमलु णिएणासम्रि ।” 
“कमल-सर-बोह-पयंगो, भंदिधि सिरि जसकित्ति असगो | 


सम्मतगुणनिधानकी आदि ग्रशस्तिमें निम्नरूपसे स्मरण किया है। भ० यश/कीर्तिने स्वयं 
अपना पाण्डब युराणों बि० सं० १४६७ में अग्रवालबंशी साहू बौल्हाके पुत्र देमराजकी प्रेरणासे 
बनाया था, यह पहले हिसारके निवासी थे और बादकों देइलीमें रहने छगे थे, और 
देहली के बादशाह मुबारकशाहके मंत्री थे, वहां इन्होंने एक चेत्याछ्य भी बनवाया था। 


३. हिन्दी टाड-राजस्थान भोझाजी द्वारा सम्पादित पृ० २५१। 

“सम्बत्‌ १४८६ वर्षे अदवणिव्रदि १३ सोमदिने गोपाचरूदु्गं राजा डूगरतिंहदेव विजयराज्य प्रवतंभाने 
श्री काहासंधे मायूरान्लये पुष्करगणे आचाबे श्री भावसेनदेंवास्तत्प्ट भी सहलतकीर्तिदेंवास्तत्प्ट' श्रीयणकीर्ति देवास्तत्दिप्येन 
श्रीयशःकोर्तिदेवेन निजशानाबरणी क्मक्षयाथं इदं सुकमाऊचरित लिख।पित, कायरथयाजन पुत्र थद्केखनीब (” 

*पसम्बत्‌ १४८६ बर्षे आषाणवर्दि ५ शुरुदिने गोपाचरुदुर्गे राजा डू'गरसी (सिं)£ राज्य प्रवर्तमाने भी काह्टारावि 
माथुरान्यये पृष्करगणे आचाये श्री सहस (ल) कीर्तिदेवास्तत्पदंट आचाव॑ गुण कीतिंदेवा स्तब्छिष्य श्री यशःकीर्तिदेवास्तेन 
निजब्ानाथरणी कर्मक्षयाथे इद मविष्यदतत प्रंचमीकथा छिंखापितम | . 

डर० 





सहाकषि रहधू 
'और उसकी प्रतिष्ठा मी करायी थी। । इनकी दूसरी कृति 'हरिबंशपुराण' है जिसकी रचना इन्होंने वि० सं० 
'१४०० मैं हिसारके शाहू दिवद्ाकी पेरणासे की थी । साहू दिवह्य अग्रवाल कुलमें समुत्यन्न हुए थे. और 
उनका गोत्र गोयल! था। वे बड़े धर्मात्मा और आवफोचित दादश व्रतोंका अनुष्ठान करने वाले थे। 
इनकी तीसरी कृति 'आदित्यवार कथा' है, जिसे रविज्तकथा भी कहते हैं। और चौथी रचना 'जिनरात्रि- 
'कया' है जिसमें शिवरात्रि कथाके दंग पर जिनरात्रिके त्रतका फल बतलाया गया है। इनके सियाव 
“चुंदप्पह चरिड! नामका अपश्रंश माषाका एक ग्रन्थ और भी उपरूब्ध है जिसके करता कबि यद्दःकीर्ति 
हैं। चंद्रप्रमभरितके करता प्रस्तुत यशःकीर्ति हैं इसका ठीक निश्चय नहीं; क्योंकि इस नामके अनेक विद्वान 
हो गये हैं । 
भ० यशःकीर्तिको महाकवि स्वयंभूदेवका 'हरिवशंपुराण” जीर्ण शीर्ण दश्ामें प्रात हुआ था और जो 
खंडित भी हो गया था, जिसका उन्होंने ग्वाकियरकी कुमर नगरोके जेन मन्दिरमें व्याख्यान करनेके लिए 
उद्धार किया था? । यह कविवर रहधूके गुरु थे, इनकी और इनके शिष्योंद्री प्रेरणसे कबि रश्धूने अनेक 
ग्रन्धोंकी रचना की है । इनका समय विक्रिमकी १५ वीं शतीका अन्तिम चरण है, सं०१४८(से १४०० 
तक तो इनके अस्तित्वका पता चलतां ही है किन्तु उसके बाद और कितने समय तक वे जीवित रहे 
यह/निश्चित बतलाना कठिन है । 
भ० सछयकोर्ति---यह भद्टारक यद्ाःकोर्तिके बाद पहपर प्रतिष्ठित हुए, थे । इनके दिष्य गुणभद्र 
भद्टारक थे जिन्होंने इनकी कृपासे अनेक कथाग्रंथ रे हैं। कवि रहधूने 'सम्मइजिनचरिठ' की प्रशस्तिमें 
भद्टारक मल्यकीर्तिका निम्न शब्दोंमें उल्डेख किया है (--उत्तम-खम-बासेण अमंदठ, सलयकित्ति 
रिसिवर चिरु णंदउ ।' मलयकीर्तिने किन प्रंथोंकी रचना की यह शात नहीं हो सका । 
भर० गुणभद्र--यद्यपि गुणभद्वनामके अनेक विद्वान हुए, हैं जिनमें उत्तरपुराणादिकके कर्ता 
गुणमद्र तो प्रसिद्ध ही हैं | शेष दूसरे गुणभद्र नामके अन्य विद्वानोंका यहां परिचय न देकर मलयक्रीर्तिके 
शिष्य गुणभद्गका ही परिचय दे रहा हूं । भ० गुणभद्र माथुरसंघी भ० मल्यकीर्तिके शिष्य थे और अपने 
गुरके बाद गोपाचलके पह्पर प्रतिष्ठित हुए. थे। इनकी रची हुई निम्न १५ कथाएं है जो देहली पंचायत 
मन्दिरके गुटका नं० १३-१४ में दी हुई हैं, जो संवत्‌ १६०२ में आवणसुदी एकादशी सोमवारके दिन 
रोहतक नगरमें पातिशाह जछारुद्दीनके राज्यकाऊमें लिखा गया है“ | .उन कथाओंके नाम इस प्रकार हैं-- 





३, "तहों णंदणु ण॑दणु हेमरा.. .उ इत्यादि” पाण्डत्र पुराण प्रशस्ति । 
२. “विवकम-रायहो वबगम काक£ इत्वादि” हरिगंशपुराण प्रशस्ति ! 
३; त॑ जसकित्ति मुणिहिं ढद्धरिंग . . .. . . - इत्यादि! स्वयंभू हरिवंश पुराण प्रशरित । 
४ जैन सिद्धान्त भास्कर भाग ११ किरण ० में म० यश्ाःकोर्ति नामका लेख | 
७५ अथ सवत्सरैस्मिम॒ श्री नूप विक्रमादित्थराज्यात संवत्‌ १६०२ वर्ष श्रावण सुद्रि १९ सतोमबासरै रोहितास- 
झुमस्थानै पातिसाद जखालऊदी ( जलालुद्दीन ) राज्य प्रवर्तमाने || छ ॥ 
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बर्धी-अधिनन्दन-अन्य 
१ अणंतक्यकहा २ सवण बारशिबिदहाणकदा ३ पकखबइकहा ४ णहपंचमीकहा ४ चंदायणवय कहा 
& चंदण छट्ठी कहा ७ गरयउतारीबुद्धारस कहा ८ णिदृदसत्तमी कद्दा ६ मउउसलमी कहा १० पुष्फंजलिक्य 
कद्दा ११ रयणत्तयविहद्यण कहा १२ दहलस्खणवय“कद्ा १३ लद्धिवयविह्मण कह्ठा २४ सोलहकारणवय्रविद्ि 
१६ सुगंधदशमी कहा | इनमेंसे सं० १, १० और १२ की तीनों कथाएं. ग्याल्ियरके मेसबवारू बंशी चौधरी 
अद्ष्मणर्सिंहके पुत्र पंडित भीमसेनके अनुरोधसे रची गयी हैं और सं० २ तथा १३ .की कथाएं 
ग्याध्यिरवासी संघपति साहु उद्धरणके जिनमंदिरमें निवास करते हुए. साहु सारंगदेबके युत्र देवदायकी 
प्रेरणाकों पाकर बनायी गयी हैं | तथा सं ० ७ क्री कथा गोपाचलबासी साहु बीघाके पुत्र सहजपाछके अनुरोधत्ति 
छिखी गयी है | शेष नौ कथाओंके सम्बन्ध्में कथा निर्माणके निमित्त भावकोंका कोई परिचय 
नहीं दिया है । ;े 

भट्टारक गुणभद्रका समय भी विक्रमकी १५वीं शतीका अन्तिम चरण और १६ वीं 
शातीका प्रारंभिक है; क्योंकि संवत्‌ १३४०६ की छिखी हुई धनपाल पंचमी कथाकी छेखक- 
पुष्पिकासे सादूम होता है कि उस समय ग्वालियरके पष्टपर म० हेमकीर्ति बिराजमान थे, | और संबत्‌ 
१५२१ में राजा कीर्तिसिहके राज्यमें गुणभद्र मौजूद ये, जब शानाणंवकी प्रति लिखी गयी थी' ।- इन्होंने 
अपनी कथाओंमें रचनाकार नहीं दिया है | हसीसे निश्चित समय मादूम करनेमें बड़ी काठनाई हो जाती है | 

हन विद्वान्‌ अध्टारकोंके अतिरिक्त क्षेमकीर्ति, देमक्रीति, कुमारसेन, कमलकीति और शुभचन्द्र 
आदिके नाम भी पाये जाते हैं। इनमेंसे क्षेमकीर्ति, देमकी्ति और कुमारसेन ये तीनों हिसारकी 
गद्दीके म० जान पढ़ते हैं ; क्‍यों कि कवि रइधूके पाइर्वपुराणकी सं० १५४९ को लेखक-पुष्पिकामं जो 
हिसारके चेत्यालयमें लिखी गयी है उक्त तीनों भट्टारकोंके अतिरिक्त भद्टारक नेमिचन्द्रका नाम भी दिया 
हुआ है जो कुमारसेनके पहपर प्रतिष्ठित हुए थे, उस समय वहां शाह सिकन्दरका राज्य था? | 


कुछ ग्रन्थ प्रश्स्तियोंके ऐतिहासिक उल्लेख-- 


महाकवि रहधूकी समस्त रचनाओंमें यह विश्वेषता पायी जाती है कि उनकी आद्यन्त 
प्रशस्तियोंमें तत्कालीन ऐतिहासिक घटनाओंका समुझेख भी अंकित है, जो ऐतिहासिक दृष्िसे बड़े ही 
महस्वका है और बह अनुसंघाद-प्रिय विद्वानोंके छिए, अहुत ही उपयोगी है | उन उस्लेखोपरसे 
ग्वाल्यि, जोशणिपुर (दिल्ली) हिसार तथा आसपासके अन्य प्रदेशोंके निवासी जेनियोंकी 
प्रवृत्ति, आचार-विचार और धार्मिक म्यांदाका अच्छा चित्रण किया जासकता है, खास कर 


् ॥ धनपालछ पंचमीकपाकी केखक प्रशर्ति, कारआओप्रति ! 
२ शानाण॑वकी लेखक-पुष्पिका, जैन लिंद्वान्त मबन, आराकी प्रति। 
३ पादवंपुराणकी झेखक-पुण्पिका, जेन लिदबान्त भबन जाराड़ी प्रहि | 
ह ४१२ 








महक रू 
किसकी १६ वीं शवीके उत्तरप्रा्त बारी जेनियोंकें तात्कालिक जीवन पर अच्छा प्रकाश डाटा जा सकता 
है| उनमेंसे बतौर उदाइरणकै यहां कुछ घटनाओंका उल्लेख किया जाता है ! 


( १) इसिवंशपुराणकी आद् प्रशस्तिमें उल्छिखित भद्दारक कमलक्ीर्तिके पहका 'कनकांदि' 
थुवर्भगिरिं या बर्तमान सोनागिरमें प्रस्कपित होना और उसपर भद्दारक छुभचन्द्रके पदारूढ़ होनेका 
ऐतिहालिक उल्लेख बड़े मदत्वका है। उससे यह स्पष्ट माल्स होता है कि ग्वालियर भट्टारकीय गद्दीका 
एक पट्ट सोनागिर में भी स्थापित हुआ था, जैसा कि हरिच॑शपुराणकी प्रशस्तिकी निम्न पंक्तियों से 
प्रकट ह--_ “कमलकिसि उस्तसक्षसम जर्ड, भव्यदि भव-अवोणिद्दि सारड। 

वस्स पट्ट कणयहि परिद्विउ, सिरि खुदलन्द खुतथ उककंठिड ।' 


(२ ) कविके सम्मइजिनचरिउ” की प्रशल्तिमें जैनियोंके आठवें तीथंकर चन्द्रप्रभ 
भगवानकी एक विशाल मूर्तिके निर्माण करानेका उल्लेख निम्न प्रकारसे दिया हुआ है और उसमें 
बतछाया हैं कि अग्रवाल कुलायतंश संखार-शरीर भोगोंसे उदासौन, धर्मध्यानसे संतृस्, शल्रोंके अर्थ रूपी 
रतन समूहसे भूषित, तथा एकादश प्रतिमाओंके संपालक, खेल्दा नामके ब्क्षचारी उस आवकने सुनि यशः- 
कीर्तिकी बन्दना की, और कहा कि आएके प्रसादसे मैंने लंसार दुःखका अन्त करनेबाले चाद्रप्रभ मगवान 
की एक विशाल मूर्तिका निर्माण ग्वाडियरमें कराया है, इस आशयको व्यक्त करनेवाली मूल पंक्तियां इस 


प्रकार हैं-- 


“या सस्मि लणि घंसवय-भमार भारेण सिरि अयलालंक घंसम्मि सारेण | 
संसार-तजु-मोय-णिव्विण चित्ेण बर घम्म झाणामए्जेव खसिक्तेण । 
लेटहाहिदाणेण णमिऊण गुरतेण जअसकिशि विणयसु मंडिय गुणोदेण। 
भो मयण दावग्गि उल्दघण णणवाण संसार-जलराखि-उच्तारवर जाण | 
सुम्दहं पलाएण भव-दुद्द-कयंतस्ख, ससिपद्द जिणेदस्स पड़िमा विश्ुदस्स। 
काराधिया मइंजि गोबायके तु्गं, उड्धब्वावि णामेण तित्थम्मि खुद संग |” 
पुण्याभवकथाकोशकी अन्तिम प्रशल्तिमें बतकाया हे कि जोहणिपुर ( योगिनीपुर-दिल्ली ) 
के निवासी साहू तोसउ के प्रथम पुत्र नेमिदासेन, जिसे चन्द्रवाडके प्रतापरूद्ध नामके राजाने सन्मानित 
किया था बहुत भ्रकारको धातु, स्फटिक और बिद्रुममयी ( मूंगाकी ) अगणित प्रतिमाए. बनवायी थीं, और 
उनकी प्रतिष्ठा भी करायी थी, तथा चन्द्रप्भ भगवानका उचुंग शिखरोंवाला एक चेत्यालय भी बनवाया था | 
(४ ) सम्मसगुणनिधान नामके ग्रन्थक्ी प्रथमसंघिक १७ वें कड़वकसे स्पष्ट है कि साहू 
सेमसिंहक पुत्र कमहूसिंहने भगवान आदिनाथकी एक विशाल मूर्तिका निर्मांण कराया था, जो 


ग्यारह हाथ ऊंची थो, और दुर्गतिकी विनाशक, और मिथ्यात्व रूपी गिरीन्रकेलिय, वश्समान, भन्यों 
ड१३ 


बणों-अभिनम्दुन-पन्थ 


के छिए. घमगति प्रदानकरनेवाली ओर दुख-रोम-धोककी नाशक थी। परेसी महत्वपूर्ण सूर्तिकी अतिष्ठा 
करके महान्‌ पुण्यका संचय किया था और चठ्॒बिध संघकी विनय भी की थी। * 

(४ ) सम्मइजिनचरिड' में फीरोज शाहके द्वारा हिसार नगरके बसाये जाने-और उसका 
परिचय कराते हुए. वद्ां सिद् सेन और उनके शिष्य कनककीर्तिका नामोल्छेख किया है। इन समकी 
पुष्टि 'पुष्णासब, सम्मतगुणनिधान' तथा जसहरचरिडठ की' प्रशशिस्तग्रोंसे होती है । 

...._ (६) दितारनगरके बाली सहजपालके पुत्र सहदेव द्वारा जिन बिम्बकौ प्रतिष्ठा कराने और उस 
उम्य झमिलषित भहुत दान देनेका उल्लेख भी 'सम्मईजिनचरिड? की श्रम्तिम प्रशस्तिमें दिया हुआ्ा 
है । साथ ही, सहजपालके द्वितीयादि पुत्रों द्वारा गिरनारकी यात्राके लिए चतुर्विघ संघ चलाने तथा 
उसका कुल झ्ार्थिक भार वहन करनेका भी समुल्लेख पाया-जाता है जैसा कि उसके “ताहं पढमु धर कित्ति 
शयाहर... इत्यादि” श्राठ पर्योसे प्रकट है। 

._. (७) पशोधरचरितकोी प्रशस्तिसे भी प्रकट है कि लाहण या लाहडपुरके निवासी साहू फमल- 
सिंदने गिरनारकी यात्रा ससंघ अपने समस्त परिजनोंके साथ की थी और यशोधर चरिंत नामफे ग्रन्थका 
निर्माण भी कराया था | ह 

उपरोक्त सभी ्मुल्लेख ऐतिहासिक घटनाओंसे ओम्रओत हैं। इनका ध्यानपूर्वक समीक्षण 
करनेसे इनकी महत्ताका सहज ही बोच हो जाता है। श्रतः ये झन्वेषक विद्वानोंके लिए. भी उपयोगी 
छिद्ध होंगे 

फ़विवर र॒धूका समय- 

कवि रहधू विक्रमकी १५ वीं शतीके विद्वान थे, इनकी 'सम्मत्तगुशनिधान' और 'सुकौ- 
शलचरित' नामकी दो कृतियोंकों छोड़कर शेष कृतियोंमें रचना काल नहीं दिया है, जिससे निश्चित 
रूपमें यद बतलाना तो कठिन है कि उन सब कृतियोंका निर्माणकाल कथघसे कब्तक रहा है; परन्तु 
कवि ग्वालियरके तौमरवंशी नरेश डू गरतिंह झौर उनके युत्र कीर्तिसिंके समकालीन हैं ओर उन्हींके 
राज्यमें उनका निवांण हुआ है, जेसा कि पहले लिखा गया है। क्योंकि इनका राज्य समय बि० सं० १४- 
८१ से १५४६ तक रहा है। झतः इसका मध्यवर्तीकाश ही प्रस्तुत कविकी रचतनाओंका समय 
कहा जा सकता हैं| इतना हो नहों किन्तु झधिकांश कृतियां संवत्‌ १५०० से पूरब ही रची गयी हैं ।' 
झतः १४ थों शतीका उच्तरा्ध और १६ वीं शतीका प्रारम्भिक भाग रइधूका काल जानना चाहिये । 

फवियरने 'सम्यक्त्थगुर निधान! नामक प्रंथकी रचना बि० सं० १४९२के भाद्रपद शुक्ला 





हि ; ९ जे गिरीणयरहु अत्त पवित्तड, एरविहिब णिय परियण संजुत्तड |--पशोषरचरित प्रशस्ति। - 
ड९४ 





महाकरबि रइधू 
पूर्शिमा मंग्रलवारके दिन पूर्ण की है। इस अंथको कविने तोन महीनेमें बनाकर समात्त किम्रा था, जैसलाकि 
उक्त ग्रंथके निम्न प्रशस्ति वाक्यसे प्रकट है-- 
खलउदृदहसय याणड उत्तरालि, थरिसईइ गय विककमराय कालि। 
वबलेयसु जि जण [यण] समक्खि, महृवमासस्मि स-सेय पक्खि ! 
पुएणमिद्णि कुअवारे समोईं, खझुदयारे सुदणामे जणोई। 
तिहुमासयरंति पुएणहुड । 'सस्मत्त-शणाहि-नणणिद्दण घूड | 
सुकौशलचरितकी रचना वि० सं० १४९६ भाघवदी १० वीं के दिन अनुराधा नक्ष्में हुई 
हद जैसाकि मिग्नवाक्यसे स्पष्ट है-- 
- सिरिधिक्कम समयंतराति, वदृंतदइ इंदु सम दिसमकालि। 
थौदद्द सय संवच्छरद अराण, छाणटयर्शाद पुणु आय पुएण | 
माह दुजि किएद दहमी दिणस्मि, अणुराुरिक्ल पर्याडय सदास्म | 
सम्मत्तगुणनिघान प्ंथको. प्रशस्तिमें अन्य अन्याकी रचनाका कोई उल्केख नहीं ६; किम्तु 
सुकोशलचरितकी प्रशांस्तमें निम्न ग्ंथोके रचे जानेका स्पष्ट उल्लेख उपलब्ध होता ६। पाश्षनाथ- 
चरित, हरिवंशपुराण और बलभद्रचरित ( पद्मपुराण ) से यह स्पष्ट मालूम होता ८ ।क बि० १४९६ 
से धूर्ष इनकी झार इनमं उलिललत. अन्योंको रचना हा चुड़ी थी। बलददचरिउर्म दिफ इरिबंशपुराण 
( ने|मेजिनचरित ) का उमुल्लेल मिलता हैं । जिससे बलहदचरिउसे पूर्व इस्विंशपुराणकी 
रचना दोनेका अनुमान हंता है। दरिबंशपुराणमें जिषडिशलाकापुरुषचारत (महापुराण), मेघशबर चित, 
यशोधरचरित, वृत्ततार, जीवंघरचरित इन छुष्ट प्रंथोंके सचे जानेका उल्लेख किया &ैं जिससे यह स्पष्ट 
जाना जाता कि इन छह अंथोंकी रचना भाँ वि० धं० १४६६ से पूर्व हो चुकी थी। 
सम्मइजिनचरिउ प्रशस्तिमे, मेपेश्वरक्नरित, तज्रिषड्िमहापुराण, तिदचक्रविधि, बलहदचरिठ, 
सुदर्शशीक्ष कथा और - धन्यकुमारन्नरित नामके ग्रंथोंका उल्लेख पाया जाता हैं। बतः सम्मइ- 
जिनचरिउका रचनाकाल दिया हुआ नहीं ६ अतः यह कहना कठिन है कि इनकी रचना कब हुई थी, 
पर इनता तो निश्चित है कि वे सत्र भ्रंथ सम्मइजिनचरिडसे पूव॑ रखे गये हैं ! 
इन अंथोंके सिवाय, करकण्डुचरित -सिद्धान्ताकंशार, उपदेशरत्नमाला, ,आत्मसंत्रोधकाब्य, 
पुण्याअव कथा, और सम्यक्त्वकौमुदी ये छुट पंथ कब रचे गये हैं ! करकंडुचरित और तिषष्ठि महा- 
पुराण ये दोनों पंथ अब तक देखनेमें नहीं आये हैं । इन प्रन्थोर्रे अतिरिक्त और भी ग्रंथ उक्त' 
कविवरके रे हुए होंगे; परन्तु उनका पता अब भी किसी शोधककी म्रतीद्धामें हैं । 


$ खुरतरगच्छके इरिलागरयूरिका शालमंडार । 
४१५ 
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पाइय साहित्यका सिंहावलोकन 
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भारत झनेक भाषाओंकी जन्मभूमि है । सुविधाके लिए उन्हें १ पाहय (प्राकृत ) २ संस्कृत 
तथा ३ द्रमिड़ इन तीन बर्गोमे रल तकते हैं। ऋगवेदके निर्भाशके समय यो भाषा धोली जाती थी वह 
पाइय (प्राकृत) भाषाका प्राशीमतम रूप मेंथा । इस भाषाकी कौई कृति उपलब्ध नहीं है। जैनोंकी झरदमागघी 
( झर्धमागनी ) तथा बौद्धोंढी पाली पाइयके द्वितीय थुगके रूप हैं। आज मी हम दोनों भाषाओंका 
पुष्कल शाहित्य उपलब्ध है। विषय निरवधि है अतः यहां पाली ताहित्यकी चर्चा नहीं करें गे | 

जेन आम ग्रन्थ अर्द्टमागंधी साहित्यके प्राचीनतम अन्य माने जाते हैं । श्वेताग्बंर मान्यतानु- 
सा९ इनमेंसे कुछकी रचना भगवान्‌ महावीरके समय ( ५९९-५२७ ई० पू० ) में हुई थी" । छन्द,/ 
नाटप, संगीत शॉल्य तथा दो भाषांत्मक नाटकोंमें मरहदठी ( महाराष्ट्री) सोरतेनी ( शौरंसैनी ) मागती . 
( माधषी ) भरदह (अपक्र श अबवा अपभष्ट) पेंखाई ( पेंशाची ); भादि अनेक प्राकृत भॉषाश्रों तथा। 
बोलियौंके नाम" मिलते हैं । 

दयाकरण --पालीका व्याकरणांभी पाली भाषामें ही उपलब्धहै इसके अतिरिक्त अन्य प्राकृतोंकी 
यह रिथति नहीं है । उनकी कुछ विशेषताओं तथा संस्कृत व्यांकरणकी कुछ थातोंका दिग्दर्शन ही इनके 
ध्याकरद हैं) उदाहरकके लिए आगयांरका (द्वि०, ४, १ #० ३१५) तोन वचन-लिंग-काल-पुरुष 
चितज्स, ढ/शका (अष्टम) आठ कारक निरूपया आदि। यह ज्योंका तयों अटुओगदार (यू० १२८) में 
फांगा जाता है । इस आगमके पृ० १०५ व पर (१) एकाह्र तथा (२) अनैकादधर शब्दोंका उल्लेख 
मिलता है | पृ० १११-२ ब पर लिग विवेचन है। सूत्र १२४, १२५, १३० में ऋमशः वार, पांच और 
दश प्रकारकी संशाह्ोंका उल्लेख है | सात समातों (सू« १३०) का भी वन है। “कप निवन्धी...! 
(प० १३०) पांच प्रकारके पदोंका उल्लहेंस करता ह तथा अगले पद्ममें चार प्रदार्भोका निर्देश है। 
“आवह्तय' “की विसेशावास्थय भाश्य' मराठी टीकामें पाइव भाषाकी विशेषताओंका बर्शान है? ।”” 

३१ जैन आगमसाहित्यका इतिहास । 
३ “'मारतीय तथा इरानी अध्ययन” नाम्रक गन्थमँ श्री कूटारैका प्रात भाषाओंके नाम! शीपक लिबस्ध । 


३ “पाश्व साहित्वके व्याकरण-वैशिष्ट” सातेजनिक सं० ३३ ( अक्तूबर्‌१९४१) 
ड्श्् 


पाइय साहित्यका सिंहादक्षोकन 

कोशकार--शोभन मुनिके भाई,तिलकमखरीके कर्ता धर्मपालने अपनी कनिष्टा बहिन सुम्द्रीके 
लिए सम्बत्‌ ९०२९ में “पाश्य-लच्छि-नाममाला? बनायी थी । कलिकाल सर्वश देमचद्धरसूरि ( सं० ११९५ 
१२६७ ) दूसरे पाइय कोशकार थे | हनकी रयनावलीमें देसी (देश्य) शब्दोंका प्ररूपदा है| इससे ही शात 
होता है कि छदृद विद्वानोंने इस दिशामें कार्य किया था जिनमें अभिमानसिंह भी एक ये इनकी वृत्तिपर 
उदात्ताचलने टीका लिखी थी, किन्दु वे सब प्रन्थ अब तक अप्राप्य ही हैं। गोपालने पय देसीकोश बना- 
कर संस्कृतमें शब्दार्थ दिया था | देमचन्द्रके समान देसी शब्दोंका पाइयमें हो भर्य देने बाते देवराज और 
योपाजमें भेद है। 'तरंगावलिके' यशस्वी लेखक पादब्िष्पदूरिने भी देशी कोश लिखा था। शिताड़ु 
तथा राहुलके विषयमें भी ऐसी ही किम्बदन्ती है । 

झन्द शाक्र--भी पिड्ुलका 'पाइय-पिंगल' नौदियड़यका ग्राहालक्खन, भ्रशात नामक लेखक 
का कविदप्पण, स्वयम्भूचन्द्र विरहांकका काइसट्द और रत्नशेखरका छुन्दोकोस, आदि मुद्रित पाइय- 
छुत्द प्रन्थ हैं । 

आहंकार--अनुझ्रोगदारमें प्रात नवरतोंके वर्णनपर से अनुमान किया जाता है कि पाश्य- 
अलंकार ग्रन्थ अवश्य रखे गये हों गे । यदि भअनुभान निराधार सिद्ध हो तो भी सं० ११६१ से पहिले 
लिखा गया अलंकारदप्पण तो प्राप्य ग्रन्थ है ही । | 

नाटक--कप्पूरमंजरी उमान सट्टकोंके श्रतिरिक्त भी प्रत्येक धंकृत नाटक प्राकृतोंसे परिपूर्ण है। 
बस्तुतः इन्हें ध॑स्क्त नाटक कहना सत्य नहीं है क्योंकि इन सबमें दो से अधिक भाषाओंका उपयोग हुआ 
है प्राकृतोंकी विविधताके लिए मृच्छुकटिकका स्थान अनुपम है । 

कथा--अपनी विविधता तथा बिपुलताके कारण भारतीय कथा साहित्य विश्वमें विख्यात है ! 
पाइय लेखकोंकी इस क्षेत्रमें भो भारी देन हैं। उबासगदसा सुन्दर संक्षिप्त कहानियोंका भण्डार है। हरि- 
भद्रकी उमराइश्रकह्ा तथा धुत्ताकुखान सर्व विभुत हैं | जैन पुराण ताहित्य भ्रति बिपुल हैं। 

काठय--प्रवरसेनका सेदुनन्ध तथा वाक्पतिराजका गौडवहों सुप्रतिद्ध पाश्य महाकाब्य हैं । 
वाक्पतिराजफा 'महामोह॒विजय', सर्वसेनका हरिविजय अंब्र तक अप्राप्य हैं। गोविन्दाभितोयके बारह सर्गों” 
में प्रपम आठके रचयिता बिहवमंगल हैं और शेष उर्ग॑ उनके शिष्य दुर्गाप्रसाद ने लिखे थे। ये दोनों 
फेरलदेश वासी ये | भीकण्ठका यमक-काब्य, रामपाणिवादके 'उसानिरूद्ध तथा कंसवह्ी' आदि अन्य काब्य 
ग्रन्थ हैं । 


स्तोअ--मराठी पाइयमें अनेक जैन स्तोत्न हैं; यथा नन्दिषेणका अजियसान्ति काया, जिनप्रभका 


पातनाद लहुथाया, भद्रबाहुका उवग्गहरथोत्त तथा तिजयपहुत्तपोत्त, आदि सुप्रसिद्ध हैं । 


कवितापलि--प्राचीन युगमें कषितावलियोंका मदत्त्का त्यान रहा है। हालकी गाह।सतलई' 
५३ ४७ 


अशणों-झभमिनल्दन-प्न्य 


प्राकृत लाहित्य ही नहीं समग्र संस्कृत साहित्यमें ्राचीनतम म्रन्थ ६ | जयवल्लभके “वब्जालम्ग' पर रलदेव- 
गग्िने १३९३ में टीका लिखी थी। मानुचन्द्रफे शिष्य सिद्धिचन्द्रगणणि ने 'सुभातियसंदोहकी' रचना की 
थी। भवभावना आदि पाइय ग्रन्थ सूक्तिओंसे परिपूर्ण हैं। कुमारपालचरिया भी नीति वाक्योंसे परि- 
प्लाषित ए। 

वृशग--अमागघीमें लिखित 'पवयणसार, पंचसुत्त सम्मश्पयरण, धम्मसंगहणी, कर्मग्रन्थ 
आदि विविध दार्शनिक ग्रन्थ हैं| 


गरित शाख--भायंभट्टके गणित पदकी टीकामें भास्करने पाइय पद्म उद्भुत किये हैं, जिस 
परसे पाइय गणित ग्रन्थोंका अनुमान किया जा सकता है । सूयगह निज्जुत्तिकी सीलाककृत टीकामें तीन गुरु- 
गाथाए' भी यही अनुमान कराती हैं। इनके अतिरिक्त सूरियपण्णत्ति, हइसियकरण्डग, तिलोयपण्णक्ति, 
आदि ग्रन्थ गणित शाश्त्रके उल्लेखोंसे परिपूर्ण हैं | 


विविध प्रन्थ -जिनप्रभयूरिका णाणात्त्थिकह्दा, दुर्गंदबेका रिद्वसमुच्चय, रुग्गरसुद्धि, लिद्धपा- 
हुए, मयरामाउड, पिवीतियाणाण, वत्थुतार, आदि विविध ग्रन्थ हैं । 

यह भ्रति धंकछ्ित तथा एक सम्प्रदायके शाहित्यकों ही प्रधानतया दृष्टिमें रखकर लिखा गया 
निबन्ध यह लिद्ध करनेके लिए पर्यात हैं कि संस्कृतकी भांति प्रत्येक विश्वविद्यालयको प्राकृत पाठनकी 


पूर्ण ब्यवस्था करनी चाहिये | इससे हमारी दृष्टि उदार दोगी। और भाषाके आधार पर निर्मित दलबन्दी 
भी स्वतः शिथिल्ल हो जायगी । 





ड१८द 


प्रश्नोत्तररत्नमालाका कर्ता ? 


श्री प॑ं० लालचन्द्र भगवाद्‌ गान्धी 
प्रश्नोत्तर रतनमालाके कतृत्वके सम्बन्धमें कितने ही समयसे मत-मेद चला आता ८ | एक २९ 
आर्याकी लघुकाय कृतिके भिन्न भिन्न दिगम्बर, श्वेताम्बर, जैन, ब्राह्मण, बौद्ध, अनेक कर्ता होना विचित्र है| 
तथापि भिन्न भिन्न स्थानोंमें प्रात विविध नाम-निर्देश सत्य गवेषणा करनेके लिए आह्ान करते हैं | 


सितपट गुरु विमल नामयुक्त मूलकी प्राचीन प्रतियां-- 


सन्‌ ८९० की भआशत्तिमें श्रीर पिछली सन्‌ १९२६ को चौथो आादत्तिपोंमे इस कृतिके 
ऊपर नीचे प्राचीन प्रति (संवेगि लाथु श्ौशान्तिविजयजी को) के आधारसे 'भीविमल प्रणोता (बिरचिता ) 
प्रब्नोत्तररत्नमाला' छुपा हुआ दे ! और इसकी अन्तिम २९ वीं आर्यामें रचयिताने अपना नाम विमल, 
और अपने विशेषणमें' सितपटगुरु ( श्वताम्बराचार्य ) स्पष्ट सूचित किया ई--- 
“राखिता तितपट्युरुणा विमला विमलेन रस्नमालेव । 
प्रश्मोत्तरमालेयं कृरठगता क॑ न भूषयति ? ॥ २६ ॥? ह 
लेकिन सम्दुकते बहा टिप्पणीमें आयकि स्थानमें दो पत्रवालो ( यूरतके भेष्टि भगवानदास 
प्रेषित ) पोभीका पाठान्तर अक्ुपूउलोक भी दिया ए-- 


“विवेकात त्यक्तराज्येन राश्षेयं रततमात्तिका। 
राखिताउमोघय्षण. खुधियां सदलंकृतिः ॥” 


यद पोथी कितनी प्राचीन हैं !, अथवा यह श्लोक-हेखन कितना प्राचीन दे ? माल्यूम नहीं। 

विवेकसे राज्यका त्याग करनेपर भी नामका मोह त्याय न करनेवाला अपनेकों 'राजा' शन्द द्वारा परिचित 

करे पूर्व नामका त्याग न करे ! एक लघुकृतिके कर्तारूपमें अपनेकों प्रकट करे; यह विचित्र लगता है। 

अमोघवर्ष नामक अनेक राजा हो गये हैं तथापि कई दिगंभर विद्वानोंका मत है कि दि० आचार्य जिनसेन 
४१६ 


बर्णी -अभिनम्दन-ग्रन्थ 


झादिका जो भक्त था, वह इसका कवि होना चाहिए, जो विक्रमकी नवमी शतीके अन्तमें, और दशमी 
शतीफे प्रारम्भमें विद्यमान था। 


सुप्रतिद्ध प॑० नाथूराम भेमीजीने 'जैनसाहित्य और इतिहास (पृ० ५१९) में अमोघपर्षका परिचय 
कराते हुए उसे इस प्रश्नोत्तर रत्ममाज्ञाका कर्ता बतलाया हैं झ्लोर सूचित किया है कि “प्रश्नोत्तररत्ममालाका 
तिन्बतोभाषामें एक अनुवाद हुआ था, जो मिलता हैं, और उसके अनुसार वह अमोधवर्षको बनायी हुई 
है । ऐठो दशामें उसे शह्डुराचायंकी, शुकपतीन्द्रकी या विमलसूरिकी रचना बतलाना बबर्दस्ती है ।” 


ु सं० ५ की टिप्पणीमें उन्होंने लिखा दै-“इवेताम्बर साहित्यमें ऐसे किली विमलसूरिका 
उल्लेख नहीं मिलता, जिसने प्रश्नोत्तररत्नमाला बनायी हो | विमलतूरिने अपने नामका उल्लेख 
करने वाला जो अन्तिम पद्य जोड़ा है, वद भआायां छन्दममं है, परन्दु ऐसे लघुभ्करण प्रन्थोंमें अन्तिम छुन्द 
आम तौरसे भिन्न होता है, जैसा कि प्रश्नोत्तरर्नमालामें है और बही ठीक मालूम होता है.” 
यह कथन सूच्रमदष्टिसे विच/र करने पर अपुष्टसा मालूम दोता है। यह नहीं बताया कि-+- 
दिगम्बर साहित्यमें श्रन्यत्र कहां कहां उल्लेख मिलता है कि--अमोघवर्षने यह प्रश्नोत्तरस्ममाला 
बनायी थी । तिब्बेती भाषांका लेखन भत्पष्ट और सन्दिग्ध है, ऐसे लेखन पर इस कृतिको अमोघवर्षकी 
बतलाना उचित नहीं है। श्वेताम्धर साहित्यमें बिमलसूरिकी रचना सूचित करती हुई इस प्रश्नोत्तर- 
रत्नमालाकी दी छुट्द तौ वर्ष श्राचीन शताधिक प्रतियां भिन्न-भिन्न स्थानोंमें उपलब्ध हैं । अतः सम्भव तो 
यह है फि--आर्यामय मूल प्रन्थसे अलग मालूम पड़ता अमोघवर्प नामवाल। वह अनुष्दुप श्लोक, सित- 
पटगुरु विमल निर्देशवाली २९ वी आयकि स्थानमें किलीने जोड़ा होगा | 


यह कोई महाकाब्य नहीं है, कि सर्गके अन्तिम पद्चोंकी तरह इसके अन्तमें भिन्न छुन्दों वाली 
रचना चाहिये | प्रकरणोंके भ्रन्तिम पद्म भिन्न छुन्दमें होनेका कोई नियम नहीं हैं। अतः ऐसी दलीलोंसे 
इस झृतिको अमोघवर्षकी बतलाना युक्ति-युक्त प्रतीत नहीं होता | तःस्थ दृष्टिसे इस निबन्धका मनन करने 
पर, इस कृतिका वास्तविक कवि सितपट-गुरु विमल प्रतीत होगा। यद्यपि राज्य स्यागनेवाले राजाका 
'राजा' रूपसे परिचय देनेके ठमान ही 'सितपटमुद्णा' आदि भी सन्देहोत्पादक हैं। 


राजा अमोषवर्धके नाम-निर्देशव/ली प्रन्‍नोत्तर-रत्नमालाकी कितनी आचीन प्रतियां कहां कहां 
किछ प्रकार उपलब्ध हुई है! किसीने प्रकट नहों किया, श्वेताम्बर जैन-समाजके चतुनिध संघर्में इसका पठन- 
पाठन-अचार व्याज्यनादि अधिक रूपमें चलता रद्दा है, ऐसा मान्नूम होता है। श्वेताम्बर जैन विद्वानों, 
ओर आचायोंने इसके उपर संत्तित, विस्तृत, प्रत्येक प्रश्नोत्तके साथ कथा-साहित वृत्तियां व्याख्या, अब- 
चूरि, बालाषबोध, भाषार्थ-स्तवक (ठथा), बातिक आदि रखे हैं। सैकड़ों वर्षोसे गुजरातमें इस ऋतिने अच्छी 


ड२० 


प्रश्नोत्तर स्व्ममालाका कर्ता 


लोक “मियता पायी है । पठन-पाठनके लिए उपयुक्त प्रकरशसंप्रह, प्रकीर्णग्रन्थसंग्रद. प्रकरणपुस्तिका आदियें 
इसके प्रति समादर दर्शाया है। 


गुबरातकी प्राचीन राजघानी पटनमें भिनश्न-मित्र प्राचीन जैनप्ंथभंडारोंमें हत प्रश्नोत्तररत्नमालाकी 
ताड़पत्र पर लिखी हुई १५ प्रतियां विद्यमान हैं। गायकवाड प्राच्य प्रन्यमालाके सं० ७६ में प्रकाशित 
'पसनस्थ आ्च्य जैनभाण्ट गारीय ग्रन्थदूची [ ताडपत्रीय विविघप्रन्थ परिचयात्मक प्रथम भाग ]' में पांचली 
वर्षोसे अधिक प्राचीन अनेक प्रतियोंके उल्लेश् हैं। इसके अतिरिक्त संघवी, पहन, डभोई ( दर्भावती ), 
बड़ौदा, लिंबडी भंडारोंकी प्रतियों, मध्यप्रान्त तथा बरारकी ंस्कृत प्राकृत अन्यवूची, बीकानेर, लन्दन, 
इस्लीकी प्रंथसूची, एशियाटिक सोसाइटी, खंभात, आदिकी यूचियोंमें विमलदूरि ही इसके कर्सा रूपसे 
उद्धृत हैं। जर्मन तथा प्रौश्च अनुवदकोंने भो इसे विमलसूरि कृत उल्लेख किया है 


विमलसूरि फे उल्लेख --यथ्मपि पोटर्संन ने 'पठमचरिउ' के कर्ताकों ब्रौद्ध लिखा था किन्तु 
श्री हरिदातशार्धीके निबन्धने उसका प्रतिवाद किया था। 'क्रियारन समुश्चयमें! गुणरत्मसूरिने गुर्बाबलीमें 
मुनि सुन्दरयूरिने तथा धर्मतागरजीने तपागच्छ पट्‌टावलिके भ्रन्तर्में विमलसूरिका स्मरण किया है। नवाज्ली- 
बत्तिमें, तथ। दर्शनशुद्धिमें विमलगरिका उल्लेख है । एकविमलचमन्द्र पाठक देवसूरिके बन्धु रूपमें डा० फ्लीट 
द्वारा उल्लिखित हैं। प्रा. वेबरकी जमंन ग्रन्थसूची, अभिधानराजेन्द्र, गच्छुमतप्रबन्ध, आदि उक्त भार्या 
रूपसे विमलतूरिका उल्लेख करते हैं। इस प्रकार अनेक विमल गुरुओओंकी स्पष्ट संभावना होते हुए भी वि० 
सं० १२२३ में विरचित ृत्तिके आधारपर यही मानना उचित होगा कि हसकी रचना इस तिथिसे 
पहिले हो चुकी थी | 


जैन सिद्धान्तमवन भारामें संकलित कन्नढ़ लिपिफे हस्तलिखित शाञ्जोंकी सूचीमें ५२७ 
संखयाक ग्रन्थ प्रश्नोत्तररत्तमाला है। इसमें कर्ता रूपसे अमोषवर्षकों दी लिखा है। ऐतिदासिक लेखकों 
तथा शोधकोंने भी राष्ट्रकूट अमोधवर्षकी कृतियोंमें इसे गरिनाया है। तथापि विशेष विवरण एवं अनेक 
प्रतियोके अभावमें उसकी मान्यतापर विश्वास नहीं किया जा सकता है | 


प्राकृत रूपान्तर--इसका किसी अशात नाम विद्वानने प्राकृतमें भाषान्तर किया है जिसमें 
“पण्दुत्र रयणमालं. ..धत्यादि” आशिष वचन है। इसपर उत्तमऋषिने गुजराती वातिक रचा था, 
जितकी प्रति बड़ौदा जै० शा० म० में ( सं० १०९२) सुरक्षित है। जेसलमेरके शास्त्र-भण्डारोंकी दचीके 
आधार पर वि० सं० १२२३ में हेमप्रभचूरीने इसपर २१३४ छोक परिमाण इत्ति रवी थी। विवेचन 
करनेपर यह सम्बत्‌ शुद्ध दी प्रतीत होता है। सं० १४२९ में देवेन्द्रवूरिने एक इत्ति लिखी थी, जिसकी 


सं० १४४१, १४८६, १५३६ में की गयी भ्रतिलिपियां पद्न, पूना तथा बर्लिनमें श्रत्र भी सुरद्धित हैं । 
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इसके बादकी भी इसकी झनेक प्रतिलिपियां भारतभरमें मिलती हैं। यह प्राचीनतम इलि भी छ्षेसक रूपसे 
भी विमल गुरुका स्मरगा करती दे । गुजराती बालबोध टीका विमलयूरिको ही कर्ता बताती है। भीआनन्द- 
समुद्रकी ठंद्ित दृति भी इसीकी पोषक हैं। इसपर निर्मित अवचूरि तथा कथामय भ्रृत्तियां भी यही 
सिद्ध करती हैं। 
इांकराचाय सद्दित अ्तियां-बहत्स्तोत्रर्नाकर तथा बृहत्स्तोत्र -रनहारमें बेदान्त स्वोत्रोंके 
साथ मुद्रित प्र* रत्न० माला 'कः खलु नालंक्रियते' आदिसे प्रारम्भ होकर 'भी मत्परमहंस... विरचिता' 
आदियें समाप्त होती है। वर्नेश् केरशाग वाले संस्करणसे “रचिता शंकरगुदणा विमला विमलोत्तर- 
रत्नमालेयं? आदिके साथ “भी मत्यरमहंस...आदिमें” समाप्त होती है। शंकर सीरीजमें “*...बिमलाश 
भान्ति सत्समाजेपु ( ६७ )” के उपरान्त 'हृति कण्ठगता विमला....'तथा “श्रीमत्परमसंसादि' के साथ 
तमाम होती है। शंकराचारयके नामके साथ एक अन्य प्रति प्रशोत्तर मणिरत्नमाला नामसे मिलती है। 
इसका प्रारग्भ--/झपार संसार समुद्मध्ये सम्मझातो में शरणं किमस्ति!? 
गुरो! रृपालो ! कृपया वदतद्‌ विश्वेशपादाम्बुज् दीर्धनौका। ९ ।” 
तथा भन्त--“कर॒ठ गता अभ्रवर्ण गता था भ्शोत्तरा्या मणिरत्नमात्ा! 
तनोतु मोद॑ विदु्षां सुरम्या ( पयलाद्‌ ) रमेश गौरीश कथेव सद्यः ।र२।" 
'रीमच्छाकुराचाययं विरचिता प्रश्नोत्तर रत्नमाला समाप्ता । रूपसे होता दै। इन सम्रका स्थूल 
परीक्षण ही यद्द सिद्ध करनेके लिए पर्याप्त है कि मूलकृतिमें ये बलबद्‌ परिवर्तन किये गये हैं । फलतः 
निराघार एवं ध्यर्थ हैं। इस संध्षित सामग्रीके आधारपर विचारक स्वयमेव लेखकका निर्णय कर सकते हैं । 
जिसमें ग्रन्थका अन्तःपरीक्षण भी बहुत अधिक साधक होगा । 





ब्रश 


जेन कथाओंकी योरुप यात्रा 


प्रा० फाडीपद प्रिश्र एम० ए०, बो० एछ०, सहित्याचार्य 

द्वानीका अनुवाद--“कथाकोश'का ट्वानीकृत अनुवाद देखनेके पश्चात्‌ 'कुमारपाल- 
प्रतिबोध' देखने पर यद्यपि ऐता लगा है कि बहुत कुछ अंशोंका अनुवाद शुद्ध है। तथापि ट्वानीके 
अनुबादकी आधारभूत प्रति किसी प्राकृत प्रतिका संस्कृत भाषान्तर रही हो गी ऐसी कल्पना भी मनमें आती 
है | तथा वही मूल प्राकृत ग्रन्थ कुमारपालप्रतिबौधका भी खोत होना चाहिये। इतना हो नहीं देमचन्द्र- 
कृत परिशिष्टपर्व भी आंशिक रूपसे उठी मूलभ्न्थका भाषान्तर होना चाहिये ! ह।० उपाध्मे द्वारा तम्पादित 
हेरिषेशकृत दृहत्‌कथाको शके प्रकाशित होनेपर यह अनुमान स्पष्ट हो गया है क्योंकि प्रकृत कयाकोश प्राकृत 
आराधना' का संस्कृत रूप मात्र है । 

दरिषेणका झाराधना सूलाघार -भी ट्वानीने अपने अनुवादमें उन भागोंका भाषान्तर 
नहीं किया दे जो उन्हें प्रात प्रतिमें प्राकृतमें ही थे । तथा सम्भ्ति आराधना कथाकोश श्रीर कु० प्र० की 
सह।यतासे पूर्ण किये जा सकते हैं। । इस प्रकारके स्थलोंको संख्या पर्याप्त है। कहीं कहीं मूलकी आस्पष्टताका 
उल्लेख करके टवानोने यथामति अनुवादकों पूर्ण करनेका प्रयत्न किया हैं । अनुवाद तथा कुमा० 
प्रतिबोधका पारायण करनेपर यद्द स्पष्ट हो जाता दे कि इन दोनोंका मूल लोत कोई प्राकृत प्रन्थ था जो कि 
हरिषेशका 'आराधन।/' ही हो सकता है । जैठा कि डा० उपाष्येके उपयुक्िखित ग्रन्थसे भी सिद्ध होता है । 


विदव कथाओंका मूलस्रोत अराधना--टवानीने अपने अनुवादमें यह भी संकेत किया है 
कि कथाकोश तथा योरूपकी कथाओँंमें पर्यात समता है-- 

(क) एक किसानने अपने भोजनके एक भागकों सत्पात्र्मे देनेका नियम किया था। तथा 
यथाशक्ति वह जिनःलयको भी दान देता था। एक दिन वह बहुत भूखा था। पत्नीके भोजन लाते दी 
वह मन्दिर गया झर सत्पात्र ( मुनि, आदि ) की प्रतीक्षा करने लगा। किसी देवको उसकी परीक्षा 





३ कुरुचन्द्र कधानक १० ७९-८, धन्यकथानक, भरत कथानक ९० १९२-५। ( ओरिएण्टक द्रान्सलेशन फण्ड 
नवीं माला २, १८९५ ) 
२ वहीं पृष्ठ १०८ की कुमा० प्रति० पृ३ ५९ “अकथरस्स , . इत्यादि” से तुझना । 
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शैनेकी धुन धधार हुई। बह तीन बार मुनियोंके मेष धारण करके आता है और सब भोजन के जाता 
है।” यह कथा प्रिमरोजकी ८१ वों कथाका स्मरण दिलाती दे जिसमें जार छाष्टिडर/ अपने भोजनका तीन 
चौथाई 'सेण्ट पीटरःको देता है जो कि भिक्षुरूपमें तीन बार उसके सामने आये ये | 


(ख) आशमशोमा तथा सांपकी फथा-6ंपेरे द्वारा आहत सांपकी विद्यु्रभा रक्षा 
करती है । सांप शरीर छोड़कर देव रूपमें उठके सामने खड़ा हो जाता है तथा वर मांगनेकों कहता है!” 
इसीका रूपान्तर काइनेके “अण्डर डैस' “झोलिते वाडमैन' में मिलता है जहां लिश्ट्नैस किसी दुष्ट लड़फेसे 
सांपको मुक्ति दिलाता है | सांप मन्त्र-कीलित राजकुमारी निकलता है और वह अपने मुक्ति दातासे विवाह 
कर लेती है| 

(ग) “आरामशौभाका एक राजकुमारसे बिवाह होता है। उसकी विमाता उसे मारकर 
राजपुत्रसे अपनी लड़की विदाहना चाहती है। फलतः वह विषाक्त मिष्थन्न उसे भेजती है ।” गोजियन 
याचके “जिपधीवियनिशे मांरचेन'में मत्सरी बहिनें 'मारज्जेडाके' पास विषाक्त रोठ मेजती हैं । 

(ब) “आरामशोभाके पुत्र दोता है। विमाता उसे कुएंमें फेंक देती है और उसके-स्थानपर 
अपनो लड़कीको लिटा देती है।” प्रिमरोजको ग्यारदवीं कथा “त्र,इरवन तथा इवेस्तरचन" की वस्तु 
भी ऐसी दी है। 


(ह) सोते समय ऋषिदसाके मुखको एक राक्त्सी रंग देती है श्रोर बह राह्सी समभी 
लाती हैं, आदि कथा प्रिमरोजकी तीसरी कथा धमान है| 


(च) सागरदत्त चाण्डालसे कहता है कि दमनको मार डालो । बह उसकी एक अंगुली काटबर 
ही सागरदत्तको दिखाता है। इत्यादि कथा भी ग्रिमरोजको २९ वीं कथाके समान है। इस प्रकार अनेक 


जैन काथाएं हैं जिन्हें योरूपियन कथाकारोंने अपना लिया था । 


कथाएं कैसे योरुप गयीं-- 


कथाश्रोंकी यह योरूप यात्रा एक बूतन मोहक समत्याकों जन्म देती है। टवाइनीके मतसे 
“योरूपकी जिन कथाश्रोंमें उक्त प्रकारकी समता है वे भारतबषंसे ही योरूप ने (उधार) ली हैं। वात्तवमें 
ये कथाएं परसिया होकर योरूप पहुंची हों गी। अब लोग इस बातका अपलाप नहीं करते कि विविध 
कथाए' भारतसे योरूप आयी थों | यह शंका ५कि क्‍या ये भारतमें ही स्व प्रथम गटी गयी थी! हो 
सकतो दै...पदि घम प्रचारकों, प्रबालियों, तातार आक्रमणों, घर्म-युद्धों, व्यापारिक, आदि महायात्राश्रों 
के समय इन कथाओंके मौखिफ आदान प्रदानकों दृष्टिमें न रखा जाय ! क्योंकि निश्चयसे इन्हीं अवसरों 


पर भारतीय जैन कथाहोंकी धारा योरूपकी झोर बही थी।” भारतीय साहित्यढ्ी सफल निर्माता राज्य- 
डर ४ड 
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सभाओं द्वारा ही ये कृथाए' भारतसे भाहर गयी होंगी । एक शंका यह भी हो तकती है कि जैनघर्म तो 
बहुत कुछ भरतखण्डमें ही रहा है, फिर उसकी कथाएं बाहर कैसे गयों ! किन्तु भारतीय संल्कृतिको जैन 
घर्मकी अनुपम देनका विचार करते ही इसका तमाधान स्वयं हो जाता है। यंह कहना अति कठिन है 
कि भारतीय संस्‍्कृतिको जैन, बौद्ध तथा वैदिक धर्मोमेंसे किसने कितना दान दिया है। यह निश्चित है 
कि भारतीय धमंकथाश्रोमय योरूपीय कथाएं भारतसे ही गयी थीं | पूर्वी भारतके समान उत्तर तथा 
पश्चिम भारतकी कथाएं भी योरूप पहुंची हैं। १९२२ ई० में 'जोब्यनीस हरतल'ने लिखा था कि गुजरात 
की श्वेताम्घर जैन कथाए' भी योरूपमें प्रचलित हैं । उदाहरण स्वरूप उन्होंने संस्कृत तथा गुजराती प्रंधमें 
प्राप्त 'रलचूड़ कथा"? का उल्खेख किया था। यहूदियोंकी कितनी ही कथाश्नोंका उद्रमस्थान भारत था" । 
भारतमें कथा साहित्यका भी आदान प्रदान था इसीलिए कितनी हो जैन कथाए' बौद्ध साहित्यमें पायी 
जाती हैं शोर बौद्ध घर्मके साथ थे तिन्बत, रूठ, भीस सिसली, इटलो, आदि देशों तक चली गयी हैं। 
वास्तवमें भारतीय कथा हाहित्यमें धर्म मेद नहीं है तथा समस्त धर्मोके कथा साहित्यको भारतीय कथा 
कहना ही उपयुक्त होगा | जैन, दृहत्कथाकोशकी इस साहित्यमें अनुपम स्थिति है। इसकी “कढ़ारपिंग 
कथा' बासुदेव रिंडीमें ही नहीं मिलती है, अपितु बढ़ते बढ़ते इटली तक गयी हैं और संभवतः शेकलत्पियरके 
एक नाटककी मूल वस्तु बन गयी है यद्यपि बाजली नाटकमें यह स/धारणासी घटना रूपमें उपलब्ध होती है। 








.. ३, दबाइनी कृत कयाकोशके अनुवादकी सूमिका प. ९६-७। 


२, इण्डियन हिस्टोरीकक क्वार॒टरली १९५६ हैप्टे०-दिस० में लेखकका लेख ! 
पड ड्र्फ 


उत्तराध्ययनसूत्रका विषय 


श्री भ्रा० बलदेव उपाध्याय साहित्याचायं, एम० ए०, आदि 

जैन सिद्धान्तके अन्तगंत उत्तराध्ययनसूज” की पर्यात्र प्रतिष्ा तथा महत्ता है। यह प्रथम 
'मूलवूत' माना जाता है। 'मूलवूत्र' का मूलत्व किंमूलक है, यह भी एक विचारणीय प्रश्न है। मूल शब्दका 
प्रयोग ब्राह्मण तथा बौद्ध प्रन्थोंमें प्राचीन विशुद्ध प्न्यके लिए पाया जाता है। पैशाची बृहत्कथाके 
अनुबादक सोमदेवने अपने 'फथासरित्सागर' में मूल प्रन्थके अनुगमन करनेकी प्रतिशा की है ( यथामूलं 
तयैवैतन्न॒ मनागप्यतिक्रमः ) | 'महाव्युत्पत्ति' में प्रयुक्त मूलग्रन्थ का प्रयोग भगवान्‌ बुद्धके साक्षात्‌ कहे 
हुए षचनोंके लिए ही प्रतीत होता है। 'सूत' से अभिप्राय दाशेनिक यूत्रोंके समान अल्पाक्षर विशिष्ट 
ता्क्या या वाक्‍्यांशोंसे नहीं है, प्रत्युत महावीरके उपदेशोके सार प्रस्तुत फरनेके कारण दी ये ग्रन्थ इस 
शब्दके द्वारा भभिद्दित किये गये हैं । 'उत्तराध्ययन! के प्रथम पद “उत्तर'की व्याख्या भी टीकाकारोंके मतममें 
विभिन्न सी है। एक टीकाकारने 'उत्तर? का भर्थ भेष् बतलाकर इन सूत्रोंकों सिद्धान्त प्रन्‍्योंमें भेष्ठ माना 
है* । परल्तु प्रन्योके नाममें उत्तर शब्दका प्रयोग अधिकतर “अन्तिम! पिछुला' के ही श्रर्थमें दो पढ़ता 
है। उत्तर नाम विशिष्ट ग्रन्थोंकी संख्या कम नहीं है, परन्तु सर्वश्र इसका संकेत 'पूर्व' के विपरीत 'पिछल/' 
या अन्तिम' अर्थमें ही उपयुक्त दीखता है। उत्तरकाण्ड, उत्तरखण्ड, उत्तरग्रन्य, उत्तरतन्त्र, उत्तर 
तापनीय --आदि ग्रन्थोंके नाम इस कथनके स्पष्ट प्रमाण हैं। भगवान्‌ मद्धावीरके अन्तिम उपदेश दोनेके 
कारण हो इस ग्रन्यक्ा यह न.मकरण हैं। जैनियोंका संचेल सम्प्रदाय बतलाता है कि महावीरने 
अपने अन्तिम पल्जुसनमें बुरे कमोंके निर्देशक पचपन भष्यायोंकी तथा छत्तीस बिना पूछे हुए प्रश्नोंकी 
व्याख्या करके अपना शरीर छोड़ा ( छुत्तोस...अपुट् वागरणाहईं ) | अन्तिम प्रन्थसे टोकाकार हसी उत्तरा- 


३ एतान्यध्ययनल/नि निगमन सर्तष।मध्ययनानाम्‌। प्रधानलेइपि रूद्यध्मून्येद उत्तराध्यवत शब्द वाचकलेन 
प्रसिदृधानि। --नन्‍्दी टीका । 


३२ वर्त॑मानमैं प्रचलित सूजग्रन्पोंकों केबल इब्रेतमम्बर सम्प्रदाय ही सवंधा सत्य मानता है। मूक सम्भदाबकी 
दृष्टिमें में.यं सन्नाट चन्द्रगुप्के राज्यकारूके अन्त हुए द्वादशवषोंय दुर्मिक्के कारण तथा श्रुतक्रेवकियोंके 


अभावके कारण अंग साहित्य दूषित हो गया था । 
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उत्तराध्ययनसकका विषय 


ध्ययनको अहरा करते हैं। ओर यह होना स्वासाविक ही है। हृस प्ंथमें ३६ प्रकरण या अध्ययन हैं। 
'अपृष्ट व्याकरण' का लक्ष्य यह प्रंथ भली भांति हो ही सकता है। साधारणतया प्रश्न पूछने पर ही महाबौर 
मे उनका समुच्चित उत्तर दिया है, परन्तु इस सुजमें प्रश्न नहीं पूछे जाने पर भी तिद्धान्तोंका व्याकरण ई 
अन्तमें यह तू महावीरकी ही साक्षात्‌ देशना बतलाया गया दे “हद पाउकरे बुढ़े नाथए परिणिव्युए । 
छुत्तीड ठत्तररक्ताए, भवसिद्धीयसम्मए ॥ इन प्रमाणोंसे यही ठिद्ध दोता है कि यह प्रन्थ भगवान मद्दाथीरकी 
दी देशना है और अन्तिम संकलन है । अर्थात्‌ उत्तराध्ययनके वाक्य प्रद्वावीरके ही मुखसे निकले हुए 
अमृतमय उपदेश हैं। इसी मान्यता तथा सिद्धान्तके कारण इस प्रंथ को इतना गौर प्राप्त है यहां मैं 
उन लोगोंकी बात नहीं करता जिनकी दस सिद्धान्तमें आस्था है । 


उत्तराध्ययनके अन्तर्गत ३६ प्रकरण या अध्ययन हैं: इनके अनुशीलन करनेसे अनेक महत्व 
पूर्ण तथ्योंका परिचय हमें प्रात्त दोता है। इन प्रकरणोंके विषयों का सामजझ़त्य टोकाकारोने दिखलाने 
का श्शाघनीय उद्योग किया है। अंथका उद्देश्य नये यतिकों जैन घर्मके माननीय तथा मननीय सिद्धान्तोंका 
उपदेश देना है| कि-हीं किन्हीं प्रकरणोंमें सिद्धान्तका ही एकमात्र प्रतिपादन है, परन्तु अन्य प्रकरणोंमें 
प्राचीन आख्यान तथा कथानकोंके द्वारा सिद्धान्तकों रौचक तथा द्वृदयंगम बनाया गया है। रूखे सूखे 
सिद्वान्तोंकी आखयानोंके द्वारा परिपुष्ट तथा सुन्दर बनाकर जनताकों उपदेश देनेकी प्रथा बड़ी प्राचीन है । 
जैनी लोग इस कार्यमें घड़े ही सिद्व॒हृप्त सिद्ध हुए हैं। संस्कृत, प्राकृत, अपभ्र शर्में जैन कथा-तादहित्यकी 
प्रचुरताका यही रहत्य है | 


उत्तराध्ययनके अन्तिम आठ दस अ्रध्यायोंमें शुद्ध दिद्धान्तोंका ही प्रतिपादन किया गया [-- 
यथा २४ वें प्रकरणामें 'समिति का वर्णन है २६ में समायारी ( सम्यक्‌ आचरण ) का; २८ में मौकृमार्ग 
गतिका, ३० में तपस्थाका, ३३ में कर्मका, ३५९ में छेश्याका तथा ३६ में जीव, अजीवके विभागका विश॑द 
वर्णन है। एक बात ध्यान देनेकी यह ६ कि यह अन्य शास्त्रीय पद्धति पर लिखे गये ग्रस्थों ( जैसे उमा- 
स्वामीका तत्वार्थवूत्र आदि ) से प्रतिपादन शैलीमें नितान्त प्थक्‌ है। इन पिछुले प्रंथोंकी रचना 
एक विशिष्ट तर्कका अनुसरण करके की गयी है,परन्तु उस तार्किक व्यवस्थाका यहाँ अभाव ८ । यह विशिष्टता 
इस ग्रंथकी प्राचीनताकों यूचित करनेवाली हैं | ब्राझणों तथा बौद्धों दारा झाह्मण किये जाने पर 
तार्किक शैलीका अनुगमन नितान्त आवश्यक था, परन्तु इस प्राचीन ग्रन्थमें श्रनावश्यक दोनेसे इसका 
अनुधावन नहीं ६, गत्युत भ्रद्धालु जनताके सामने जैनघर्मका उपादेय उपदेश सीधे सादे शब्दोंमें प्रस्तुत 
किया गया है। डा० कारपेन्टियरने इन भ्रष्यायों को पीछे जौड़ा गया माना है; यह सम्भव हो 0कता है, 
परन्तु जैन अनुयायी सम्प्रदायमें यह ग्रंथ सदासे दी ३६ अध्यायोंसे युक्त माना गया है | 

जैन सिद्धान्तोंके निदर्शन रूपसे जो आख्यान यहां दिये गये हैं वे नितान्त प्राचीन हैं, इसमें 
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वर्णी -अभिनन्दन-अन्य 


सन्देह् करनेकी जगह नहीं हे | इसमें से कतिपय प्रायीन आखूयानोंकी यहां चर्चा की जा रही है । उपलब्ध 
आदरुवानोंमें निम्न खिखित पांच निश्सन्दिस्य सुदूर प्राचीनकाल्से सम्बन्ध रखते हें-- 

(१) राजा निमीका कथानक नौयें भष्ययनमें आया है। ये मिथिलाके राजा ये और चार 
उमकाशीन प्रत्येकबुद्ों या स्वयं सम्बुद्धोंमिं भत्यतम थे ।स्वयंअम्बुदूधों! से अभिप्राय उन सिदूध पुरुषोंसे है 
जो बिना किसी गुदके ही अपने ही प्रयत्नसे बोधि प्रात करनेवाले होते हैं । वे अपना शान दूसरोंको देकर 
मुक्त नहीं कर शकते | वे 'तोथेंकरः से इस बातमें भिन्‍न होते हैं । राजा निमिकी धंबोधि तथा 
बैराग्यफा श्यासयान अपनी लोकप्रियताके कारण वैदिक-शोद्ध ताहित्यमें भी है। ब्राह्मणके वेषमें हन्द्रके 
प्रश्न करने पर निमिने अपनी वर्तमान वैराग्यमयी स्थितिका बढ़ा ही सुन्दर वर्णन किया है| निमिकी 
यद्‌ प्रसिद्ध उक्ति यहाँ उपलब्ध होती है--इमारे पास कोई भी वस्तु विद्यमान नहीं है। हम भकिश्वन हैं । 
हम सुखसे जीवन विताते हैं | मिथिलाफे जल जाने पर भी मेगा कुछ भी नहीं जलत।" | 

(२) दरिकेशकी कथा--( १२ में अध्ययनमें )-इस कथाके द्वारा तपस्या करनेवाले धर्म- 
शील चाण्डालकी भेठता याशिक बआक्षणोसे बढ़कर सिद्धि की गयी है। टीकाकारोंने कथाका सवित्तर वर्णन 
दीकामें किया है | बौदधोंके 'मातजु जातक' ( जातक ४९७ ) में भी ऐसा दी आख्यान है। यज्ञ की यहां 
आध्यात्मिक व्याख्याकी गयी है । आक्णोंके प्रश्मपर इरिकेशबे इसकी अच्छी मीमांछा की है तप अग्नि 
( ज्योति ) है; जीब अग्निस्थान ( बेदि ) है; कार्योके लिए उत्साह स्त॒वा है; शरीर गोमय है, कर्म ही 
मेरा इस्घन है; संयम, योग तथा शान्ति ऋषियोंके द्वारा प्रशंसित होम है जितका मैं हवन करता हूं । 
घ्॒म दी मेरा तालाब है, ब्रक्मचर्य निमंल तथा आत्माके लिए प्रठन्‍न, शान्त तीर्थ ( नहाने का स्थान ) है; 
उसीमें स्नान कर, मैं विमल, विशुद्ध तथा शीतल होकर अपने दोषको छोड़ रहा हूं? ९! 

यशंकी यह आध्यात्मिक कल्पना उपनिषदोंमें भी ग्राह्म है। शानकाण्डकी दृष्टिमें कर्मकाण्डका 
मूल्य अधिक नहीं हैं । इसलिए मुण्डक उपनिषदमें यश अहद़ नौका रूप बतलाया गता है ( प्लवा होते 
झहदा यशरूपाः ) । 


(३) बित्रस्सनंभूतकी कथा--( १३ अ० )--शस कथाके अनुरूप हो बौद्ध जातक 'चित्तसंभूत 
(जा० ४९८) की कथा है। जातककी गाथाओंके शाब्दिक अनुकरण भी यहां बहुलतासे उपलब्ध होते हैं | 


३ सुदं वसामी जीवामो येसि नो नत्यि किंचण ! 
मिहिलाए उज्झमाणीए नमे छज्मश किंचण ॥ 
२ तवो जोई जोबो जोईथाणं जोया सुया सरीर कारिधंग 
कम्मेहा रॉजय जोग सन्‍्ती द्ोम हुणामि इसिंण' पसत्थ ॥४४॥ 
घम्मे रण बम्मे सन्तितित्ये अणाविले अशपसन्न लेसे। 
जईं सि नाओ बिमलो बिसुद्धो सुसीहमुओ पजहामि दोस ॥४६। 
््र्ष् 





उत्तराध्ययनसूत्का विषय 
चित्र जैन मुनि थे तथा भोग बिलातोंसे बिरक्त होकर तापस जीषन व्यतोत करते ये | €ंभूत राजा थे 
ओर भोगोंमें आकृष्ठ मग्न ये । दोनों प्राचीन जन्ममें सुृदू थे इसी भावसे प्रेरित होकर चित्रने 6ंभूतको 
बड़ा सुन्दर उपदेश दिया-समय बीत रहा हैं। दिन जल्दी बीत रहे हैं । मनुष्योंके भोग कथमपि नित्य 
नहीं हैं। वे मनुष्यके पात भाते हैं और उसे उसी प्रकार छोड़ देते हैं जिस प्रकार पत्षी फलहीन 
शक्ष को । 

(४) इसुकारकी कथा--( १४ भ० )--हसमें कर्मातक्त पुरोहित तथा उनके जानी तपस्वी 
पुत्रोंका अध्यात्म विषयक वार्तालाप ६ ! बौद्धोंके हस्तिपाल जातक (जा० ५०९) में इसकी स्पष्ट सूचना है। 
भगु ओर उनकी पत्नी वासिष्ठिका बढ़ा मनोरम तथा शिक्षाप्रद संवाद भी इसी भावनासे श्ोतप्रोत है। 
क्योंकि वेदपाठकी मुक्तिका साघन न मानकर हसमें तपत्या तथा निष्काम जीवनकों मुक्तिका उपाय 
बतलागा है । 


(४) रथनेमिकी कथा--( २२ अ० ) भगवान कृष्णचन्द्रको कथासे यह कथा सम्बद्ध है। 
अरि्टनेमिने जैनमतानुयायी सुनि बनकर धपनी मनोनीत पत्नीकाभी परित्याग कर दिया । रथनेमि उन्हीं के 
भाई थे, पर चरित्रमें हीन थे | 


२३ वें भ्रध्ययनके अनुशीलनसे उस समय पाश्वनाथ तथा महावीरके अनुयायियोंके परस्पर 
मतमेदका पता चलता है। इस परिच्छेदको हम ऐतिदासिक दृड्िसे बढ़े महस्वका मानते हैं। महाबोरके 
समान पाएवंनाथ भी ऐतिहासिक पुरुष हैं, इसमें उन्देह करनेकी जगह नहों है। जैन सम्पदायकी यह 
मान्यता कि वे मद्दावीरसे ढाई सौ वर्ष पहले उत्पन्न हुए, नितान्त सश्ची है ) केशी पाश्व॑नाथके मतानुयायी 
थे तथा गौतम महावीर के | कहा जाता है कि पाश्वनाथ चार ब्तके उपदेश थे तथा महावीर थोच ज्तों 
के । ब्रह्मचर्य ( पंचम त्रत ) का ग्रहण अपरिप्रहके अन्तर्गत पार्बंनाथकों मान्य था, परन्तु कालान्तरमें इस 
बतके ऊपर विशेष जोर देनेकी भावश्यकता होनेसे इसका निर्देश भलग किया गया। बल्लके विषयमें 
दोनोंके विभेदका यहां स्पष्ट उल्लेख है। पादबनाथ यतियोंके लिए बल्ल-परिधान्‌ के पक्तपाती ये, पर 
महावीर परिघानके एकान्त विरोधी थे* । गौतमकी व्याख्यासे इसका धार्मिक रहस्य स्फुरित होता है कि 
मोक्षके साधनके लिए शान, दर्शन तथा चरित्रकी आवश्यकता है, बाह्य आचरणकी नहीं-- 

झअद्द भये पहना उ मोक्लसब्भूयसाइणा | 
गाणं दंसणं चेव चरित्त ेत् निष्छए ॥ (२३ | ३३) 
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१, अच्चेइ काछो तरन्ति राइओ ने थाबि भोगा पुरिलाण निच्चा । 
उविच्च भोगा पुरिसं चयंति दुर्म जहा खीणफक ब पवखी ॥ (१३।३१) 
२ अचेकगों य जो भम्मों जो श्मो सन्तरत्तरो। देसिओ वद्धमाणेण पालेण य महागसा ॥ २९. 
४२९ 


वर्णी-अभिनन्दन-प्रन्ध 
ह ग्ोतमके उत्तरोंसे प्रदक्न होकर केशी भी श्रपने प्राचीन मतका मोह छोड़कर मद्दावीरका पका 
अनुयायी बन जता है। जैनमतके इस प्राचीन इृत्तकी जानकारीके लिए यह अध्ययन भत्यन्त उपकारक है | 


पचीसवें अध्ययनमें ब्राकररात्वकी बढ़ी ही सुन्दर व्याख्या है। पश करनेवाले ब्राक्रण विजयघोष 
तथा जैनमतायलम्बी साधु जयघोषके बीच वेद तथा यशके रहत्यके विषयमें उपादेय प्रश्नोचर है | साधु 
जी बादरी कमे काण्डको अनादरकी दृष्टिते देखते थे । इन्होंने अपने मतका श्रतिपादन अनेक 
गायाओरोंके द्वारा किया--- 
ऊऋंग्णिहुसमुद्दा वेया जअश्नद्टी वेयसा मुहं । 
नक्लकाण मुहं थन्दो घम्माण कासथो मुद्दं ॥ १६॥ 
“वेदका मुख्य विषय अग्निह्दोत्र है; यशका प्रधान बिषय उसका तात्पय दै, नक्षत्ञोंका मुख 
चन्द्रमा हे भ्रौर धर्मोमें मुख्य काश्पय ( ऋषभ ) का घर्म है भर्थात्‌ धम्मोमें जैनमत ही भेष्ठ है | 
ब्राञणके सच्चे स्वरूपकी जो व्याख्या यहां की गयी ८, वह महाभारत, धम्मपद तथा सुत्त- 
निपातके स|थ मेल लाती है। महाभारतमें अनेक स्थलॉपर ब्राह्मणत्वकी विशद व्याख्या है। वही विषय 
घम्मपदके 'क्राह्मण वर्ग' में तथा सुत्तनिपातके 'ब्राह्मणघर्मिक सुत्त' में बड़ी सुन्दरतासे प्रतिपादित है । श्रर्थ 
साम्यके साथ ही साथ पद-साम्य भी अनेक स्थानों पर आश्रर्य जनक है। थह अंश अत्यन्त प्राचीनता की 
तथा साहित्यिक सौन्द्यंकी दृष्टिसि नितान्त गौरबपूर है। ब्राह्मण सत्यका सच्चा उपासक होता है-- 


नजटादि न गोक्तेद्दि न अच्चा द्वोति ब्राह्मणों । 
यरिद्द सच्चश्च धम्मो थ सो सुच्री सोच श्राह्णो ॥९४॥ घम्मपद्‌ 
कोदा वा जइ या हासा लोहा वा जद या भया | 
मु न ययई ऊोड त॑ बय॑ बम माहरणं ॥२५॥ 
जिठ प्रकार जलमें उत्पन्न होने पर भी कमल जलसे लिप्त नहीं रहता, उसी प्रकार ब्रह्मण भी 
काममें भलित रहता दै-- 
जहां पोमं जले जायं नोवलिप्पए पररिणा | 
एबं अलिसं का्मेदि त॑ं वयं बूम माहणणं ॥२जा। 
यह उपमा धम्मपदमें भी प्रयुक्त हुई है ( वारि पोक्खर पत्तेव ) ब्राह्मण तथा तपस्वीकी पदिचान 
भीतरी गुणोंसे होती है, बाहरी गुणोसे नहों। अमणंकी पहचान समता है, त्राधणकी ब्रह्मचय, मुनिकी 
ज्ञान और तापतकी तपस्या । ] 
समयाए समणो होश बम्भचेरेण बस्मणो । 
नाणेण ज मुणी होइ टथेण होइ तापसों ॥३१॥ 
के 


उच्तराध्ययनसूच्रका बिपय 


श्वेताम्बरोंकी मान्यतके अनुसार गोतम गोन्नी स्थृलरभद्रढी अध्यक्षतामें पाय्लीपुतमें ३०० ६० 
यू० के आसपास जैन मुनियोकी जो समिति हुई उसीमें अंगोंका लिपिब-धन कार्य सपन्न हुआ। भाषा 
तथा भाव--उभय दृष्टियोंसे उत्तराध्ययनकी प्राचीनता स्वतः लिदूध है। झतः यह उस समय भो सिद्धान्त 
में सम्मिलित था, माननेमें विशेष विश्रतिपत्ति नहीं प्रदीत दोती। उपदेशोंकी सुन्दरताके कारण यह प्रंथ 
नितान्त लोकप्रिय हैं। 


जैन धर्मके स्वरूपकी तमीक्षा करनेसे स्पष्ट ही प्रतीत होता कि भारतीय संस्कृतिको भरिंसामय 
बनानेका भेय उसे ही है| इसकी छाया उपनिषदोंमें निहित सिद्घान्तोंमें बिकासित हुई है। यशोंके 
दिंलात्मक होनेसे जैनधर्म उठका निन्‍्दक है, दार्शनिक जगतूमें सांक्योने भी दस मतकी उद्भावना की। 
यशेमें क्य, अतिशय तथा अविशुद्धि होनेसे तांख्य यशोंकों दोषयुक्त ही मानता है। यशॉमें पछुहिसा होनेके 
कारण दी तम्रप् फलमें किश्वित्‌ न्यूनता आ जाती है | व्यातभाष्यमें इसे आवापगमन' कहा है' | यशोंको 
अहद नौका ( प्लवा एते अहढा यशरूपाः ) उपनिषद्‌ भी बतलाते हैं। इसोलिए आरण्यकोंमें ही यश्ञफी 
भावनाको बित्तृत रूप दिया गया है। भीमद्भगवद्गीता इसी विशाल यश्ष भावनाकी चतुर्थ अध्यायमें 
व्याख्या करती है । बाह्य आचार तथाशोचकी भपेज्ञा आभ्यन्तर शौच पर अश्रहद करना उपनिषदोंका भी 
पक है और जैनघर्ममें तो इसका समुद्र हों है। उपनिषदोंमें किसी एक हो मतके प्रतिपादन की बात 
( एक|न्त ) ऐतिहासिक दृष्टिसे नितान्त देय हैं। उनकी सम्रता तो उस शानके मानसरोबर ( अनेकान्त ) 
से है जद्वांति भिन्‍न भिन्न घामिक तथा दाशेनिक घाराएं निकलकर इस भारत भूमिको आप्यायित करती 
आयी हैं। इस घारा (स्थाद्वाद ) को अप्रसर करनेमें ही जैन जैनधर्मका महत्त्व है।इस धर्मका आचरण 
सदा प्रत्येक जीवका कतंब्य दे | बर्धमान मह्गावीरने स्पष्ट शब्दोंमें कहा ह-- 


अरा जाथ न पीडेइ वाह्दी जाव न चदुई-। 
जाविदिया म दहायंति ताथ धर्स्म समायरे ॥ 





९ छेखकका “भारतीय दर्शन! ( एृष्ट ३३५ ) 
है $383 


ओपपातिक-सूत्रका विषय 


श्री डा० विमक॒चरण ला, एम० ए०, बी० एत्ठ०, पीएच० डी , डी० लिट० 


ओझोषाइय-सूय" (ओझौपपातिक सूत्र) अथवा “'उवधाहय सूथ! इवे० जैन उपाडोंमें सर्वप्रथम है । 
उबवाइयका भ्थ्थ ससा होता है' | इसपर अभयदेवसूरिकी प्राचीनतम टीका है। इसमें १८६ सृत्न हैं प्रत्येक 
सूत्र विषय-विशेषका परिचायक सन्दर्भ है ्रथवा पथ सूअमें प्रत्येक गाथा या पद किसी विषयका वर्खन 
करता है। प्रारम्भिक सूत्र गद्य तथा अन्तिप्त पद्य रूप हैं | वूत्र १६८०९ छिद्धोंकी स्थिति तथा स्वभावफे 
प्रूपक होनेके कारण विशेष मोहक हैं | ४९, ५६, ७६ तथा १४४ सल्नोंमें इसो प्रकारके स्मृति सन्दर्भ हैं। 
वर्णनकी शैली वैचित्र्य लिये हुए है अर्थात्‌ मूल तथा विवेचन एक ही जगह एकल्नित्‌ हो गये हैं । समस्त 
वस्तु भगवान महाबीर तथा अम्पाफे कुशिकके मिलन तथा भ० मद्दावीर और गणघर इन्द्रभूतिके प्रश्नोत्तर 
के प्रसंगसे उपस्थित फी गयी है। समस्त विवेचनका प्रधान उद्देश्य भ० मद्दाबीरकी सर्बोपरि महत्ता तथा 
लोकी्षर ब्यक्तित्वका शञापन, उनके उपदेशोंकी कैवल्यसे उत्पत्तिबीरके “एहस्थ साधक नैशिक अनुयायियोंकी 
उन्नत अवस्था, को समक्काना है | तथा सिद्धपद सर्वोपरि है। द्वितीय भाग (सूत्र ६२-१९ ) में गुर 
परम्पराका वर्णन है। अभिधम्म पिटकका 'पुस्गलपण्णत्ति' भाग प्रारि वर्गका विकास क्रमसे वर्णन करता 
है, किन्तु वह सब वर्णन मनोवैशञानि तथा आचार मूलक है ; ऐतिहासिक नहों । “नित्था' अथवा लक्ष्योंके 
प्रतिपादक सूत्र हनकी ठीक विपरीत दिशामें पढ़ते हैं । 


बरतुके साक्तात्‌ प्रतिपादनात्मक शैली आपपातिक सूत्रकी अपनी विशेषता है। वर्णनमें 
स्वाभाविकता तथा सरलता सवंत्र लक्तित होती हैं । अतः यश सहज कलासा प्रतीत होता है | आत्म 
विजय तथा भात्म-दिद्धि रूप जेन हैद्धान्तिक आदर्शोंसे ओतप्रोत हौकर भी इसकी रचना स्पष्ट, धारावाही, 


३ यथपि सत्र अन्धोंके बततमान रूपमें दिगम्बर तथा इवेताम्बरोमें भेद है तथायि उनके नाम और प्रधान वण्ये 
निषरयोंकों लेकर ऐसी स्थिति नहीं हैडास० औपपातिक यूज” नामसे भ्री ई*ब्यूमैनने इस सूअकों ''अभा०क्मूर 
डाई कु० मो०, हर० बोल डा० डथू० मो० गैप० “मा० ८,२ किपजिंग १८८६३” ) | संस्कृत टीका सहित 
दूसरा संस्करण आगमोदय भ्न्थमाकासे निकला है। एन० जी० सूरूका विवेबनात्मक ससरकरण विशेष 
उपयोगी है । 

२ एस० केबी ( ज० ए० ६९१२ टी० २० )। 

डरे२ 


ओपपातिक सूज्रका विषय 

गम्भीर तथा सारगर्भित है। चम्पानगरी, पुम्शभद्द उपाभय, उसके उद्यानोंके अशोक ग्द्ध, विम्मशारका 
पुत्र राबा कुशिक, रानी घारिशो तथा भ० मदावीरके वर्णन स्पष्ट तथा साझ्लोपाड़ू हैं। इसके साथ साथ 
भ० पवीस्के समवशरण तथा राजा कुशिकफी बन्दनायात्राके चित्रण भी चित्ताकर्षक है। 

झोपपातिक वृतञ्के अनुसार बैमानिक देव उत्तम देव हैं | इनके बाद ज्योतिषी, ध्यन्तर, 
अबनवासी आते हैं। वैनानिक देव, सौधमं, ईशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रक्त, लान्तव, कापिष्ठ, शुरू, 
सहल्ार आदि स्पर्गोर्में विभक्त हैं| सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र, तारकादि ज्योतिषी देव हैं। भूत, पिशान्र, 
यह, राक्षस, किन्नर, किंपुरुष, गन्षर्य, आदि ध्यन्तर देव हैं । असुर, नाग, सुपर, विद्युत, अभि, दीप, 
समुद्र, दिक्‌ , पवन, आदि भवनवाली देव हैं । इनसे निम्न भेणीके जीवोंमें प्रष्वी-जल-अमि बायुकायिक 
जीव गिनाये हैं । 

स्वस्तिक, भीवत्स, नन्‍्यावते, वद्धंमानक, भद्राउन, कलश, मत्स्य तथा दर्पण ये आठ ( अष्ट- ) 
मंगल द्रव्य हैं(सू० ४९) | अगले(५३-५)यत्रोंमे कुछ और मंगल द्रम्योंकी भी चर्चा है। सामाजिक जीपनसे 
ब्राक्मणोंकी प्रधानताकी समास करनेके उद्देश्यसे कतिपय मंगल द्रव्योंडी कल्पना की गयी है। बौद्धभ्ममें 
भी इसका अनुसरण है" । ती्थेकरोंके लक्षणोंका वर्णन करते हुए उन सब शंख पञ्मादिका वर्णन है जो 
वैदिक साहित्यमें भी पाये जाते हैं? । भगवान मद्दावीरकों धर्म चक्रका प्रवर्तक श्रेष्ठ चक्रवर्ती कहा हे | बौद्ध 
साहित्यमें भी इसकी समता समुपलब्ध है । 

वानप्रस्थ ग्रहण करके गंगाके किनारे तपस्यामें लीन तापसोंके वर्णुनमें अमि पूजक सकुटग्ध 
साधुओरोंका वर्णन है जो भूमिपर सोते थे। वे याग-यशादिमें लीन, सपरिस्रह् व्यक्ति थे। पानीके कलश 
तथा रसोईके बर्तन उनका परिग्रह था। वे विभिन्न प्रकारसे तप करते थे--कोई शंख अथवा कुलघमनक 
बजाते ये, कोई चर्म तथा मांठकें लिए दिरण मारते थे तो दूसरे कम हिंसाको करनेके लिए हाथीको 
मारते थे, कोई सीधा दण्ड लिये अथवा एक दिशामें दृष्टि एकाग्र किये चलते ये। वे नदी शअथवा समद्रतीर 
पर वृत्षमूलमें रहते थे | पानी, वायु जल, वनस्पति, मूल, कन्द, वल्कल, फूल, बीज आदि उनके भोज्य 
पदार्थ ये | पंचामि तप करके उन्होंने अपने शरीरकों जला दिया था। इसी सूजमें पव्वैया समणोंका भी 
उल्लेख है जो अशिष्ट प्रकारसे इन्द्रिय भोगोंमें लीन ये तथा उत्यगान ही जिनकी साधना थी | 

इसीमें ब्राह्मण तथा क्षत्रिय परित्राजकॉंके मेदका वर्णन है। उन दाश॑निकोंका वर्णन है जो 
कपिलका सांख्य, भागवका योग, आदि मार्गका अनुसरण करते थे तथा भारतीय तपमार्गके बहुदका 
कुखिजता, हंसा तथा परमहंसा श्रेणियोंके द्योतक थे। कोई कोई कृष्ण परित्राजक ये। आजीविकोंको 


१ खुदक पाठान्तगेत मंगल सुत्त ए० २-३, मद्दामंगल जातक सं० ४५३, सुत्तनिपात एृ० ४६-७ | 
३ औपपालिक सूत्र भा० ६६, दीघनिकाय भा० ३. लक्खण सुत्तन्त | 
५५ ४३३ 











बर्णो-अमिनन्दुन प्रन्थ 
अलग गिनाया है | इनका बर्णंन येरवाद (वि० १२० ) के ही समान है । तपस्वियोंके ग्म्य ( साध्य ) 
का भेरि विभाग भी रोचक है। इस वर्णानमें बौद्ध प्रप्धददनी तथा उपनिषदोंके वर्शानमें धमता है। 
घोषालके पड़-अभिजात सिद्घान्तकी इससे तुलना की जा सकती है। 

ओऔपपातिकसृत्रके मतसे गहस्थसाधु व्यन्तर, वानप्रस्थ ज्योतिषो, परित्राजकअह्मलोक, श्रोर आजी- 
विक अच्युत पदकों मरणके बाद प्राप्त करते हैं । बौद्ध अह्मघोषके मतसे आाह्मण बद्मलोक, तापस आभस्सार 
लोक, परित।जक सुभ-किण्णशशोक तथा आजीविक अनन्तमानस लोक जाते हैं! । इस सूत्रमें ऐसे विरक्षोंका 
भी वर्णन है जो अपना सारा संसार त्यागकर गृहस्थोके भलेके लिए ही प्रयत्न करते हैं, ऐसे लोग दी 
अनेक जन्म बाद अभियोगिक देव होते हैं। खिण्दणा ( निहक ) साधुश्रोंका भी उल्लेख हैं जो आत वचनों 
की उपेद्षा करके विपयगामी हो जाते हैं । वे द्रव्य-साधु मात्र हैं। ऐसे ही लोगोमें तेरातियों ( त्रैराशिक ) 
की गणाना है अनेक जन्म धारण करके ये लोग भी उपरि ग्रे वैयकॉमें जन्म लेते हैं । 

ऐसे भी धर्मात्मा हैं जिनका आचार शुद्ण है तथा नैतिकतासे अपनी झाजीविका करते हैं | 
अपने ग्रहीत बरतोंका पालन करते हैं तथा हिंसासे दूर रहते हैं | क्रोध, माद, माया, लोभसे परे रहते हैं । वे 
आदर्श य्हस्थ उपासक हैं जो मर कर अच्युत कल्प तक जाते हैं। एहस्थ सब॑था राग दवेष मुक्त नहीं हो 
सकता है और न पूर्ण रूपसे हिंसाका ही त्याग कर सकता है। यह सब वे ही कर सकते हैं जो वीरपभुके 
मार्गगपर चलकर सब कुछ छोड़कर गुप्ति-लमिति आदि का पालन करते हैं। दीक्षित साधुश्रोंमें जिनका परम 
आत्म विकास नहीं होता वे मर कर सर्वार्थसिद्धिमें उत्पन्न होते हैं | तथा जिन्हें पूर्ण तप द्वारा कैचल्य प्रासि 
हो गयी है वे “लोग-भग्ग-पैट्ठाणा हवन्ति ।” अन्तमें सिद्धोंका विशद विवेचन है | इसे केवलकथा, ईस- 
पब्भार, तर, तणुतणु, सिद्धिलोक, मुक्ति, आदि नामोंसे कक्ष है। यह अविनाशी, अनन्त और लोकोत्तर 
है । ईसपब्भार अति प्रचलित नाम है। यह देवलोक तथा ब्रह्मकल्पसे बहुत ऊपर है | यद्यपि हसे पृथ्वी! 
शब्द द्वारा कद्दा जाता है जहां सिद्ध अनन्त काल पर्य॑न्त रहेंगे | जन्म, हानि, मरण तथा पुनर्जन्म चक्रसे 
सिद्ध लोक परे है | संसारमें रहते हुए सिदूघ ( भव्य ) जीव शारीरिक कष्ट,सीमित आयु, नाम, वंश आदि 
बन्धनोंसे मुक्ति नहीं पा सकते । फलतः आत्माको बांध रखनेवाली समस्त सांसारिक उपाधियोंकों संथा नष्ट 
करके वे मुक्त होते हैं| 6ंसारी अवस्थामें वे नित्य नेमित्तिक कार्य करते हैं | इस प्रकार जब पूर्ण कैबल्यको 
प्राप्त कर लेते हैं तो वे पौदूगलिक स्थितिको समास कर देते हैं और समस्त उपाधियोंका भात्यन्तिक क्षय 
कर देते हैं । जैनघर्म सम्मत जीवका चरम विकास बह चिरस्थायी शाश्वत विश्व है जहां मुक्त 
जीवोंका निवास है | साधारण जिशासुकी “वे वहां कैसे समय व्यतीत करते हैं ?' इस जिशासाका यह सूत्र 
उत्तर नहीं देता | 


३, अपछृसदनी २, ६. ३ टिप्पत । 
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ओोपपातिक सृजका पिषय 


यह -सज् रिउ( ऋग )-बेद, बजुवेद ( यजुवेंद ), सामवेद, अहष्ण ( अथर्व )-वेद, इतिहास 
( पञ्मम वेद ) निषण्टु, छु्ट वेदाड़ु, छुद्ट उपाग, रहस्स (स्य ) प्रत्थ, बहितंत्र, आदि वैदिक साहित्यकी 
तालिका देता है । संक्लाण ( अंक गणित ), सिस्खा ( ध्यनि ), कप्प, वागरण (व्याकरण) छुन्द, निरुत 
(कक ), जोइष ( ज्यौतिष' ), आदि के सद्दायक अ्न्थ रूपमें दी वेदाज्लोंका निरूपण है? | इसमें सांख्य 
तथा योग दर्शनोंका ही उल्लेख है ययपि अशुझोगद्वार मुत्तमें बौद्ध उासन, विसेतियं, लोकायतं, पुराण, 
व्याकरण, नाटक, नैलिकं, कोडिलीयं, कामसूत्र, धोडयमुहं आदिके उल्लेख हैं। वत्थुविज्जा (वास्तुशास/तर 
का निर्देश है| तथा नगर, पुर, आम, विविधभवन, प्राठाद, सभाणद्, दुर्ग, गौपुर, साज सज्जा, निर्माण, 
तथा खाद परीक्षा, भवन निर्माण, सामग्री परोक्षा, उद्यान निर्माण, आदि इसके क्षेत्रमें भाते हैं। 
निर्माता थपति! अथवा बडठकि नामसे प्रसिद्ध थे। तत्षर पाषाणोत्कीर्णन आदि इसी 
विद्याफे. अंग ये । 

जैन साहित्य नक्खत्त विजा' के विकासका वर्णन करते हैं। सूर्य चन्द्रादिके स्थान, गति, 
धंक्रमण, प्रभाव, आदिका विशद्‌ विवेचन मिलता है। इससे शात होता है कि सूजकी रचनाके समय 
लोग ग्रहण, नक्त्र, अह, ऋतुओं, आदिसे ही परिचित नहीं थे अपित ज्यौतिषी, ऋतु, इष्टि, आदिके समयमें 
भविष्यवाणी भी करते ये | बौद्ध साहित्यसे भी इसका समर्थन होता है । 


चअम्पा नगरमें राजा बिम्बसारके पुत्र कुणिकके अभिषेक महोत्सवका वर्णान है। इस समय 
प्रभु बीर भी वहां पधारे थे पुण्णभद चैत्यमें उत्सव हुआ था । इसके चारों ओर सघन बन थे | विविध 
स्थानों तथा बर्गोंके लोग प्रभुके दर्शनार्थ आये ये। लिच्छुवि, मल्‍ल, दृध्वाकु, शात्रि, आदि क्षत्रिय वहां 
आये ये । राजपिता त्रिम्नतार उत्सवमें नहीं थे । राजाकी पत्नियोमें धारिणी अथवा सुभद्रा प्रमुख थीं | 
अजातशन्नुकी पत्नी तथा प्रसेनजितकी पुत्री वजिराकी इस प्रसंग्में अनुपस्थिति रहस्यमय है । अ्रंग 
तथा मगघके राजनेतिक सम्बन्धोंकी भी चर्चा नहीं है। कुणिकका अभिषेक अंगके कुमारामात्य रूपसे 
हुआ था अथवा स्वतंत्र शासक रूपसे; इस विपयकी दूचना चूत्रमें नहीं है । शंका होती हे कि क्या कुणिक 
अजातशप्ु ही था | यहां पर सब व्यक्तियोंका आदर्श चित्रण है | राजामें बौद्धिक तथा कायिक सभी शुभ 
लक्षण ये फलतः वह अभिननन्‍दनोय, आदरणोय एवं पूजनीय था | रानियां भी शील-सौन्दय॑ंका भंदार थी । 
परिखा, योपुर, प्राधाद, भवन, उद्यान क्रीडास्थल, सम्पत्ति, धमृद्धि, स्थायी आनन्द, आदिके कारण स्वर्ग 
समान ही थी। इन सब्र वर्णनोंसे वीरप्रभुकी महत्ता तथा विरक्तिका चित्रण होता हे। किन्तु वर्णनों तथा 
उल्लेलोंसे स्पष्ट है कि यह सूत्र भगवान वीर तथा उनके उपदेशोंके बहुत समय बाद लिखा गया दोगा । 


९. औ. सू. वि. १६०-७ | 
३, औ. सू, वि, ७ | 


है ६ ४.4 


गयीं -अभिनन्द्न-तन्ध 


गशानायक, दष्डनायक तथा तलवार आदिके उल्लेख धृचित करते हैं कि सूत्र ई० सन्‌ के बादका है ! ऐसा 
लगता है कि दवेदाम्बर जैन शेखक बौद्ध तथा ब्राधण देखकोंकों परास्त करनेके लिए कटिबद्ध ये; भ०महा- 
बीरके शरीर-बरनके प्रकरणसे ऐसा लक्ित होता है । जहां बौद्ध बुद्धके शारीरिक लक्षणोंकी सख्या २२ 
बतावे हैं वहां यह दूत ८००० कहता है। तथापि कुछ ऐसे प्राचीनतर उल्शेल हैं जो पाली सन्दभोको स्पष्ट 
कर देते हैं; उदाहरणार्भ बौद्ध निकायोंमें 'रतिहास पद्म? के पूर्व आया अथर्ववेदका उल्लेख, यद्यपि दव्द 
( द्रव्य ) खेत ( छेत्र ), काल, लोय ( लोक ) अलोय ( अलोक ), जीव, अजीब, बन्च, मोक्ठ, आदिके 
विवेजन प्राररिभिक कोटिके ही हैं । 





४रशे६ 


धवलादि सिद्धान्त अंथोंका संक्षिप परिचय 


भो पं० छोकनांथ शास्त्री 
ग्रंथ परिचय--- 

अन्तिम तीथेंकर भी महावीर स्वामीकी दिव्य ध्यनिकी गौतम गणघरने दाध्शांग भुठके रुपमें 
रचना की । जितका शान आचार पर॑परासे क्रमशः कम होते हुए घरसेनाचाय तक भाया । उन्होंने बारहवें 
अंग दृष्टिवादके अंतर्गत पूर्व” एवं पाचिवें श्रंग ब्वाज्याप्रशतिके कुछ अंशोंकों पृष्यदंत और भूतबलिकों 
पढ़ाया । उन्होंने 'सत्कर्म पाहुड' की छुट्ट हजार सून्नोंमें रचना की | इसका नाम पट्खंडागम-दिद्धान्त है । 
जिसमें जीव स्थान, धुल्शक बंध, बंघतामित्त-विचय, वेदना, वर्गणा, और महाबंध नामके छुद्द विभाग हैं । 
उसके पहलेके पांच संडों पर बीरसेन स्वामीने घवला नामकी टीका या भाष्यकी रचना शक धं० ७३८ में 
पूरी की । यह ७२ हजार श्लोक परिमाण है। 

धड्खंडागमका छुटवां लण्ड महाबंध या महाघवल हे जिसकी रचना रूवयं भूतबलि 
आचार्यने बहुत वित्तारते ४० हजार श्लोक परिमाण गद्य रूपसे ही की है। उस पर विशेष टीकाएं 
नहीं रची गयों । 

धरसेनावार्यके समयमें गुणघर नामके एक और भआचाय॑ हुए हैं। उन्हें भी द्वादशांगका कुछ 
ज्ञान था। उन्होंने कषायप्राभतकी रचना की। उसे पेज्जदोसपाहुड भी कहते हैं । इसका भाय॑मंक्षु 
झर नागहत्तिने व्याख्यान किया और यतिदृषभाचायने उस पर चूशौ-यूत्र रवे। हस पर भी भी 
बीरसेन स्वामीने टीका की । परंठ, वे उसके आयंेशपर २० हजार इलोक परिमाण टीका लिखकर “ही 
स्वर्गवासी हो गये । तब उनके सुयोग्य शिष्य जिनसेनाचाय॑ने ४० हजार परिमाण और टीका लिखकर उसे 
पूरा किया | इस टीका या भाष्यका नाम जयघवला है | इसका परिमाण ६० हजार है। 

इन तीनों अंथोंकी त/डपत्रीय प्रतियां मूडबिद्रीके सिद्धान्त मंदिरमें विराजमान हैं। उनमें घबला 
की तीन प्रतियां हैं| तीनोंके अछहर समकालीन जान पढ़ते हैं। उनमेंसे एक प्रति प्रायः पूर्ण है। दूसरी 
प्रतिमें बीचके कई पन्न नहीं हैं। और तीसरी प्रतिमें तो सेकड़ों पत्र नहीं हैं। जयजवलाकी एक 
ही प्रति है। बह संपूर्ण है। मदाबंधकी एक ही प्रति ताडपत्रकी है। जिसमें बीच बीचके कई 
ताडपत्र नहीं हैं | 


ड३े७ 


बर्णी-झभिनन्दुन-प्रन्य 


विषय परिचय-- 


(१) षड्लंडोंमें प्रथम खंडका नाम जीबस्थान है। उसमें सत्संख्यादि आठ अनुयोगोंसे गुणा- 
स्थान और मार्गण स्थानोंका भ्राभय लेकर जीवस्वरूपका वर्णन है। (२) वूसरे खंडका नाम छ्षुद्रबंध या 
धुल्लक बंध है । इस खंडमें स्वामित्वादि ग्यारह प्ररूपणामें कर्ंबंध करनेवाले जीवोंका कर्म बंधके भेदों 
तद्दित बर्णन है। (३) तीसरे खंडका नाम बंध-स्वामित्व-विचय है । इसमें कितनी प्रकृतियोंका किस जीवके 
कहां तक बंध होता है? कितनी प्रकृतियोंकी किस गुणश्थानमें व्युच्छित्ति होती है! इत्यादि कर्मबंध 6ंबंधी 
विषयोंका जीवकी अपेक्षासे विशद विवेचन है| (४) वेदना खंड चौथा है। इस खंडके श्रंतगंत कृति और 
थेदना भनुयोगके आशभ्रयसे, कारणकी प्रधानतासे वेदनाका अधिक विस्तारसे वर्णन किया गया है। 
(५) पांचवें खंडका नाम वर्गणा है | इस खंडका मुख्याधिकार “बंधनीय' है । जिसमें तेईस 
प्रकारकी बर्गणाह्रोंका वर्णन और उनमेंसे कर्मबेधके योग्य बर्गणाओंका बिस्तारसे विवेचन किया 
गया है । (६) छुठे संडका नाम महाबंध है । उसमें भूतबलि आचायरयने प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और 
प्रदेश इन चारों प्रकारके बंधघोंका विधान खूब विस्तारसे किया है । 


हम उपर बतला चुके है कि कपायप्राम्तकी 'पेज्जदोसपाहुड' भी कहते हैं। इसमें पंद्रह 
अधिकार हैं। उनमेंसे पेज्जदोस विद्ृत्ति में केबल उदयकी प्रधानतासे व्याख्यान किया गया है। भागेके चौदद 
अधिकारोंमें बंध, उदय और उत्व आदिके आभ्रयसे कषायोंका विस्तृत विवेचन है। दर्शनमोहनीय भ्रौर 
ख्वारिधरमोहनीय कर्म, राग, द्वेष, मोहरूप एवं कषाय और नो-कपायरूप है| षड़्खंडागममें अनेक अलुयोगों 
द्वारा आठों कमोंके बंध, बेघधक, आदिका विस्तारसे वर्शान हैं। परंतु इस कषायप्राशतमें केवल मोहनीय 
कर्मका ही मुख्यतासे वर्णन है । कषायप्र।भश्तमें तीन ग्ंथ एक साथ चलते हैं। कषायप्राश्त मूल गायाएं है 
जो कि गुणघराचार्य कृत हैं । और उस पर यतिदृषभाचाय की चूर्णी-वृत्ति एवं भी बीरसेनस्वामीकी जय- 
घवला टीका है। | 


: ताडपत्रीय प्रतियोंका लेखन काल-- 


घवला सं० १ की अन्तिम प्रशस्तिसे विदित होता कि मंडलिनाइके भुजबल गंगपेम॑डि देबकी 
काकी एडवि देमियक्कने यह प्रति श्रुतपंचमी त्रतके उद्यापनके तमय शुभचंद्राचार्यकी समर्पित की थी' 
शुभचंद्राचार्य देशीगणके थे । और बन्निकेरे उत्त'ग-चेत्यालयमें उस समय विराजमान ये । 


शुभचंद्रदेषकी गुरुपरंपरा, व उनके स्वर्गंवाठका समय भ्रवणवेशलगोला शिलालेख धं० ४३ 
(११७ ) में पाये जाते हैं, उनका स्वगंवास शक सं० १०४५ भावण शु० १० शुक्रवारको हुआ था। 


अ्ांतू उनको स्वरगंत्थ हुए करीब ८२२ वर्ष हुए हैं । 
४३८ 


घवलादि सिद्धान्तप्रंथोंका संक्षित परिचय 

शिमोग्गाके एक शिलालेखसे शात होता है कि उक्त बन्निकेरे चैत्यालयका निर्माण शक हं० 

१३०४ में हुआ है | ताडपतन्र अंथ सं० १ घबलाको देमियकन जिन्‍्नपसेटीसे लिखवाकर शास्घ दान किया 

थां। इसका भर. ने. शिलालेख सं० ४६ ( १२९) में सबिस्तर वर्णन है। उसमें उनका नाम देमति, 

देवमति, देमियक इत्यादि दिया है। उन्हें शुभचन्द्रदेवकी शिष्या तथा भेष्टिराज चांमुंडरायकी पत्नी 

लिखा है | उनकी धर्मानुचुद्धिकी खुब प्रशंसा की है। उक्त देमियक्का का स्वर्गवास शकरर्स० १०४२ 

विकारि संवत्सर फाल्गुन कृष्ण ११ को हुआ था। अतएब पता चलता है कि घबला सं० १ प्रतिको 

लिलखवाकर देमियक्कने अपने स्वर्गवासके पूर्व अर्थात्‌ शक १०३७ और १०४२ के बीचमें शुभचन्द्रदेवकों 
अर्पण किया होगा । अब तक उसे करीच ८२७ वर्ष हुए हैं। 


अन्तिम तीन 'बंद' पद्मोमें लिखा है कि कोपल नामके प्रतिदूध निर्ट्थवे पुरमें जिन्‍्नपसेठी 
नामका एक आवक रहता था | वह दानशूर एवं समस्त लेखक वर्गमें या विद्वानोमें अत्यंत चदुर,. और 
जिनभक्त था | इत्यादि विशेषशोंसे उसकी प्रशंशा की है। इतना ही नहीं तीसरे पय्ममें उसके सुन्दर 
अत्वरोंका वर्णन करते हुए लिखा है कि उसकी भ्रक्ञर पंक्ति ऐसी प्रतीत होती है मानों समुद्रमें स्थित 
मोतियोंको निकालकर उन्हें छेद करके सरस्वती देवीके कंठका अलंकार हार दी गूंथा हो | सचमुचमें इस 
प्रतिके भ्च्चर मौतीके उम्रान भत्य॑त दुंदर हैं | उपरोक्त प्रशंस्ति-पद्योंका संग्रह यहां आवश्यक नहीं है | 


घवलाकी दूसरी प्रति-- 


इसकी अंतिम प्रशस्तिसे शात दोता है कि, इसे राजा गंदरादित्यदेवके पड़ेबल-प्र्थात्‌-सेनापति 
'मल्लिदेवने लिखवाकर कुलभूषण मुनिको अप॑ण किया था। वे कुलभूषणमुनि आच.य्य॑ प्नन॑दिके शिष्य 
थे | मूल #ंघमें कुंदकुंदाचार्यको परंपरामें हुए थे | उक्त मल्लिदेवकी प्रशंसामें कई पद्म हैं| 'तुजन चूडामणि' 
रत्नभयभूषण' आदि विशेषणोंसे उनका स्मरण किया है। उक्त पथोमेंसे कुछ पद्य निम्न प्रकार हैं-- 


शुणनिचि-मदछिनाथ-पडेवल्ननिद्ति, कुंदकुंद-भूषण 
कुल भूषणोद्घ-मुनिपंगे जिनागम तरत्र सत्परू 
पणमेनिसिदुंद धवलेयं परमागममं. जिनेदबरप्रणुत 
मनोल्पिनि बरेयिसिश्निर्द कृतकृत्यथ नादनों ॥ 
सेनानिर्मल्किनाथार्यों विशुत्या विश्वभूतले । 
गंडराव्त्यदेवस्थ मंत्रों मंत्रिग्रुणान्वितः ॥ 
घबलाकी तीसरी प्रतिमें प्रशस्ति नहीं है, तो भी समकालीन भ्रछ्रोंसे जान पड़ता दै कि पूर्वोक्त 


दोनों प्रतियां लगभग ८०० वर्ष पहलेकी हैं । 
४३९ 


बर्णो-झभमिनन्दन-प्रन्य 


जयघवलाकी प्रति-- 

दिद्वान्त मंदिरमें जयघबलाकी ताडपतन्रीय प्रति एक ही है। उसे बल्लिसेड्रनि लिखकर 
अर्पण किया था। अंतिम प्रशस्तिमें पश्नसेनमुनिकी प्रशंसामें कर्नाटक पद्य हैं। उनमें उनको “जैन 
लिद्वान्त-बननिधि-ताराधिप', “बाणिवारासि-सैद्धान्तिक-चूडारत्न' और 'कुमतकुघर बच्ायुष” इत्यादि 
ठपाधियोंसे स्मरण किया है ( यह पद्मसेनाचार्य कुलभूषणके गुर प्॑मनंदी ही होंगे ) प्रशस्तिमें पद्मसेनके 
बाद उनके शिष्य कुलभूषणका स्मरण किया है | 

उक्त प्रशस्तिमें लेखक बल्लिसेट्टिको 'वैश्य कुलदीधिति', “अग्य पुण्यनिधि' और 'शौचगुरांतर 
निधि, आदि उपाधियोंसे विभूषित किया है। वह इतना उदार था कि ख्ार्जित द्रब्यको शा्रदान 
आदियें व्यय फरता था | उक्त मुनि पहसेन या पद्न॑दि और बल्लिसेड्वीका समय विचारणीय है । 


महाबंघकी प्रति-- 
महाबंधकी ताडपभीय प्रतिको राजा शांतिसेनकी पत्नी पल्लिकांबाने उदयादित्यसे लिखा कर 
श्री पंचमी अतक्े उद्यापनाके समय आचार्य श्री माघनंदिको समर्पित किया था। उक्त प्रंथकी अ्रंतिम 


प्रशस्तिमें लिखा है कि उपरोक्त माघनंद्याचार्य आचार्य भी मेघचंद्रके शिष्य थे | उक्त माधनंदे आचार्य, 
राजा शांतिसिन और मल्लिकांबाका समय विचारणीय है। 





अज्ञात-नाम कतृंक-व्याकरण 


श्री डा० बनारसीदास लेन एम० ९०, पीएच० ढी० 


जिस व्याकरणके कुछ यृत्र नीचे उद्धुत किये जाते हैं, उसका न तो नाम मालूम है और न 
कर्ता | इसके प्रारंभके केवल १०५ सूत्र उपलब्ध हुए हैं जो एक ताड़-पन्नीय प्रतिके पहले और दूसरे पत्र पर 
नेबारी अक्तरोंमें लिखे मिलते हैं | यह प्रति नेपाल देशके कठमांहू भंडारमें सुरद्धित है। इसके कुल १६ 
पन्न हैं । पहले दो पन्नों पर अत्तुत व्याकरणका अंश और शेष १४ ( ३-१६ ) पन्नों पर पुरषोत्तमकृत 
प्राकृतानुशासनके अन्तिम १८ ( ३-२० ) अध्याय /लिखे हुए हं | उम्र प्रति एक ही हाथकी लिखी हुई 
प्रतीत दोती है | ऐसा जान पढ़ता है कि इस प्रतिमें दो व्याकरणोंके पत्र मिश्ित हो गये है-- अशात-नाम 
व्याकरणके प्रथम दो और प्राकृतानु शासनके अंतिम चौदह । एक हो हाथके भक्षर होनेसे यह भूल निवारण 
नहीं हो सकी । प्रतिके भ्न्तमें लिपिकाल नेपाली सं० ३८५ (वि० सं० १३२२ ) दिया है! इससे यह 
नहीं कह्दा जा सकता कि पद्षल्षे किस व्याकरणकी लिपि हुई । 

नेपाल-नरेशकी आशासे इस प्रतिके फोटो बनवाये गये | एक ऐैट विश्व भारती शान्तिनिकेतन 
को भेजा गया, दूसरा फ्रांसमें पैरिसकी लायब्रे री को | बहांसे प्रो" लुइज्या-नित्त-दोलयी ने इस प्रतिका 
हंपादन किया जो सन्‌ १९३८ में प्रकाशित हुआ” | सन्‌ १६३६ में महायुद्ध छिड़ बानेसे यह पुस्तक 
भारतमें आनेसे रुको रही । अभी पिछुले वृष ही लाहौर आयी है | इससे पूरब इन व्याकरणोंके अस्तित्वका 
ज्ञान नहीं था । यदि अशात-नाम ब्याकरएका लिपिकाल भी सं० १३२२ हो, तो इससे सिद्ध होता है कि 
यह व्याकरण सं० १३२२ से पहलछते की रचना है, तथा नेपालमें किसी समय प्राकृतका श्रच्छा 
प्रचार होगा । 

इस छोखके द्वारा जैन विद्वानोंका ध्यान अशात-नाम प्राकृत न्‍्याकरणकी और झाक्‌रपषित किया 
जाता है ताकि वे इसकी पूर्ण प्रति ढ डनेका प्रयत्न करें | जैन भंडारोंमें भर भी कई ऐसे प्रंथ सुरक्तित हैं 
जिनका संसारमें नाम तक प्रकट नहीं हुआ है । 





१. “ही प्राकृतानुशासन डी पुरुषोत्तम पर लिंगिज नित्ती-डोक-पेरिस” १९३७ पृ, १४१ मूल्य ९० शिलिंग । इसमें 
अज्ञात-नाम कर्तुक ब्याकरणका उपकतम्ध अंश प्रकाशित किया गया दे । 
५३ ड४डर 


बर्णों- अभिनन्दन-मंथ 
... नेपाल से प्राप्त अज्ञावनाम-कर्क प्राकृत-व्याकरणके धत्र-- 


3» नमो बुद्धाय ।। 
(१) क ऋद लू लु न सम्त्यत्त नोमो न णशनाः पृथक्‌। 
मन शायी द्विवसमध्चेय खतुर्थी दयते क्वयित्‌ ॥ 
(२) ए झ्रौ पदादौ ॥ (३) अउदौतों बा॥ 
(४) अइदैतः ॥ (५) क्रचिदेदिदीतः ॥ 
(६) उदोदादौतः ॥ (७) आदिदीतामेत्‌ ॥ 
(८) एव इत्‌॥ (९) भत इदोतौ ॥ 
(१०) भव 3:१ ॥ (११) इत 3:5 ॥ 
(१२) ईत उ:5 ॥ (१३) ऊत ७: ॥ 
(१४) आदीदूतामलोपेडलंबोगे हस्वः || (१५) दादा ॥ 
(१६) भादिदुतां कचिद्यार्घः ॥ (१७) व्यक्ञनादुत औः ॥ 
(१८) उदोतोरिदुती ॥ (१९) ऋतो<दिदुदातः" ॥ 
(२०) उहूरि सब्यज्जनस्थ व | (२१) इदुतो वा ॥ 
(२२) ईदरी ॥ (२३) लुल्यौरिलिः ॥ 
(२४) रः परसवर्ण: ॥ (२५) डठणबभमदघनरहितवर्गा ब्णा 
“अपदादौ नायुक्तात्‌ ॥ 
(२६) कुदुतुषोकतेषां ॥ (२७) तथकखघघभां है ॥ 
(२८) हो बः ॥ (२९) त लोपो शडपडरककाराश्र |! 
(३०) अंकालं ॥ (३१) बैण्ट ॥ 
(३२) दो डढौ ॥ (३३) फालहं ॥ 
(३४) दूर ॥ (३५) वस्य हुः ॥ 
(३६) फो भः || (३७) यबरडां लः ॥ 
१, प्रतिके प्रारम्भमें अंक ९ से मिरता हुआ रांकेतात्मक ऊँ हे जिसे नित्ती-दोलचीने छोड़ दिया हैं । 
२, प्रतिका पाठुऔतः । 
३, प्रतिमें--श्त ऊः । 
४, प्रतिमें--ईंत है: ' 
५, अ्रतिमें दुदेदातः । 


(३८) शडालघरवशम्‌ | 


झशात-नाम कतृक-व्याकरण 
(३९ कालौपः पूर्वल्प बाय ॥| 


(४०) कगचजदपा मपदादाव संयुक्तानां लोपः (४९) वो बहुलपू ॥ 


(४२) उः ॥ 

(४४) लोपोउन्पत्र ॥ 
(४६) पो वः ॥ 
(४८) दो डः ॥ 
(५०) सराण्ठादयः || 


(४३) यः पदादौ "जा ॥ 
(४५) चजोर्य: ॥ 

(४७) फ 

(४९) तादी' चादयः शरण 0 
(५१) शषोश्छ धहाः ॥ 


(५२)प्रथमतृतीषानामणरज्लसुस योगिनां तदूभाव (५३) खेड ॥ 


(५४) प्रथमसंयोगे प्रथमद्वितीयो ॥ 








(५५) समसंयोगे प्रथमा बिशर्ग द्वितीय चतुर्था- 


छरम्‌ ॥ 

(५६) पदादौ छस्य भच्छुलाः ॥ (५७) मध्यान्तयों युक्ताः ॥ 

(५४८) च्मस्य ब्छुदो ॥ (५६) ऋछमा ॥ 

(६०) ध्मस्य दुमः ॥ (६१) इबच ॥ 

(६२) ध्स्य टिश्रोठाकाश्व ॥| (६३) स्तस्थ पदादी थठखाः ॥ 

(६४) हो जन्यत्र ॥ (६५) य॑स्य ज्जछ दो ॥ 

(६६) सैज्जा | (६७) ह्मस्मयो श। ॥ 

(६८) ष्मष्ययी ईं: ॥ (६९) सुण्दा ॥ 

(७०) चोणः ॥ (७१) दो २॥ 

(७२) रोरीर वदाः ॥ (७३) दीह दीहरो दीघंत्य ॥ 

(७४) मनलय पूर्वों हैं परस्तात्यः* || (७४) हो नदः । 

(७६) दस्‍्य ज्कः | (७७) सोहो वा । 

(७८) प्यस्योमः (७६) शस्य जणो पदादौ | 

(८०) संयुक्तावपदादौ | (८१ शो संयोगादेलॉपः । 

(८२) स्कस्त सपना” खफा? | (८३) ष्णल्लोः तणः । 

(८४) तूनस्य दर्ण । (८५) भराद्धता सदहिडं | 
5४ प्रतिमे पदादादी।....... हक 


३; यहां प्रतिग्रें एक अक्षर पढ़ा नहीं जाता । 
है, यहां भतिमें परस्तेत्यः पाठः है 
४, प्रतिमें र्कस्तस्यनां पाठ दे । 


डंडे 


वर्णों अभिननन्‍्दन-भंथ 


(८६) श्लम्लोः खलमलौ (८०) थो. बहः । 
(<८) नो था । (८९) छे। 

(९०) धंयोंगे लोपः | (९१) मनोः पूर्वसबर्णः । 

(६२) भण्पः | (६३) मध्यलोपाबादि स्वरो था । 

(६४) ददौ रन्ते सदौ । (९५) तयोलोंपः । 

(९६) अत ओोकारे ! (६७) संयौगात्‌ करण क्चिदस्वरस्थ । 
(६८) हद विष पदादौ । (९९) दघ कहार परा गाया पा मस्मकेषु | 
(१००) भीष्मादयों न मद्दाराष्धु ॥ (१०१) दरादयः शब्द समाना: | 

(१०२) हिषचनत्य बहुबचनम्‌ | (१०३ स झो पुंति | 

(१०४) बहुबचनत्य क्िल्तोपः | (१०५) अनभ...!! 


टन प्र्टू हा ४ आर कर है 
जल ८ 0 
+---->4 “रद रे हर ८ 





कन्नढ़ भाषाकों जनोंकी देन 
भी प्रा० के० जी० कुन्दनागर, एम० ए० 

कन्नढ़ भाषाके निर्माताओं तथा कनन्‍नद साहित्यके विधाताओंमें जैनियोंका सब प्रथम तथा 
सर्वोत्तम स्थान है | इस दिशामें उन्होंने इतना अधिक कार्य किया है कि, भाषा, व्याकरण, साहित्य, 
छुम्द, दर्शन, गणित, राजनीति, विज्ञान, टीफा आदि कोई भी शाखा उनके कतंत्वसे अछूती नहीं है। 
भावी कर्णाटकियोंके लिए उन्होंने ऐवी समृद्धि छोड़ी है जिसके लिए उनकी सन्तान सदैव ऋणो इह्देगी। 
उमय अनुकूल था; यदि राजाभयमें वे लिखते ये तो विद्वन भी उनकी रचनाओ्ोंका समादर करते थे । वे 
स्वयं भी विविध भाषाओंके पंडित ये तथा जनताका घम्मप्रम उनकी प्रत्येक रचनाको जनपदके कोने कोने 
तक ले जाता था | इस प्रकार बढ़ते बढ़ते जैन साहित्य कर्शांटकके विद्वानों और घर्मास्माओंक्ी आराधनाका 
विषय बन गया था| ऐसे विशाल साहित्यके दिग्दर्शन मात्रका यहां प्रयत्न किया जा रहा है क्योंकि 
उसका आंशिक वर्णन भी कठिन ह फिर पूर्ण विवेचनकी तो कहना ही क्‍या है | इस विवेचनमें चौदहयों 
शतीके प्रारम्भ तकके धाहित्यके संकेत रहेंगे । क्योंकि तब्रतक इन मनीषियोंका कार्य पूर्ण हो चुका था । 

भुतकेवली भद्रबाहुके नेतत्वमें जैन संघकी दक्षिण यात्रा तथा उनका अवण बेलगौलमें 
निषासके सम्यसे ही दह्तिणमें जैन धर्मका प्रसार प्रारम्भ होता है। भपने धर्मके प्रचारके लिए पूर्ण 
प्रयत्न करके भी वे चोल राजाओ्रोंके दमनके कारण तामिल जनपदमें असफल दी रहे। दूसरी ओर 
कर्णा <कके गंग, चालुगय, राष्ट्रकूट, कदम्भ, होयसल शासक सब धर्मोंके प्रति उदार ये फल्लतः जैनधर्म 
वहाँ सरलतासे फूल फला | ु 

आधुनिक धर्म प्रचारकोके समान जैनाचायोनि भी अपने सिद्धान्तोंको दृदयंगम करनेके लिए 
कन्नढ़ भाषाकों माध्यम बनाथा था जैता बौद्धोोने भी किया था क्‍यों कि अशोक-तेल तथा बौद्ध विहार 
कर्णांटकर्में मिले हैं | हां कनड़में कोई साहित्य अवश्य नहीं मिला है । दालमिडि लेखसे शात होता है 
कि चौथी शती पू० से लेकर ई० ४ शती ६० के मध्यतक कन्नढ़ लिखने पढ़ने योग्य न हो सकी थी फलता 
संस्कृत प्राकृतसे शब्द लेकर जैनोंने इसे समृद्ध किया । तथा कितने दी कन्नढ़ शब्दोंकों प्राकृतमें भी लिया 
फलतः कन्नढ़ शब्द भी तत्सम, तद्धव और देशय हो सके । कमल, कुसुम, वीर, बात, धंगम, मोक्ष, आदि 


संस्कृत शब्द तत्सप हैं | इनके अ्योंके वाचक कन्नड़ शब्द होते हुए भी चम्प्‌ तथा शेलीकी इड्चसि तत्सम 
४४४ 


दर्णो -अभिनन्दन-मन्थ 


शब्द अपनाये गये ये। करगल ( ऋ्रकच ) अग्ग ( अर्थ ) वेहार ( व्यवहार ) सकद ( संस्कृत ) सखी (ओऔ) 
आदि तद्भधव शब्द हैं जो संस्कृत शब्दोंके प्राकृसतय कछ्नढ़ रूप हैं । 

सरक्षति ( सरस्वती ), विजोदर ( विद्याघर ), दुलोधन ( दुर्योधन ) भादि तदुभव नाम हैं । 
( बसा-व्याप् ), तिगलपेरे ( ससि-शशी ) ब्द ( मिलतु-ृत्यु ), यदु' ( ओसद-शषधि ), बान्‌ 
( आगठ-आकाश ), आदि देश्य शब्द हैं। इनके अतिरिक्त अगल ( रफेवी ), भावरि (मुनि मिद्धा ), 
अरियेस्कार ( चर ), रंदवरिग ( पाचक ), मादेल ( पूंजी ), आदि शब्द भी बनाये गये थे ऐसे कितने ही 
शब्दोंका अब भी चलन हँ। तथा वक्तब्यके समकानेके लिए संस्कृत शब्दोंका यथेच्छु प्रयोग हुआ है । 

शब्दोंके निर्माणके साथ साथ कन्नद़पर संस्कृत व्याकरणकी भी छाया पढ़ी है। 6ंस्कृत वर्णमाला 
संशाएं, ठातकारक; सम्बन्धवाची सर्बनाम, समास, सति-सप्तमो, कर्मबाच्य, आदि इसके ही सुफल हैं। 
जैनोंके इस परिवर्द्ननके कारण कितने ही विद्वान कन्नढ़को संस्कृतकी पुत्री कल्पना करते हैं। संल्कृत 
छन्दोंका उपयोग द्वाविड़ पटपादि, जिपादि, रगले, अक्कर, आदि छुन्दोंके साथ किया है। 


साहित्य निर्माण--फन्नड़ जैन कवि तथा लेखकोंने सर्वत्र समन्तभद्र, कविपरमेश्वर तथा 
पूल्यपादका स्मरण किया है इन आचार्योंकी लेखनीसे भी कन्नइ़में कुछ लिखा गया था यदद नहों कष्ा 
जा सकता, हां इनके संस्कृत प्राकृत प्रन्योपर कन्नड़में टीकाएं अवश्य उपलब्ध हैं | भी वर्धदेव; अपरनाम 
तुंअलराचार्यने ( ६५० ६० ) तत्त्वा्थ महाशाजपर चूड़ामणि टीका लिखी थी। इनके समकालीन 
शामकुंदाचार्यने कन्नड़ प्राभ्तोंकी रचना की थी। अर्थात्‌ इस समय तक कन्नड़ भाषा दार्शनिक ग्रन्थ तथा 
कविता लिखने योग्य हो गयी थी" | इस समयसे छोकर राष्ट्रकूट राजा, उपतुंग देव ( ८१४-७८ ६० ) 
तकके अन्तरालमें निर्मित कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। दपतुंगदेव अपने 'कवि राजमार्ग' में फितने फन्नड़ 
गधय पथ निर्माताओंका सखम्मान उल्लेख करते हैं। भामहके काब्यालंकार, दंढीक्े काब्यादर्शसे लिये 
जानेपर भी इस अन्थके विषयमें भाषा और प्योंकी अनुकूलताकी दृष्टिसे परिवर्तन किया गया है। इनका 
उत्तर-दक्षिण मार्ग भेद कन्रढ़ भाषा विज्ञानके प्रारम्भकाद्योतत है। ८७७ से ९४० ६० तकका समय पुनः 
सुतुतिका समय था । अधतन शोधोंने हरिवंशपुराण तथा शूद्रक पद्मोंके यशल्ती रचयिता गुणाबर्म तथा नीति- 
वास्प/भृतके कन्नढ टीकाकार आाचाय॑ नेमिचन्द्रको कन्नह साहित्यके हस युगके निर्माता ठिद्ध किया है । 

इसके बाद हम कन्नड़ लाहित्यके स्वर युगमें आते हैं। क्‍यों कि आदिपुराण तथा भारतके 
रखयिता भी पंप ( ल० ९४० ६० ), शान्तिपुराण जिनाक्षरमालेके निर्माता पन्‍न ( ल० ६५० ), भिषष्ठि 


१ श्रवणवेलगोल शिकालेख सं० ३७, ७६, ८८ बादामिका एक शिवकालेख सन्‌ ७०० ई० का ( इण्डियन 
एण्टेकुब्ा० भा० १०, ९० ६१ ) सिद्ध करते हैं कि कन्नइ उस समय तक कविताके योग्य दो गयो थी। इनमेंसे एक शादू"र 
विकीडित, दो मर्तेमविक्रिडित तथा एक त्रिपद छन्दमें है। 











डडद्‌ 


कन्नढ़ भाषाकों बैनोंदी देन 


शबर महापुराशके तेखक जात॒ुण्डराव ( ९६८ ६० ) तथा अजितपुराण एवं गदायुदके निर्माता रत 
(९६६ ६० ) इसी तमयमें हुए हैं। अपनी काव्य कला, कोमल कल्पना, चारू खिन्ता, प्रस्फुटित प्रतिमा 
ठया प्रशाद गुणयुक् शैलोके कारण तत्कालीन कलड़ चिन्तकोंपर इनकी प्रभुता छा गयी थी ठथा पंप, पोश् 
और रक्षने असाधारण क्याति पायी थी। यदी कारण है कि बारहवीं श्ीके प्रारम्भभें हुए नागचन्द्र 
कविने अभिनवपंप' उपाधि धारण को थी। इनकी शेली उत्तम अम्पू हे | पोन्न तो वाणकों बराबरी करते 
हैं। चरित्र चित्र० तया भाष ध्यक्षनामें रप्त अति अर्वाचीन हैं। तीथेकर पुराण १ गार-शान्त रखका 
इझलौकिक सम्मिभण हैं। यही अवस्था भाषायलिकी हे जिसके आधेसे भधिक भागमें ४ गार और हेषमें 
शान्त रस है| शेष रस कथा यरतुका अनुगमन करते हुए इन्ही प्रधान रठोंका समर्थन करते हैं:। दर्शन तो 
इसमें ओतप्रोत है। यही जेन पुराणोंकी विशेषता है | इसी कारण इनको छंज्लित करना संभव नहीं हे । 


अधद्यतनीय दृष्टियोंसे इन ग्रन्योंकी समालोचना फरना उचित नहीं होगा क्योंकि उस समयकी 
दृष्टि भोरा, आन्तरिक शान्ति तथा भात्यन्तिक सिद्धि थी! जिनका इन अम्थोंने सवंधा सुन्दर निर्वाह 
किया है। पम्पका करे, पोन्तका दमितारि तथा रक्षका दुर्योधन सिद्ध करते हैं किये दुलान्त पात्र 
चित्रणमें पारंगत ये । मद्राकवि थे इसीलिए सहख वर्ष बीत जानेपर भी उनके अन्थ आज नये ही हैं। इसी 
कारण चालुक्य तथा राष्ट्रकूट राजाओंने उन्हें 'कवि चक्रवती' भादि उपाधियां भी देकर ठम्मानित किया 
था। जिनसेनाचाय॑ तथा गुणभद्राचर्यके पूर्वोत्तर-पुराणोंसे कया वस्तु लेकर चांवुडरायने त्रिषड्ि-लक्षण 
मदापुराणकी रचना की है। कहां कहों तो कविपरमेरबरके पद्य भी इन्होंने उद्धुत किये हैं। ये 
कवि दोनेके साथ साथ युद्ध तथा घमंवीर भी ये। भबया-बेलगोलस्थ भी १००८ याहुबलि-मूर्ति इनकी 
अप्तर कीर्ति है | बड्ाराधने नामक गद्य प्रन्थ हस युगकी सर्वोत्तम कल्लामय रचना है। कुछ लोग श्वो- 
अथवा श्वि-कोटयाचायंको इसका छेखक कहते हैं तो दूसरे अज्ञातकतृंक बताते हैं। जो भी हो जैनधर्मके 
माहात्मण धोतक कथाओंका यह संप्रह अनुपम है। तथा भयने युगके कथा प्रन्थ 'देवी-अराधना' 
धूर्ताख्यान, जातक कथा, आदिकी कौटिका अन्य है। फलतः इसके यशसवी लेखककों भूल जाना कन्नढिगोंका 
दुर्भाग्य हो गा । 

अत ग्यारहवों श्॒तीमें आते हैं तो हमें अभिनव पंप नागचन्द्र तथा भीमतीकान्तिके दर्शन होते 
हैं। “भारती वर्णपूर, साहित्य-विद्याघर, साहित्य सर्वश आदि उपाधियां दी पंपकी महत्ताको प्रकट करती हैं| 
इन्होंने अपनी रामायणमें विमलसूरिफे पठमचरिऊका अनुसरणा किया है| रायणके दुशान्त चरित्र चित्रणमें 
अद्भुत कुशलताका परिचय दिया है। इन्होंने विजयपुरमें मल्लिनाथ मन्दिर बनवा कर वहीं मल्लिनाथ 
पुराणकी रचना की थी | नागचन्द्रने स्वयमेव कान्तिदेवीकी कवित्व विषयक उत्कृष्टताका उल्लेख किया है। 
'कान्तिहं पर समस्‍्ये' ग्रन्थ उपलब्ध है अन्य कृति फोई अबतक प्राप्त नहीं हुई हे | अन्य कवियोंकी तालिका 


४४७ 


बराँ-सभिनन्दन-म्न्य 


निग्न .मढारसे हो तकती है। क्रशंपायं (११४० ) नेमिनाथ प्रादा | नेमिचख ( ११७०) लीलाबवती, 
अरनेमिपुरास । झग्गश ( ११८९ ) चन्द्रप्रभ पु०। बंबव्म ( १२०० ) हरिबंशास्युद्य, जीवसंबोधने | 
आचण्यः ( ११९५ ) घर्घमान पु०। पाइर्वपंडित ( १२०५ ) पाश्वनाथ पुराण | जज्न ( १२०९ ) 
झतन्तपु० यशोघधरवरित । शिशुमायरा ( ११३३ ) त्रिपुरद्‌दन, अंजनाचरित्रे । गुणबर्म्म 
( १२६५ ).पुष्पदंतपु० चन्द्राइक | कमलभव ( १२३५) शान्तीश्वर पुराण | अंडय्य । (१२३५ ) कब्विमर 
कांख । कुमुदेन्दु ( १२७४ ) रामायण । इस्तिमहल्त ( १२६० ) भादिपुराण (गद्य) ।' 


शिलाहार गंगरादित्यके कालमें उत्पन्न कर्णपार्यका नेमिनाथ पुराण अ्रदूभत चम्पूकाब्य है। 
कीलाबति ?; गारिक उपन्यास है जिसको वस्तु संक्तित होनेपर भी दृश्यादिके सुन्दर वर्णनोंसे अन्थ दीघंकाय 
हो गया है। इनकी कल्पनाने 'चूर्यकों अदृष्ठ तथा विधातासे अनिर्मित वछ्वु भी कविसे परे नहीं” 
किम्बदन्तीकों सत्य कर दिया है। कलाकान्त, भारती-चित्त-नोर आदि विशेषण इनकी योग्यताके परिचायक 
हैं। बन्धुवर्मसे पाश्यपंडित तकके लेखक एक ही श्लेणीके हैं। जन्न कल्पनाशील न होकर भी प्रताद 
पूर्ण है। यशोघरचरितमें चित्रित अहिंता घामिकता तथा सांतारिकताका सुन्दर समन्वय है। दोनों अन्थ 
मह्वके काम्य हैं भ्रतएरव होयसतल-यादव दृपति द्वारा दत्त चक्रवर्ती, राजविद्वत्ममा--कलइंस, आदि 
उपाधियां आश्चर्य चकित नहीं करतीं | फामदहन खाण्ड-काब्य ही अ्रंडय्यकी रव्यातिका कारण हुआ है ! 
कवित्वके अतिरिक्त इस उपान्याससे उनका मातृभाषा प्रेम तथा उत्साह भी फूट पड़ता है। शिशुमायण 
तथा कुमुदेन्दुने चम्पू शेल्ीको त्यागकर ांगल्य' 'पदपदि' छुन्दोंढो लेकर जनपदके जनका विशेष 
अनुरक्षन किया है। ये सभी काबि अनेक भाषाओ्रोंके पंडित थे तथा संस्कृत बहुल भाषा लिखते ये । फलतः 
“कन्नड संस्कृतके आश्रित है' अआारोपके साथ जन-मन तृप्त नहीं हुआ | इसी आतृसिने बारहवीं शततीमें 
साहित्यिक-दाशंनिक क्रान्ति की सृष्टि की । वसवके वीरशिव सतकी स्थापना तथा 'बचनों? को रचनाने 
नूतन युगको जन्म दिया। जिससे प्रभावित हो नयसेनने घर्माम्त लिखकर संस्कृत शैलीके विरूद्ध 
क्रान्ति की थी। यद्द स्थिति देखकर भी उन्होंने भावी विपत्तिके प्रतिरोध तथा जन मन अनुरंजनका छुवि- 
चारित प्रयत्न नहीं किया था | जिसका परिणाम जैनघर्मके लिए घातक हुआ | तथापि कतिपय व्यक्तियोंने 
इस स्थितिका सामना अचारात्मक ग्रन्थ लिखकर किया था। ऐसे लेखकॉमें निम्न कवि प्रधान थे अह्मशिव 
(११२५) उमयपरी्षे, प्रैलोक्य चूड़ामणिल्तोत्र । वीरणंदि ( ११५३ ) आचारसार तथा टीका । वृत्तविलास 
(११७० ) प्रारतभ्नस, तत्त्वाथ॑ परमात्ममफाशिके । माघणंदि ( १२६० ) शास्लतार समुच्चय | नागराज 
(१३०० ) पृण्यालब | कनकचन्द्र ( १३०० ) मोक्षप्राभ्रत टीका । 


ब्र्मशियके समयपरीक्षेमें भासागम तथा अनापागम विवेचन करते हुए वैदिक शास्तरोंकी 
न्यूनताशोंका संकेत किया है । किन्तु चम्पू तथा गम्भीर विषय होनेके कारदा यह जन-प्रिय न हो सका 


'डीइंप हे 


कन्नड़ भाषाको जैनोंकी देन 

वृसविल्ला सकी धर्मपरीक्ञाको भो यही स्थिति है। यह अ्रमितगतिको घर्मपरीद्षाका कन्नड चम्पू रुप है। 

माषनन्दि कृत शास्त्सारसमुन्चय जेन दर्शनका विस्तृत वर्शंन करता हे यह कन्नढ़ भाष्य युक्त दूजग्रन्‍्थ 
है जिसके व्याख्यान पंपके आदिपुराण आदि भ्रन्थोंके उलेल्लोसे परिपूर्ण हैं । 

किन्तु ये भाकरिमक प्रयत्न न तो जनताकों तुष्ट कर सके और न उनकी शान पिपाला ही बुझा 

सके । मल्लिकाजुन, (१२४५) नागवर्ग (११४५ ) केशिराज ( १२६० ) आदि भी सम्यकी पुकारकों न 

समझ सके । इसीलिए आलंकारिक साहित्यके मदत्त्यकी लिद्ध करमेके लिए उन्होंने ऋ्मशः 'सुक्ति सुधाणंव/ 

काब्यावलोकन, शब्दमणिदर्पण, आदि ग्रन्थ लिखे जो कि सूक्ति, लक्षझ तथा व्याकरणके अत्युतम प्रस्थ 
होकर भी अपने सौ वर्ष बाद ही “पद्पदि-युग” के प्रारम्भको न रोक सके | 


वैशानिक विषयोपर खिखनेवाले कतिपय विद्वानोंकी तालिका निम्न प्रकार है-- 
ओघराचार्य (१०४९) जातकतिलक । राजादित्य ( ११२० ) व्यवद्ार-लेत्र-गणित्‌ लीलाबती 
चित्रह॒शुगे । कीर्तिषम ( ११२५ ) गोवैध । जगदहलसोमनाथ (११५० ) कल्याणकारक ( कर्णांटक ) | 
रह्कवि ( १३०० ) रह्ठमत ( फ० ज्यो० )। 

ईनमें से भी कितने ही अन्थ चम्पू शेलीमें हैं। विविष विशाल कन्जड़ साहित्यमेंसे पन्यों तथा 
लेखकोंका यह अति संक्षत संकलन है। तथापि इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि जेनाचायोंने किस प्रकार 
कम्नड़ भाषा तथा साहित्यका निर्माण किया है | तथा कन्नडिगोंके लिए प्राचीन झालंकारिक संस्कृतसे 
सम्बद्ध करके कितनी अनुपम सम्पत्ति छोड़ी है। साहित्यके सब अंगोमें नाटक एकमात्र अ्रंग है जिसका 
अउुपातिक पोषण नहीं किया गया हैं। तथापि “गुदायुद्ध/ आदि म्रन्थोंमें नाटकके समस्त गुणोंके 
दर्शन होते हैं । 
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एक झतज्ञात कन्नढ नाटककार 
श्री एम० गोविन्द पाई 


अंगरारया कृत 'मिभ्रविन्द-गोविन्दा' १८०० द० तकके कन्‍नड साहित्यमें एकम/न्ष नाटक 
है । मैदूरके राजा चिकदेवराय ( १६७२-१९०४ ) की राजसभाके 'शेरी वैष्णव” कवि थे । यह नाटक 
भी भी हृ्षके रत्नावलि नाटकका भाषान्तर मात्र है जिसमें केवल पात्रोंकी संशाएं परिवर्तित कर दी गयीं 
हैं। आपाततः जिशासा होती है कि कालिदासके मालविकाम्रिमित्रमें उल्लिखित सौमिल्ल कविपुत्रादि' के 
नाटकोंके समान किसी प्राचीनतर कन्नडिग कबिके नाटक भी तो कहीं लुप्त अथवा गुप्त नहीं हो गये 
हैं । महाकवि रन्नके गदायुद्ध ( १००७ ई० ) में चित्रित कब्चुकी एवं विदूषकादि पात्रोंकी उपस्थिति विशेष 
कर इस ओर भआकृष्ट करती है क्योंकि संस्कृत साहित्यके महाकाब्योंमें इनका चित्रण नहीं पाया जाता है। 
अतः अनुमान किया जा सकता दे कि प्रारम्भमें रन अपनी कृतिकों नाटक रूप देना चाहते थे और 
बादमें महाकाव्य रूप दे गये। फलतः इतना कद्दा ही जा सकता है कि उनके स।मने संभवतः कोई 
नाटक अवश्य थे | 


गद्य-पद्ममय पश्चतन्त्र * नामका एक कन्नड प्रन्थ दे इसके रचयिता ब्राह्मण विद्वान दुर्गतिंद् हैं । 

इसको लगभग पचास प्रतियोंमें “प्रति संपन्नतेवेत्त....प्रभदलीला पुष्पिताप्रद्ठमस् ।” 'छोक पाया जाता है | 
तथा जो कि मुद्रित अतिमें नहीं है5 । यह पन्‍्य प्रजापति संवत्सरकी चेत्नशुक़्ा द्ादशी सोमबारकों समास 
हुआ था । ग्रन्यके प्रारम्भ (०३६१-३८) में लिखा है कि कवि चालुक्य वंशी जगदैकमल्ल कीर्तिविद्याघरकी 
राजलभामें रहते ये । सर्गोंकी सन्धिमें कवि अपना उक्त राजाझोंके समयमें “महदासन्धिविप्रहि” रूपसे भी 
उल्लेख करता दूं १ यह राजा पश्चिम चालुक्य बंशी जयलिंह--जगदेकमल्ल--कीरत्तिवियाघर (१०१८- 
१०४२ ) के सिवा दूसरा हो ही नहीं सकता। फलतः गुणाक्यकी पेशाची वृहत्कथासे 'बसुभागभट्ट! 

३ “सीमिल्क कविपुत्रादीनां प्रबन्धात”” 

३ मैसूर रामकीय सख्ती सदन तथा दि० जैन सिद्धान्त भवन आरामें संचित प्रतियां । 

३ कर्णाटक काज्यमझरी माछामें प्रकाशित २३ दां पुष्प ( १८९८ ) 

४५० 


एक हाशात कनढ नाटककार 


द्वारा धंस्कृत छूपान्तर किये गये पंचतन्नके कनन्‍्नड भाषान्तरका काल ६५३ शालिपाहन सं० ( तोमबार 
८ मार्च १०३१६० ) होगा। 


वाल्मीकि, ब्यात, विष्णुगुम, गुणादथ, वरदाचि, कालिंदाल, भवभूलि आदिका स्मरश करते 
हुए कवि दुर्गासिंद इनके बाद ही फप्नढ़ फवियोंका भी स्मरण करते हैं । जिसके पुष्ट आघारपर हम भी 
विजय, कन्नमय्य, असग, मानसिज, चन्द्रभटठ, पोन्न, पम्प, गगनांकुश तथा कविताबिलासकों उनका 
पूर्ववर्ती मान ही सकते हैं । इनमें श्री असग संश्कृत कवि भी थे जैसा कि उनके प्रकाशित वर्द्धमानचरिभ" 
तथा शासन्तिपुराणसे स्पष्ट हैं। “संबत्सरे दशनवोत्तरवर्षयुक्तो ।१०४।...अम्थाप्टकं च समकारि जिनोपदिष्टम 
।१०५।” पद्यों द्वारा कबिने “वद्धमानचरित” के रचना समयकी सूचना दो हैं। अर्थात्‌ 'चोल राजा 
श्रीनाथके राज्य कालमें विमलानगरीमें विद्या पट्कर मैंने ९१० संवतमें यह प्रन्थ लिखा था। पोन्‍्न 
(९४० ६० ) अपने शान्तिनाथ पुराणमें कन्नढ़ कवितामें अपनेफको असगके मान? लिखते हैं । फलतः 
बद्धभानच रतका समाप्ति काल सं० ९१० “शालिवाइन' न होकर “विक्रम” ही हो सकता है। फलत: 
८४६ ई०३ तक राज्य करनेवाले राजा भीनाथ चोल कोकिल्लि अपरनाम भीपति होंगे तथा रचनाकाल 
८५३-४ ई० होगा । छुम्दकी सुविधके कारण भीपतिका भीनाथ हो जाना तो सुकर है ही । 

अठगकी स्तुति करनेके ठीक पहले दुर्गतिंद्द “अन्न तक कोई ऐसा सुकवि न हुआ है और न होगा 
जिसकी तुलना कन्नमव्यसे की जा सके | जिनका मालवी [ती ]-माघव विद्वानोंके हृदबकों मस्त्रमुर्ध 
करता है: |” अर्थमय पद्य द्वारा फन्‍्नमय्यका स्मरण करते हैं। राष्ट्रकूट पति रृपसुंग (८१४०-७७ ई) द्वारा 
रचित कद्दे जानेवाले लक्षणप्रन्थ कविराजमार्गमें कन्‍नड़ कवि भीविजयका उल्लेख ६। श्रीविजयकों 
पश्मतन्त्रकार दुर्गसिंहने भी स्मरण किया है। यद्यपि श्रतग तथा कम्नमय्यका कविराजमाग्में उल्लेख 
नहीं है तथापि कन्नमय्य न्यूयाधिक रूपमें उपतु गके समकालीन रहे होंगे क्योंकि उनके कुछ ही पहले 
अठगकी टुृत्यु हुई थी फलतः कन्नमय्य द्वारा 'माखविमाधव' का रचनाकाल ८०० ई० कद्दा जा सकता 
है! टर्भाग्यवश यह नाटक अनुपलब्ध हे फलतः विपुल कननड़ साहित्यमें प्रकृत झशोकके सिवा 
कन्नमय्य का उल्लेख अन्यत्र नहीं मिलता है। 


मालबि-माधव नाम ही संस्कृत नाटक मालती-माधवका स्मरण दिला देता है। और उसके 

साथ, धाथ करुण रसाबतार महाकबि भवभूतिकी अमर कीर्ति भी मूर्तिमान हो उठती है। ऐसाभी स्पष्ट 
३० श्री रावजो सरवारम दोषी शोल्पुर द्वारा प्रकाशित । 
३, “कन्नढ़ कवितेयोल असगम्‌ |”? 
३, दक्षिण भारतमै ऐतिहासिक लेख ए० ३४० । 
४, “परम कवीश्वर चेती हर मैबिनमेसेव मारूती माधव । 

विरचिसिद कन्नमस्य वरमार्ग घुकवि बगेशोडिन्नु मुन्नं ।” 

ड५१ 


वर्णो-अभिनम्दन अन्य 


, प्रतीत दोता है कि मालनिमाथव कननड़ गाटक था। प्रधान नायिकाफे नामका भेद छचित करता है कि 
यह नाटक संस्कृत नाटकंफा केवल भाषान्तर नहीं था भपितु स्वतंत्र कन्नड़ नाटक था। जिसमें ककिने 
भवभूतिका प्रसिद्ध नाटक क्षामने रइनेके कारण ध्ंभवतः नाग्रिकादिके आंशिक उमान नाम रखेये। 
दुर्मसिंह द्वारा की गयी तोखक तथा नाटककी प्रशंठा तिद्ध करती है कि ८०० हैं० लगभग एक महत्‌ कलड़ 
कदिने महान्‌ कन्नढू नाटककी सृष्टि की थी जो कि अब लुस है। नाम तथा कन्नड़ साहित्यके निर्माण 
आदि समस्त परिश्थितियोंसे यह भी पुष् होता है कि कम्ममय्य जैन विद्वान ये। 





भारतीय अशवागम 
ही पी० के० गोडे, एम० ए० न्‍ 
झाचाय हेमचन्द्रकी ((१०८८-११७२ ६०) श्रमियान-चिन्तामणिके भूमि खण्डमें निम्नपथ हैं-- 

“सिते तु के कोंकाहीो सोजादः श्वेतपिंडुले ॥३० ३॥ 

पीयूषवर्णें खेराहः पीते त॒ दरियों हये । इष्णवर्णे 6 खुडाद कियत्हों लोहितो धयः ॥३०४॥ 

आनीलस्तु नीलको5य जियूहः कपिलौ हयः | वोल्लाइरूवयमेष स्वात्‌ पाण्डुकशेर बालधिः ॥३०५॥ 

उरफहस्तु मनाक्पाण्डः कृष्णवद्भोभवेत्दि | खुलादकों गर्दनाभः थोश्खानर्तु पादशः ॥३०६॥ 

कुलाहस्तु सनाक्पीतः कृष्दा; स्पायदि जनुनि | डकलाहः फीततरक्तच्छायः त एव तु कचित््‌ ॥३०७॥ 

इृष्यारक्तच्छुविः प्रौकः शोणःकोकनवन्छुषिः | हरिकः पतिहरितच्छावः एक दालकः |[३०८॥ 

पडगुलः लितकाचाभः दखाइमित्रितो धयः ।” 


इनमें बर्णंके अनुतार कोकाइ, खोड़ाइ; सेराद, खुहाइ क्रियाद, जियूह, बोल्लाइ, उराइ, 
सुठाहक, बोसखान, कुलाह, उकनाह, हलाईह, आदि नाम भाये हैं जिन्हें आंचार्यने देशी", 
शब्द कद्दा है। उनका इन शब्दोंका विग्रद कहीं कहीं सवेधा काल्पनिक प्रतीत होता है यथा-- 
“दैरिणः सनति वौदलानः । अपने एक पूर्व लेख में मैं सिद्ध फर चुका हूं कि आ० देमचन्द्र द्वारा दत्त 
अश्वनामों में से कितने ही नाम जयदत्तके अश्वायुवेंदर, अध्याय तृतीय ( सर्वलक्षणाध्याय ) 
तथा चालुक्य-तपति सोमेशवर कृत ( ल० ११३० ६० ) मनसोल्लासके 'बांजि-बाह्मालि-विभोदः 
( पोलो )में भी उपलब्ध हैं । यद्यपि आचाय॑ इन शब्दोंको देशी कहते हैं तथापि मुझे थे विदेशॉसे 
श्राये प्रतीत होते हैं। ईं० की ८ वीं तथा १३ वो शतोके मध्य भारतमें भहुलतासे लाये गये घोड़ोंफे 
साथ ही ये नाम आये होंगे। ये कब किसके द्वारा आये, आदि पर फारसी झौर अरबीके विद्वान प्रकाश 
डाल सकते हैं| इतना निश्चित है कि आाचायने सावधान कोशकारके समान उस समय प्रत्वल्षित इन 
शब्दोंकों लेकर अपेने कोश तथा भारतीय भाषाकों काशकों इंड्िसे शर्बाडडु धम्पन किया वा । 











३, “खोज़दादय: शब्दाः देशीप्राया: ।” ३, प्रेमी अधिनदनग्रन्थ एू० <१-। 
३, बिवर्सों घिका हण्डिका, कककता ८८६ | 
डे 


बर्णों-झभिनन्दन-अन्य 


उक्त निष्कर्षों तक पहुंचनेफे समय तक युे यादवप्रकाश कृत “वैजयन्ती! कोशका पता नहीं 
था जो आचारयंसे थोड़े 'समय पूर्धथ ल० १०५० ईं० में बना था। आचारय॑ंकी जीवनीमें' भी व्यूलरने 
* शेषार्य नाममाला; अभिधानचिन्तामणिकी पूरक है। जितमें जयन्तप्रकाशकी वैजयन्तीफे उद्धरणोंकी 
भरमार है ( १०९१ टि० ७३ )”। “झमिघान चिन्तामणिके साथ पुनः प्रकाशित नामम/ला 
भी यादवप्रकाशके प्रादीनतर ग्रन्थ वैजयन्तीसे अत्यधिक मिलती जुलती है। तथा इससे बहुसंख्याक 
दुलंभ शब्द भायाय॑ने लिये हैं ।” आदि लिखकर सिद्ध किया है कि आचार्य यादवप्रकाशके ऋणी हैं । 
यदि भी व्यूलरका यह कथन रुत्य है तो हमारे अनुमानसे उपयुक्लिखित अश्वनाम भी आचार्यने 
वैजयन्तीकेः भूमिकाण्ड छत्रियाप्यायके ६६-१०६ छोकोंसे लिये हैं । यादवप्रकाश “अश्वाना- 
मागमे' पद द्वारा किसी अश्व-शात्रका संकेत करते हैं जो कि जयदत्तका अश्वायुवेद ही हो सकता है 
जिसमें वर्णादृआरी अइबनाम ठृतीय अध्यायके १०० से ११० हछोकोंमें दिये हैं। क्योंकि नकुलकूत 
अश्वचिकित्सित, वाग्भटक्ृत अश्वायुवेंद, कल्द्रशकृत सारसमुच्चय तथा भोजकृत युक्तिकल्पतरू प्रन्थोमें 
कोकाह, खुडाह, आदि नाम नहीं मिलते हैं। अतः सम्प्रति यही अनुमान होता है कि यादबप्रकाशने 
बर्णानुसारी अश्षनामोंकों धंभवतः जयदत्तके “अश्बवैथक'से ही लिया है। फलतः अश्वशाज्ञके विकासमें 
कालक्रमसे उवप्रथम अश्ववैद्य+-कार भी जयद्त ( १००० ईं० ) से पहले होंगे तथा उनके बाद 
यादव-प्रकाश ( १०४० ईं० ), आ» हेमचन्द्र ( १०८८-११७२ ६० ) तथा सोमेश्वर 
( ११३० ई० ) भावें गे । ; 

संभवतः आचार्यने अपने कोशकों किसी विशेष अश्वागम अथवा अश्वागमोंके आधारसे 
नहीं बन/या था, अपितु उनका आधार आचीनतर कौश ही ये जैसा कि उनके द्वारा किसी भरवशात्षका 
उल्लेख नहीं किये जानेसे स्पष्ट है। फारसी तथा अरबी घोड़ोंका भारत व्यापी व्यवसाय, देशके समस्त 
राजाओंकी सेनामें उनका प्राधान्य तथा चार संस्कृत कोशकारों द्वारा उनके नामोंका अपने ग्रन्थोंमें दिया 
जाना एक ही सप्यकी घटना है। इन चार कोशकारोमेंसे भी जयदत्त तथा लोमेश्वर स्वयमेव शासक ये | 
अपने ग्रन्थकी अशस्तिमें जयदश अपने आपको 'महा सामन्त! कहते हैं यद्यपि इनका पूर्ण परिचय अब 
तक स्थिर नहीं हुआ है । और सोमेश्वर अत्यन्त संस्कृत चालुक्य शासक ये जैसाकि उनके विशाल 
एवं नहुमुल सांस्कृतिक प्रन्थ 'मानघोल्लास'से स्पष्ट है । 

भारतीय कोश-साहित्यकोी समय समयपर हुए निष्णात कोशकार विद्वानोंने अपने समयमें प्रचलित 
विदेशोद्भूत शब्दोंकी भी तत्तद कोशोंमें लेकर हमारे शब्दभण्डारकी ओइद्धि की है। जैता कि 








१. श्रीमणिराछ पंटेंटकुल अंग्रेजी अनुवाद ए०३६ । 
९. गुष्टव ओपटेका संस्करण ( मद्रास १८९३ ) ए० ११३। 
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भारतीय अश्वागम 

अश्यनामोंके पूर्व विवेचनसे ही नहीं अपितु संस्कृत टीकाकारोंके सावधान विवेचनसे मी स्पष्ट है। 
यथा-अरबबला' शब्दका भ्र्थ करते हुए डललणश ( ल० ११०० ६० ) का उसे शाक कहना, 
अथवा इसीकी व्याखयामें सुभतका भरवबला तथा गोथिका तसमानाथंक हैं जिसके लम्बे पसे दोते हैं 
तथा जिसे तुरुष्क देशमें 'हिल्फित्व' कहते हैं, आदि | अन्यत्र' मैं लिख चुका हूं तुकीं, फारत, अरबमें 
हिल्फित्थ अथवा हस्पित अथवा अस्पित्त एके घास है जिसे खिलाकर घोड़े मोटे किये जाते हैं? । 
अपने कोश में आगत शब्दोंका विग्रह आचायने वैयाकरणकी दृष्टिसे किया है,पलतः उसको ऐंति- 

हासिक महत्त्व नहीं दिया जा सकता। फलतः 'कोक वदाहन्ति भुव कोकाहः, खमुद्गादन्ते खोडादः; 
परषोदरादित्वातु, सीरबदाहन्ति भुव॑ सेराहई, हरिं वर्ण यान्ति हरियः, खुरैगाहते खुब्ाह:, 
क्रियां न जहाति क्रियाइ', भीन यूथति तियूहः, व्योग्न उल्लहते योलाइः, उरता 
आहन्ति उराष्ट्र, सुखेन राहेति सुझुहकः, वैेरियः खनति वोरुखानः, कुलमाजिदीते कुलाहः, 
उच्चैनंठते उकनाइः, इलवदाहन्ति हलाहइ, इलति ध्मां हालकः।, आदि पिग्रद मौलिक एवं 
पांडित्यपू॑ हो कर भी ऐतिहासिक नहीं कहे जा सकते | क्योंकि अपंस्कृत शब्दोंका विम्नद संल्कृत 
व्याकरण अथवा कोशके भधारपर करना उचित नहीं है। इतिहास एवं भाषाके शाल्लरी ही इन 
शब्दोंकी प्रामाणिक व्याख्या कर सकते हैं । फलतः उक्त ग्न्थोंके सिवाय अन्य संस्कृत प्रन्थोंमें 
इन नामोंकी शोध ध्ष॑ंस्कृतशोंको करना चाहिये तथा फारती और भरदीके विद्वानोंकी भी इनके मौलिक 





डद्गमादिपर प्रकाश डालना चाहिये । तभी इनके वात्तविक विम्रद् किये जा सकें गे । 


३ भारतीयविधा ( बम्बई ) में प्रकाशित “अद्वब॒ल” छेख। 

२ बैक्टिया (प्राचीन ईरान धन हिन्दूकृश और औक्सस नदीके मध्यका छम्ना प्रदेश ) अथवा वाहढ्ीक, मींडोंका 
साम्राज्य, मैडिकजड़ी, अधंशास्त्र तथा दृषंचरितमें वर्णित बालूड्ीक अद्व, आदिका विचार अहवबका तथा 
बाल्हीक अभवा बैक्टि यासे सम्बन्धका संकेत करतः दे । 





जेन पुराणोंके स्रीपात्र 
श्रीमती ञज० पं० चन्दाबाई जेन, विदुषीरतन 

साहित्य मानवताकों सजीब करता है| लविशेष पुराण; ये साहित्य कल्ाफे ऐसे अवयव हैं 
जिनसे मानव अपनी विचार धाराकों परिष्कृत कर सामाजिक, धार्मिक, राजनैतिक,ओर आर्थिक सदाचारका 
निर्माया करता है। वह पौराणिक पान्नोंके जीवनके साथ तादात्म्य सम्बन्ध स्थापित कर उनके समान 
बननेका प्रयत्न करता है | प्रत्येक नर-नारीके जीवन तत्वोंकी अभिव्यक्ति नैतिकता या सदाचारके आभार पर 
दी हो सकती है| सत्य, त्याग, परदुःख-कारता, दृदता, सहिष्णुता, स्वार्थ-हीनता, संयम, इन्द्रिवजय 
आदि ऐसे गुणा हैं जिनके सद्भधावसे ही मानव जीवनकी नीब दृढ़ होती है। इन गुणोंके अभावमें मानव 
सानव न रहकर दानव कोटिमें चला जाता है। भात्मनिरीक्षण एक ऐसी अ्रश्नत्ति है जिससे व्यक्ति अपनी 
आन्तरिक दुर्बशताओं पर विजय प्रात कर दमा, मार्दव, शल्य, प्रभति भावोंकों उदबुद्ध कर सकता है। यह 
आत्मनिरीक्षणा प्रश्नत्ति कुछ लोगोंमें सहज जाश्त हो जाती है और कुछमें आगम शान द्वारा । पौराणिक 
पात्रोंके आदर्श चरित्र ध्यक्तिकी इस आत्म निरीक्षण प्रदृत्तिकों बुद्ध-शुद्ध कर देते हैं, और वाचकके जीवन 
में सत्य और अ्िंसाका भली-भांति संचार होने लगता है । 


विर्षमें सदासे नर और नारी समान रूपसे अपने काम कल्लापोंके दायित्वको निभाते चकते 
आ रहे हैं। इसो कारण हमारे पुरुष; पुराण-निर्माताओंकों भी पुरुषपात्रोंफे समान नारीपात्रोंका चरित्र- 
गत उत्कर्ष दिखलाना ही पढ़ा था । जहां नारीको 'नरक नसैनी” बतलाया है, वहीं लोकिक इृष्टिसे माठ्लमें 
उसके हमस्त गुणोंका विकास दिखाकर उसे जननीत्यके उच्च शिखरपर आरूद कर जगतृपूज्य बनाया है । 
तोर्थेंकर, चक्रवर्ती, नारायण, बलभद्र, प्रभ्टति महापुसषोंको जम्म देनेवालो और लालन करने वाली नारी 
क॒दापि हीन नहीं कहीं जा सकती. है। हां केवल वासना और बिल।तिताकी प्रतिमूर्ति नारी अवश्य 
उपेष्षणीय, निन्दनीय तथा घृणाकी वस्तु बतलायों गयी है। बह केवल नारीके लिए दी चरितार्थ नहीं है 
किन्तु नरके लिए भी हैं| जित पुरुषने बिज्ञास और वातनाके भावेशमें होश-हब,सको भुलाकर 
अपना पतन किया है. पुराशोंमें उसके जीबनकी समालोचना श्पष्ट रूपमें की गयी है । 

पुराणकारोनि नारीके लौफिफ शिव और सत्य रूपकी अभि्यक्षना बड़े सुन्दर दंगसे फी है। 
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जैन पुराणोंके ल्लीपात्र 


साहित्यिक हक्षिते कई स्थलॉपर पुरुषपाभोंकी अपेज्ञा नारी पाष्ोके अरिभ्रमे अधिक आन्तरिक शौंदरयकी 
अभिव्यक्ति हुई है। नारी पाञ्ञोंमें कुछुके अरिज्ोपर परिस्थितियोंके घात-प्रतिधात इस प्रकार पड़े हैं कि 
उनसे उनका अरित्र अत्यधिक अभावोत्पादक हो गया है| सीता, अंजना, राजुल, आदि कतिपय ऐडी 
पौराशिक नारियां हैं जिनके चरित्रका उत्कर्ष विविध परिस्थितिमोंसे हो कर त्वागवृत्तिमें परिवर्तित होता 
हुआ झादश स्वरूपमें प्रकट हुआ है | पुराणशकारोंकी यह विशेषता है कि उनने पदते नारियोंका स्वाय 
विवशाकस्थामें दिजलाया द किन्तु आगे उस त्यायकों स्वेच्छा और आत्महितकी कामनासे कृत सिद्ध 
किया है | 


जैन पुराणोंके चरित चित्रणाकी एक विशेषता यद दे कि उनके नारी पात्रोंका अपना व्यक्तित्व 
है| राघाके समान उनके नारीपाभ पुरुषके ध्यक्तिस्वसे सम्बद्ध नहों हैं किम्तु नारीकी पृथक्‌ सत्ता स्वीकार 
कर पुदुषपात्रोके समान उसके जीवनकी गतिशीलता, त्याग, साहत, शीक्ष, इद्धिय विजय अभृति 
अनुकरणीय गुणोंका सुन्दर अंकन किया है। लौकिक दृश्टिसे भी जैन पुराणोंके नारी पात्र सजीबष रूपमें 
सामने उपस्थित हो कर जीवनफे उत्थानकी शिक्षा देते हैं। भादिपुराण और पद्मपुराणके कुछ स्थल 
तो इतने छुंदर हैं कि भामिक दृष्टिसे उनका जितना महत्व है, लाहित्यिक दृष्टिसे कहीं उससे अधिक है । 
अंजना और राजुलके विरददकी मूक वेदना इतनी मर्मत्पशों है कि इन दोनोंके चरिश्रोंको पढ़कर ऐसा कोन 
व्यक्ति होगा जो सहानुभूतिके दो आंवू म गिरा सफे | कदशासे हृदय आ्द हुए विना नहीं रद सकता है | 
बैदिक पुराणनिर्माताओोंने भी भीकृष्णके बिरहमें गोपिकाशोंके विरदी द्वदयकी तुन्दर ब्यंजना की है | 
किन्तु जहां गोपिकाओंका जीबन अपने आराध्य प्रिषके जोवनके साथ सम्बद दे, बहां जैनपुराणोंकी 
नारीका जीवन स्वतन्ञ रूपमें है| पुरुषके समान आत्म विकासमें नारी भी स्वतन्त्र रूपसे अप्रसर हुई है । 
चह्ाार दिवारीके भीतर रख कर जैन पुराणकारोंने उसे फेबल विरहमें हो नहीं तपाया दे किन्तु आत्म- 
छाधनाकी आंचमें गलाकर उससे पुष्षके समान शुद्ध किया है। नारीके स्ातुखके खाथ उछके त्यागी जीवन 
का यह समन्वय जैन पुराणोंकी भारतीय साहित्वको एक अमूल्य देन है। जहां इतर भारतीय 
पुराणोंमें नारीफा केवश एक ही जीवम दिखलागो पढ़ता दे वढ़ों जैन पुराणोंमें उसके दोनों पद्चोका 
स्पष्ट प्रतिधिम्ब दृष्टियोचर होता है । 


भारतीय साहित्यकी दृष्टिसे अरित्र चित्रणकी सफलताका एक अभान मापदण्ड यह है कि जो 
चरित्र जीवनको जितना अधिक ऊंचा उठा सके वह उतना ही सफक्ष माना आय गा । एकछा-एक किसीफे 
त्याग या तपत्याकी बात मानव द्वदयकों प्रभावित नहीं कर सकती है, किन्तु जब यही बात संघर्षकी आगमें 
तपकर दन्द्ात्मक तराजके पलडोंपर भूलती हुई--कभी हर और कभी उचर भझुकती हुई मानव 
हुृदयको प्रभावित करके एक ओर बोकल दो लुटक जाती है तो शत्येक व्यक्ति उसके प्रभावमें भा जाता है 
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वर्ण -हाभिनन्दन-प्रन्थ 


और तदनुकूल अपने जीवनको धनानेका प्रयत्न फरता है। जैन पुराणोंमें अंकित नारी पात्रोंका चरिण भी 
मानव माभकों आलोक प्रदान करने वाला है। जैसा कि कतिपय उद्धरणों दर तिद्ध हो गा। 

अम्बूस्थामी चरित्रमें भवदेव अपने ज्येष्ठ श्राताकी प्ररणासे अनिच्छा पूर्वक मुनि हो गया था, 
किन्दु उसकी आंतरिक इच्छा भोगोंसि निवृत्त नहीं हुई थी। वह सबंदा अपनी रूपवती, गुणवती, सुशीक्षा 
भायांका स्मरण कर आनन्दानुभव किया करता था। एक दिन उसके गुरू अपने अनेक शिष्योंके 
साथ, जिनमें भवदेव भी था उसके नगरमें आये । विषय बासनाओोंसे परास्त भषदेव एक 
मन्दिर्में जाकर ठहर गया और वहां पर रहनेवाली आर्यिकासे अपनी झ्रीकी कुशल क्षेम 
पूंछुने लगा । भार्यिकाने--भवदेवकी जीने, जो कि भवदेवके सन्यासी हो जानेपर धंतारसे 
उदालीन होकर आर्यिकाका त्रत पाल रही थी-मुनिको विचलित देखकर उपदेश" दिया। 
आर्थिका नागवसू-भवदेवकी झीने वासनामें आसक्त हुए अपने पतिकों इस प्रकार पतनके गड्ढे में 
गिरमेसे भचाया | उसने केवल एक ही व्यक्तिकी रक्षा नहीं की किन्तु साधु जैसे उश्ाद्शंको 
दोषसे बचानेके फारण भारतीय उत्तम साधु परम्पराकी मह्ताका मुख भी उज्ज्बल रखा | क्‍या अब भी 
नारीको फेवल बासनाकी मूर्ति कहा जा सकता है ! 

इरिबंशपुराणमें अरिंजय राजाकी पुत्री प्रीतिमतीका चरित्र लौकिक और पारसार्थिक दोनों ही 
दृश्षियोंसे उत्तम है | प्रीतिमती नाना विध्याश्नोंमें प्रवीण, ताहसी, और रूपवती थी। जब वह वयस्क हुई 
तो पिताने स्वयम्बरमें आये हुए राजकुकारोंसे कहा कि जो इस कन्याको तेज चलनेमें परास्त कर दे गा 
ओर मेरूकी प्रदक्षिणा जिनेन्द्र भगवानकी पूजन करके पहले भा जायगा उसीके साथ इसका विवाह किया 
जायगा । उपस्थित सभी विद्याघर कुमार और भूमिगोचरी राजपुत्रोंने प्रयत्न किया, किस्तु वे सभी 
कन्यासे पराजित हुए, जिससे बिरक्त होकर प्रीतिमतीने सांलारिक वासन/श्रोंकी जलाजझ्ञलि देकर आर्थिकाके 
ब्रत प्रहण कर लिये तथा तपश्चरण द्वारा अपने आित कर्मोंको नाश किया । 


हरिवंशपुराणमें अनेकों नारियोंके चरित्र बहुत ही सुन्दर रूपमें अंकित किये गये हैं। जिन 
चरित्रोंसे नारियोंकी विद्वता, तपरश्चर्या, कार्यनिपुणताकी छाप दृदयपर सहज दी पढ़ जाती है। बनारस 
निवाती सोमशमांकी पुत्री सुलला और भद्गाकी विद्धत्ताका सुन्दर और द्वदयप्राहक वन किया है? । 


पह्मवुराणमें विशल्याका यरित्र चित्रण बहुत ही सुन्दर किया गया है। पुरायकारने बताया 
हैं कि उठ नारी शिरोमणिमें इतना तेज था कि उसके जन्म ग्रहण करते ही स्बंत्र शान्ति छा गयी 


९ जम्बूरतामी चरित्र पू० ७१-७२ 
२ हरिवंशपुराण ९० ४४२ 
३ हरिवंशपुराण पृ० ३२६ | 














जुषूप 


जैन पुराणोंके स्रीपात 


थी तथा उसके भव भवान्तरोंके दिव्य चरित्रका निरूपण कर नारी चरित्रकों बहुत ऊंचा उठा दिया है। 
आचार्यने विशल्याफे चरित्रकों अत्यन्त उज्ज्वल बनाया है। वस्तुतः उस नारीके चरिश्रको 
मानवके चरित्रसे बहुत ऊपर उठा दिया है। क्‍या कोई भी निष्पक्ष विद्वान उस बर्णनकों देखकर नारी 
की महत्तासे इंकार कर सकता है ! विशल्याकी पूर्व भवावलीके वर्णानमें अनंगसराकों दीक्षाका चित्र भी 
कम थझुन्दर नहीं हैं। हस चित्रने भारतीय रमणीको बहुत ऊँचा उठा दिया है। वह केवल वासना या 
गहस्थीके जंबालकी कठपुतली द्वी नहीं रह गयी है प्रत्युत त्याग और तपत्याकी अतिमूर्ति बन गयी है। 
जैनाचार्योंकी यही सबसे बड़ी विशेषता है! । ह 

इस प्रकरणके दो श्लोकोर्में नारोकी सहानुभूति और दयाका अंकन आचार्य प्रथर रविषैशने कितना 
सुंदर किया है। सतीको भूखा अजगर निगल रहा है, रक्षक उसकी रक्षा करना चादते हैं। किन्तु अन॑गतरा 
रखुकोंको इशारेंसे मना कर देती है और बतलाती है कि इस बेचारे भूखे जन्तुकी हिंसा न कीजिये | यह 
आत्मा अमर दै विनाशशील शरीर अनादि कालसे हो उत्पन्न और नष्ट होता चला भा रहा है फिर 
इसमें मौह क्‍यों ! यह भत्र बच नहों सकता । पद्मपुराणमें श्राचाय रविषेणने मन्दोदरीके राग बिरामात्मक 
गंगा जमुनी चरित्रका निर्माण कर पौराणिक नारी चरित्र चित्रशकों आजके मनोवैज्ञानिक स्तरपर पहुंचा 
दिया है। मन्दोद्रीकी दयाका चित्र देखिये-- 

“पतिपुत्र वियोग दुःलज्वकनेन विदियिता सती जाता !” 
हर 0 भर 
“हा पुत्रेन्द्रजितेदं व्यपसितमोदकर्थ त्वया छृत्यम। 
हा मेघवाहइन कर्थ अननी नापेक्षिता दोना ॥” 
“त्यक्ताशेषप्रहस्थवेषरचना मम्दोद्री संयता | 
आताउत्यन्त विशुयधमंनिरता शुक्लैकयरता55कूता !” 
44 है 94 


“संशुद्श्रमणा बतोरुविभया जाता ' नितान्तोत्कटा ।” 


(प० पु० भा० ३ ६० ९१-९२) 
जो मन्दोौदरी एक क्या पहले पति, पुत्र, पौत्र, आदिके शोकसे विहल दृष्टिगोचर होती है 
वही दूसरे कर बदली हुई परम धार्मिक, संतार-बिरक्त, मोह मायासे हीन और आत्माकी साधिका नजर 
आती है | पराण निर्मांताश्योंका नारी चरित्रका यह विकास क्रम कया आजके अंतद॑न्दकी प्रकट करनेवाला 
नहीं है ! मन्दोदरीकी दोलायमान मानसिक स्थितिका शब्द-च्ित्र क्या इससे सुंदर बन तकता है ! 
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हंतोंका मत 
. भरी आचाये कितिमोहन सेन 


मध्य युगके साधकोंकी कुछ बातें कह्टी जा रही हैं | जातिभेद तो समाजतत्वके साथ युक्त है। 
उन साथकोंके लिए भर्म ही सार था। मध्ययुगके ये साधु-संत भगवानक्े साथ प्रेमद्वारा युक्त किये हुए 
वैयक्तिक योमकी खोजमें ये । इस सम्बंध प्रतिष्ठाके रास्ते, बाह्य आचार, शाज्म, मेष प्रभतिका प्रमोजन 
उन्होंने स्वीकार नहीं. किया | भगदतग्रेमकी तुक्षनामें वे सभी उनके लिए दुच्छ थे । उन्होंने यह नहीं 
स्वीकार किया कि स्वर्गमें पहुंचनेके लोभसे एवं नरकबासके डरसे धर्मका प्रवर्तन हुआ है। इस प्रेम-भर्ममें 
उन्होंने ऐसा एक अमेद और साम्य पाया जो वेदान्तमें वर्शित अमेदसे कहीं ज्यादे सरस है। | 


प्रेम पथके पथिक दोनेकी पजहसे उन्होंने कायाकों वृथा क्लिष्ट करना न चाहा। फिर भी 
प्रैम ही के लिए उनको देह-मनका सर्बश्िष कलुष, समत्नसे परिह्ठार करना पड़ा है। उन्होंने देहको 
देवालय मांना है | एवं इसो देवालयमें देहातीत चिन्मय बक्षकी प्रतिष् की है। उनके लिए मिट्टी-पत्थरके 
देवालयोंमें प्रतिड्ठित मूर्तिका कोई मूल्य नदीं। बाह्य उपचारों ढरा की गयी पूजा वे अर्थशीन समभते थे । 
दया, अहिंसा, मैन्नों यद्दी उनकी साधनाएं थों। शाद्घोंमें इन साचन/आोंका तस्व नहीं मिलता । देहके 
अंदर दी विश्व बक्षाण्डकी स्थापना है। एवं हस परम तस्वक्ों गुर ही दर्शा सकते हैं यह बात वे मानते 
ये | फल स्वरूप गुरूके क्षिए उनकी अचल भक्ति थी! साधुओंफे सत्संगसे प्रेममाव उपजता है इसलिए 
साधुसेवा एवं साधुसेंग भी मद्गाघ्म हे। जहां भक्ति होती है वहीं भगवान विराजते हैं। बाह्य आचारोंसे 
क्या होगा, प्रेम दी से प्रेम उपजता ६ | ५ 

“द्रेप्न प्रेम छौं होय,” (रविदाउ)। भगवानका स्वरूप ही प्रेम है। भद्धा एवं निध्ाहारा क्मसे रूचि, 
आप्रह एवं अनुरागकी उत्पत्ति होती है | फिर अनुरागसे प्रेम उपजता है। प्रेम उपजने पर प्रेम-स्वरूपके 
साथ सम्बंध कर तेना सहय दो जाता हैं। और जब - यह सहज सम्बंध प्रतिष्ठित होता है तभी जीवनकी 
व्वरम खायंकता मिलती £ | 

वे गुरूसे इन सब तत्वोंकों सुना करते। इसलिए गुरूके प्रति उनकी भरद्धा-मक्तिका कोई 
झंत न था। गुरूके प्रति इस प्रकारकी भक्तिका उल्लेख धौद्ध महायान धर्ममें, तन्त्रोंमिं, पुराणोंमें, मध्य- 
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संतों मतः 
युगमें सत्र पाया जाता है । जैन पाहुड़ दोहोंके द्वारा भी मुककी महिमा सबंत्र विधोषित हुई है। रम्भवतः 
यह गुरूमक्ति भो भायोंको आयेतर स्थानोंसे हो मिली हे। कांस्श केदके आदि युयते गुरूमक्तिका इतना 
प्रादुर्भाच देखनेकों नहीं मिलता । घीरे घीरे इसका प्रभाव बदने क्षणा। बद्ाचारियोंके लिए भाचार्य 
वन्दनीय एवं भतुतरणीय गिने जाते थे--वन्दन एवं अशुतरण करनेकोी भावनाके पीछे भी गुरूमक्तिका 
थोड़ा बहुत संचान मिलता है। केकिन बादके गुरूबादमें मुर्का स्थान और भी बढ़ा है । 


पाश्चात्य शिक्षा एवं भारतीय शिक्षा-संस्कृतिमं एक विशेष प्रमेद यह है कि ग्रीस प्रयृति 
देशोंके अभिवासियोंके गुरू विद्या बेचा करते ये । विद्या उनकी व्यक्तिगत सम्पत्ति थी। पैसे देकर उनको 
विद्या खरीदनी पढ़ती थी | बोल कर गुरू इच्छानुकूल इसे बेच भी सकते थे | भारतके ब्रक्षचारी एवं गुरू 
तम्पूरा मानव समाजके पालक थे। एवं चूंकि गुरुओंकी साधना विश्व सत्यपर केन्द्रित होती थी इसलिए 
उनसे अर्जित शान भी विश्वके समस्त अधिवासियोंके लिए था। इसलिए गुरुओको शान बेचनेका कोई 
अधिकार न था। तत्कशिला, पुरुषपुर प्रभति स्थानोंमें श्रीक प्रभावसे प्रभान्वित गुरू कहों कहों पिया बेचा 
करते ये | लेकिन ऐसा करनेफे कारण उनकी यथेष्ट निन्‍दा होती थी। भारतकी शाघनामें विद्या किसी 
भी स्थान पर व्यक्तिगत कोई बस्तु न मिनी गयी, यह सभ मानवकी थी। वृह्त्‌-संहिता की भूमिकामें 
डा० एच कर्णं० भू० पृ० ५२ ) सादबने बड़े आश्रयंके साथ इसका उल्लेख किया है। उपनिषदके युगसे 
लेकर आज तककी भारतकी साधनामें गुरश्नोके लिए एक बढ़ा स्थान है। वहां गुरू विद्या नहीं बेचते 
बल्कि वे शिष्योंका पालन करते हैं एवं साधनाके बलसे शिष्योंकों धन्य कर विश्ववाधनाकों भागे 
बदाते चलते हैं । 

कबीर प्रभुति साधक निरज्ञर हो सकते हैं, लेकिन गुरूकी कृपासे थे तत््वशानी थे । उनकी अपनी 
प्रतिभा भी अतुलनीय थी इसलिए पण्डित न होने पर भी उनका किसी तरहका नुकसान नहीं हुआ | 
बल्कि कबीर प्रभूति स।घक यदि पण्डित होते तो शायद ऐसी अपूर्ष तस्वपूर्ण बातें उनके मु इसे न 
निकलती । कभीर जातिके जुलादा थे जिनपर दिन्दू-मुसलमान किसी संस्कारका भोक न लदा था। सब 
प्राचीन संस्कारोंसे वे मुक्त थे। सम तरहके भारोंसे मुक्त होनेके कारण ही इतनी सहजमें उनके कानों 
तक भगवानकी वाणी पहुंच पायी हैं । बंगालके बाउल भी इसीलिए इतने मुक्त हैं । उनके 
गीतोंमें है-- 

तोमार पथ ढेके छे मन्दिरे मसजेवे ।' 
तोमर डाक सुनि साँद जखते मा पाद शले दांदाय गुरुते मरदोदे ।। 
मन्दिर और मसजिदने तुम्दारे पात पहुंचनेके सास्तेकों दक रखा दैं। तुम्हारी बुलाइट सुनायी दे 


रही हैं लेकिन आगे बढ़ा न जाता है। गुरु एवं मरशेद रात्तेमें डपटकर खढ़े हो जाते हैं | 
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बर्सी अभिनन्दन-अंथ 


गुरू एवं मरशेदके पद्चवाशोंका स्वार्थ मेद-चुद्धिको बनाये रखनेमें है। ये सब बातें उनकी जनानपर 
नहीं भातों | इसलिए वे बात बातमें मेरःविमेदकी दुद्दाई देते हैं। 
कपधीरको जब सब कइने लगे--.“तू नीच कुलका होकर भी इन सब सत्योंका धंचान कैसे पा 
गया !” तो कभीरने जवाब दिया--““बरसात होनेपर पानी तो ऊंचे स्थानपर नहीं ठदरता, सब पानी 
बह कर नीचेकी ओर इकड़ा होता है, सबके चरणोंके नीचे । 
“उसे पानी ना टिफे नीये ही दहराय' ॥” 
कबीरने फिर एक जगद कहां--“पण्डित लोग पढ़ पढ़कर पत्थर, और लिख लिखकर ईंट हो 
गये, उनके मनमें प्रेमकी एक छोंट भी प्रवेश न कर पाती है। 
“पढ़ि पढ़िके पत्थर भये लिखि लिखि भये जू इंट | 
कथीर अध्तर प्रेमकी कागि नेक न छींट' ॥7 
संस्कृत न जाननेबाले कबीर काशीमें बैठे बैठे चारों ओर पंडितॉमें बेषढ़के मनकी बात 
चलती भाषामें जोरसे प्रचार करमे लगे--8ब कदने लगे---'कभबीर, यह क्‍या कह रहे हो !” कबीर बोले-- 
“हस्कृत कुएके पानी जैता है और भाषा है बहती जलघारा ३ |” 
“संस्कृत है. कृपजल भाषा बहता नीर ॥! (वही, ए०३०५९ ) 
नाना संल्कृतिके मिलनसे हिन्दू (भारती) संस्कृतिकी गठन होनेकी बजहसे इसमें गतिशीलताके 
लिए एक प्रकारकी भद्धा फूट पड़ती थी। ऐतरेय आह्मणमें इन्द्रकी सार बात “अग्रधर हो चलो' यही देखनेको 
मिलती है। मध्ययुगकी सार बात--“'अग्रसर हो चलो” ही है। अग्रतर न होनेकी शिक्षा इम ल्ोगोंको 
आजकल अंग्रेजीके शिक्षितोंमें अधिक देखनेको मिलती है-अंग्रेजी सम्यता अठलमें स्थितिशील या 
कन्क्र्वेटिव सभ्यता है। कबीर सर्वदा सचल एवं सजीव भावोंके उपासक थे | अचलताके अंधकारकी 
उनने किसी दिन पूजा नहों की | वे कहते -बहता पानी निर्मेल रहता है. बंधा पानी ही गंदा हो उठता 
है । साथक गण भी यदि उचल हों तो अच्छा है। ऐसा होनेपर किप्ती तरहका दोष उनको स्पर्श 
नहीं कर पाता है ? 
“बहता पाती निरमला बंदा गंदा होय । 
साथ तो चालता भला दाग न छागे कोय |”? (बह पृ० ६७ ) 





१ बाककदासजी द्वारा प्रकाशित कबीर सादेवबका साखीं भनन्‍्थ, ० ३९८ 
२ वही ए० १९९ | 





ज्ग्दि 


, - भ्रतोंका मत 
पथ चलते यदि. कोई गिर भी पढ़े तो कोई हरज। नहों । 


“मारण चलते ओ गिरे ताको नाहों दोस ॥”( पही ० १६४ ) 

अचलताके प्रति कभीरकी भक्ति न थी | उंनका प्रेम बलिष्ठ प्रेम था, इसी लिए प्रेमकी साधना 
द्वारा उनने वीरत्वकी साधना करनी चाही थी। इस संसारमें प्रवेश करते दी उन्होंने सुना कि आकाशमें 
रण दर्मामा बज रहा ६, युद्धका नेगाड़ा चोट सा रहा ह और उस चोठफी तालसे ताल मिलाकर जीवन 
की बाजी लगाते हुए उनको अप्रतर हो चलना पड़ेगा । १७, "ओो 

“गगन दमामा बाजिया पड़या मिलान घाथ ॥! -. 

कबीर कहते हैं---जिस मृत्युसे तब डरते हैं मुझे उठीसे आनन्द प्राप्त होता है। मौतकी परवाह 
न कर निडर होकर आगे बढ़ना होगा ! 

“जिस मरणखें थें जग डरै सो मेरे आनन्द ॥/ | (वही ९० ६५) 

कबीर कहते हैं कि प्रेमकी कुटियापर पहुंचनेके लिए भगम्य अगाघ रास्ता चलना पढ़ता है! जो 

अपना शीश उनके चरणोंमें उपद्वार दे सकता है उसे दी प्रेमका स्वाद मिलता है। 

“कबीर निज घर प्रेमका मारण अगम अगाघ । 

सीस उतारि पग तल घरे तब निकटि प्रेमका स्थाद्‌ ॥ ( वही ४० ६९ ) 

साधनाका पथ दुर्गगम व अगाघ होने पर भी धाधकोंके दक्ष हत प्रथ पर घलनेमें कभी नहीं 
डरे | भारतके आकराशसे विधाताकी जो आदेशवाणी उनके दमामेंमें नित्य प्वनित होती है, वही सब 
ताधनाकी सम्म्वयवाणों है। इस पथपर जो ठाघक आते हैं उनके टुःख-दुर्गति-लांछनका कोई भ्रंत नहीं 
रह जाता है। उनके लिए घर भर बाहर सर्वत्र दिन रात उत्पीड़न व अत्याचार प्रतीक्षा किया करता है। 
इतना होने पर भी भारतके यथार्थ तपत्वियोंका दल इन तब बिपदोंसे भीत होकर पीछे न हटा । युग- 
युगमें उनका भाविर्भाव होता ही रहा । वीर लड़ाईके मैदानमें चला,वह भला क्‍यों पश्चाद पद होने लगा ! 

“स्रा बढ़े संग्राम को पाछा पग क्‍यों देह ॥” ( दादू, तुरातन भक्त, १३ ) 
यही है बीरोंकी साधना-पथ, यहां कापुरुषोंका स्थान नहीं । 


“कायर काम न आयइ बहुस्रेका खेत ॥” (वहो, १५) 
अछठ प्रहर साधनाका यह युद्ध बिना खड़गके चल रहा है; 
“झट पदरका जूधना पिना लॉडे संग्राम |” ( तासी प्रन्‍्ध दुरभा भक्त, ५९ ) 














१ नागरी प्रयारिंगी सभाकी कबीर अ थायली ए० ६८ । 
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बर्णों-अमभिनन्दन-प्रत्य 

घरणो एवं आकाशमें कम्पन जारी है, समस्त शुत्यताकों भरदेने बाला. भर्जन सुनायो पड़ 
रद्मा है; ह 

चरणी आकाशा थर हरे गरजे छुंन के दीज ॥ ( साजी प्रन्‍्थ, तुरमा मह, ९९३ ) 

इतनी अड़चनोंके होते हुए भी युग-बुगमें भारतीय लाधकोंके दल अपनी मैत्री एवं समन्वयकी 
विराट साथनाकों होकर निर्भयताके साथ वीरोंको तरह अप्रतर हुए हैं। बाइरकी बाघाएं एवं धरका विरोध 
बोच बीचमें उनके पयमें बाधा स्वरूप होकर अवश्य खड़े हुए हैं लेकिन उनकी साघनाकी अप्रगतिको 
सर्वदाके लिए रोक न सके । विधाताकी वह महान्‌ आदेश. बाणी अभी भी जिनके कानोंमें पहुंचे गी 
उनकी प्रतिदद गतिमें किसी तरदकी विधि निषेध, कोई दुःख विपद बाधा, जरासा भी उनके अ्रगमनमें 
रुकाव न डाल सकेगा | 


का 7 काका ऋण |, 
5 पर 


पट ।. प्ड् 
- चल कम 


च्््ग 





मध्ययुगीन सनन्‍्त-साधनाके जेन मार्गदर्शक--- 
भ्री आचाय दृजारीप्रसांद हिवेदो 

हिंदी साहिसयके जिस अंगका नाम 'सन्त-साहित्य' है वह विक्रमकी चौदहबीं शततीके बाद 
प्रकट हुआ है। इतका प्रधान स्वर भक्ति और प्रेम है। दछ्षिणके राम/नुज, रामानंद आदि आचार्योंकी 
प्रेरशासे यह भक्ति-साहिस्य प्राणवान्‌ हुआ था | ऐेकिन यह साहित्य केवल दक्षिक्षके वैष्णय आधार्यों 
का अनुकरण या अनुवाद नहीं हे। उत्तरके शेष, शाक्त, धौड़ कहर देम शाधकोंने इसके लिए भूमि 
तया९ कर रखी थी | इस कश-लाहित्यकी पृष्ठभूमिफे अध्ययनक्रे लिए लिए पकार पुराण, आगम, तंत्र, 
और वैष्णव संदित्ताएं आवश्यक हैं उसी प्रकार सहज-यानियों, नाथ-पंथियों, निरंजनियों और जैन साधकों 
के ल्लोक बाषामें लिखे प्न्य भी आवश्यक हैं, बल्कि सच पूछा जाय धो यह हूसरे फरतसके साहित्य ही 
अभिक आवश्यक हैं। 


ऋठवों-नर्ी शतीयें बह विशाल नाथ-संप्रदाय झाषिभूंव हुआ का बिशने शगमग समूचे 
उत्तर भारतको प्रभाविद्च किया था। आज भी इस संप्रदातके स्थान कामस्मसे काबुल शक पेले शुए हैं । 
नाथ-पंथों सिद्धोंसिं से अगेक ऐसे हैं जो वश्रवावफे आया भी माये आते हैं। हम दिनों माथपं भी भोगिकोमें 
अनेक पुराने संप्रदाकोंके भोगी रह गये हैं | इन में लकुलीश, बौद्ध, बामस्ार्गी योगी को हैं ही; वेब्शव 
और जैन योगी भी हैं। वत्तुतः आठवोीं-नवीं शतीमें एक ऐसे शक्तिशाली लोकघरमंका भाषिभांव 
हुआ था जो किसी संप्रदाय विशेषमें बढ नहों था। इस शक्तिशाली लोकघमंछा केंद्रविंदु 'योग' था | 
योग! में भी काया-योग या दृठयोग ही उसका प्रधान साधन मार्ग था | बाह्याचारफा विरोध,चित्तशुद्धिपर 
जोर देना, पिंडको दी अ्क्षाण्डका संक्षित रूप मानना, और समरसी भावसे स्वसंवेदन आनन्दके उपभोगको 
ही परम आनन्द मानना इस योगकों कुछ खास विशेषताएं थों। सन्‌ इईंसबीकी आठवीं-नवीं शतीमें 
“ओइन्दुः या योगेन्द्र नामके जैन साधक हो थये हैं। उनकी अफ्भ्रश रथकाओोंगेंवे सभी विशेषताएं 
पायी जाती हैं जो उस युगकी साथनानें भुथय रूपसे, घूम फिरकर बार बार भा आर करती है | इसी प्रकार 
जोइन्दुके प्रायः एक शती बाद उत्पन्न हुए मुनि रायलिंहजी के पाहु.ड दोहे पाये गये हैं जिनमें बाह्या- 
अधारफा खण्डन और देहमें परमशिको भिशत्रका कड़ा भावपू्ां ओश सुर बश्लन पावा जाता है। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि जैन साधकोंके भ्रंथोमें 'परमात्मा' या 'मिरंबन” का ठीक मही अल हीं है जो 

हि ४५५ 


वर्णो-झभिनन्दन अन्य 


शैब या शाक लोगोंके प्रन्थॉमें णद्दीत हैं । जैन सन्‍्त अगरित आत्माओंमें विश्वास करते हैं । ये आत्मा 
मुक्त होकर अछग वर्तमान रहते हैं परन्तु उनका गुण एक होनेसे वे 'एक' कहे जा सकते हैं| यह पद 
शानसे प्राप्त हो सकता है और शानका सबसे बड़ा साधन चित्तशुद्धि है। जोइन्दुने परमास्मप्रकाशमें 
(२७० ) कहा है कि दे जीव ! जहां खुशी हो जाओ और जो मर्जी दो करो किस्तु जब तक चित्त शुद्ध नहीं 
होता तब तक मोद्ध नहीं मिलनेका -- 


जहिं भावइ तहिं जाइ जिय, ज॑ भावइ करि तं जि | 
केम्बद मोक्‍्ल ण झत्थि पर , चित्तद शुद्धि ण जंजि । 
और दान करनेसे भोग मिश सकता दे, तप करनेसे इम्द्रसन भी मिल सकता है परन्तु जन्म 
झऔर मरणसे विवर्जित शाश्वत पद पाना चाहते हो तो वह तो ज्ञानसे ही मिल सकता ६-- | 
दाणि लस्मह भोड पर, ईंद्सल वि तथेण। 
लस्मण भरण विवद्धियउ, पड लब्भर् णायेण ॥ 


( प० प्र० २-७२ ) 


जब यह मोह प्रास हो जाय गा तब आत्मा ही अन्य आत्माक्रोके समान 'परम'-आत्माका 
पद प्राप्त कर क्षेणा | कहना नहीं होगा यह मत शैव, शाक्त साधकोंके मतसे मिश्न है, परन्तु भिन्नता 
पंडितोंके शा्ारयंका ग्रियय है। साधारण जनताके लिए यह बात विशेष चिन्तित नहों करती कि मरनेके 
बाद यह चिन्सय सत्तामें विज्ञीन हो जाथगा ग्रा अलग बना रहेगा, या एकदम लुप हो जायगा। 
मरण झौर जम्मके चकरमें फिर नहीं पहना पढ़ेगा, इस विषयमें दो मत नहों है। इसीलिए साधारण 
जनताके लिए यह उपदेश ही काफी है कि दान और तपकी अपेक्षा शान और चित्तशुद्धि भेड़ हैं। 


वस्तुतः इन रचनाश्रोंमें अधिकांश पद ऐसे हैं जिनपरसे 'जेन! विशेषण हटा दिया जाय तो 
वे योगियों और तांतिकोंकी रचनाओं जैसी ही लगें गी । परवर्ती तन्‍्तोंकी रचनाश्रोंसे तो इनमें अदभुत 
साम्य है। जब जैन साधक जोहंदु कहते हैं कि देवता न तो देवालयमें है न शिलामें, न चंदन प्रति 
खषेपन पदार्थोंमें, और न चित्रमें, बल्कि वह अक्षय निरंजन शानमय शिव तो समचित्तमें निवास करता है-- 


देड ज देवल णवि सिल्लण, ण थि लिप्पद णवि जित्ति । 
असड़ णिरजणु जाणमउ, सिड संठिड समयिशि ॥ 
€ परमात्मप्रकाश १-१२३ ) 
तो यह भाषा कबीर और दादू जैसे सन्दोंकी लगती है। निरसन्देह ये जेन साधक परवती 
'भक्ति-छाहित्वके प्रस्फर्ताओंमें गिने आंयगे ! 
४६६ 


मध्ययुगीन सन्त साधनाफे,जैन मार्गदर्शक 


बाहरी, वेश:भूषा, नहाना-धोना या ऊपरी मनसे जपत्रप वस्तुत: कोई विशेष सिद्धि नहीं देते 
इस बातका प्रचार इन जैन साधकोंने बड़ी शक्तिशाली भाषामें किया है। मुनि: रामसिंहने मेषकी भ्यर्थता 
दिखानेके लिए वांपकी कैंचुलीसे उपमा दी दै। ऊपरी आवरणको सांप छोड़ देता है और नवीन आवरण 
घारण करता है। इससे उसका विष थोड़े ही नट्ट होता है। इसी प्रकार मेष बदल कर साधु बन जानेसे 
आदमी शुद्ध नहीं होता | इसके लिए आवश्यक है भोग-भावका परित्याग । जब तक यह नहीं होता तब 
तक नाना वेषोंके धारणसे क्‍या लाभ है! 
सरप्पि मुक्की कंचुलिय ज॑ विश्यु तंण मरेह्ठ । 
भोयहं भाव ण परिदहरइ लिंगस्गइरु करेइ । े 
मुनि रामसिंइन लिखा है कि हे योगी, जिसे देखनेके लिए तू तीथोमें घूमता फिरता है 
अह्द शिव भी तो तेरे साथ साथ घूम रहा है, फिर भी तू उसे नहीं पा सका--- . 
जो पईं जोइडं जोइ्या तित्थई तित्थ ममोद । 
सिड पदसिहं दृददिडियड, रूद्दिथि ण सक्किउ तोइ ॥ 


इसे पढ़ते ही कबीरदासका व्‌ प्रसिद्ध भजन याद आ जाता है जिसमें कहा गया है- 
'मोको कहां ढूंढें बंदे, मैं तो तेरे पासमें!” परम अ्रापव्य इस शरीरके बाहर नहीं हैं, जो कुछ 
ब्रह्मांडमें प्राप्त है बह सभी पिंडमें पाया जा सकता है। यह उस युगकी प्रधान विशेषता है। इन जैन 
साधकोंने भी अपने ८ंगसे इस सत्यका प्रचार किया दे | मुनि रामसिंदने कष्दा है कि ९ मूल | तुम देवा 
क्षयोंकी क्या देखते फिरते हो । इन देवालयोंको तो साधारण लौगोंने बना दिया है। तुम अपना 
शरीर क्यों नहीं देखते जहां शिवका नित्य वास है |-- | 
मूक ओवइ देयलई, लोयदिं जाई कियाईं। 
देह ण पिच्छष अप्पणिय, जहिं सिंउ संतु ठियाईं ॥ 
पुस्तकी विद्यासे वह परम प्राप्तव्य नहीं पाया जाता | कथन माजसे उसे नहीं उपलब्ध किया जा 
सकता । गौरखनाथने रटंत विद्याका परिद्दास करते हुए कहा था-- 


“पढ़ा लिखा सुआ चिलाई साया, पंडितके हाथां रद्द गई पोथी” 


तोता सब शाज्ज पढ़ जय तो भी बिलाईके हाथसे नहीं बच पाता और हाथमें पोयी लिये 

लिये पंडित मायाका शिकार हो जाता है। जोइन्दुने भी पुस्तकी विद्याकी व्यर्थता बतायी है। यह जो 

चेला-चेलियोंका ठार बाट है, पोथियोंका अम्बार है, इनफे चकरमें पड़ा हुआ जीव भले दी प्रसन्न हो 

के परन्तु है यह अनुभवगम्य सत्यके लिए अन्तराय ही है ( परमात्मप्रकाश २,८८ ) जब तक चित्त 
, ४६७ 


' बंगो-अभिमन्दनभीय 
'विषय विकारसे दूधित है तब तक उसमें शिवका शाद्ात्कार असंभव है। “ए योगौ, निर्मल मनमें ही 
परमशियका साहॉत्कार होता है, बन रहित निर्मेश नभोमण्डलमें ही दूर्य स्फुरित होता है-- 
जोहय जणिश्म मणि णिम्मल्ण पर दीसइ सिव सम्तु। 
झास्थर णिम्मल धण रहिए मारु जि जेम फुड़न्तु ॥ 
( १० प्र० १०११९ ) 
यह खेदकी बात है कि निरंजन और निगुण मतके अनुयायी साधकोंके साहित्यके अध्ययनके 
प्रसंगमें अ्रभीतक इन जैन साधकोंके साहित्यका उपयोग महीं किया शवा है। रामसिंदह जोइन्दुके 
अतिरिक्त ओर कोई भी ताधक इस श्रेशीके कवि हुए हैं या महीं यह हमें सालूम नहीं है। भेरा विश्वास 
है कि जैन भाणढारोंमें अभी इस प्रकारके अनेक अंथ पड़े हुए हैं। उनके सुशंपादित 'संस्करणाकी बढ़ी 
आवश्यकता है और साथ ही सन्त साहित्यके शोधकोंका भी वह कर्तव्य दे कि ने पोथियोंसे दी सन्दुर 
न रहकर इन अशात उस्सोंकी खोज खबर से | 
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भारतीय-ज्योतिषका पोषक जेन-ज्योतिष 


श्री पं० नेक्रिचग्द्र जेन, झाक्षी, न्ययतीश, साहित्यरत्न, ज्योशिषाणायं 

भारतीय आचाषोंने “ज्योति्षा दूबांदिप्रहाशां बोघक शास्म” स्वोतिष शास्रफी 
ध्युत्मति की है अर्थात्‌ सूझदि प्रह और कालका बोध करानेबाले शार्ततफो ज्योतिष शार्त कहा है। इसमें 
प्रवामतया ग्रह, नक्षत्र, धूसकेद, आदि ज्योतिःपुझ्लोंफा स्वरूप, शंचार, परिभ्रमण काल, प्रदण और स्थिति 
प्रशति अप्रस्त घटनान्लोंका निरूपण तथा ग्रह, नद्चत्रोंकी कति, स्थिति और संचारामुसार शुभधुभ 
फल्लोंका कपन किया जाता है। ज्योतिषशाक्ष भी मानबक़ी आदिम अबत्थामें अंकुरित होकर शानोन्नतिके 
साथ-साथ क्रमशः संशोणित और परिवर्षित होता हुआ क्तंमान अवस्थाकों प्रास हुआ है। भारतीय 
ऋषियोंने अपने दिव्यशाद और उक्तिय उाबना द्वारा आधुनिक यनत्रोंके अभाव मय प्रागितिहासकालमें भी 
इस शात्क्‍रकी अनेक गुत्यियोंको सुलकाबा था। प्राचोन वेज शालाओंकों देखकर इसोलिए आधुनिक 
वैज्ञानिक आश्रयचकित हो जाते हैँं। ज्योतिष और श्रायुवेंद जैसे लोकोपयोंगी विषयोंके निर्माण 
और अनुसन्धान द्वारा भारतीय विशानके विकातमें जैनाचा्थोने अपूर्व योग दान दिया है। ज्योतिषके 
इतिहासका आलोडन करने पर शात होता है कि जैनाचार्यो' द्वारा निर्मित ज्योतिष प्न्थोसे 
जहां मौलिक सिद्धान्त साकार हुए वहीं भारतीय अ्योतिषमें अ्रनेक नवीन बातोंका समावेश तथा प्राचीन 
शिद्धान्तोंमें परिमाज॑ंन भी हुए हैं। भारतका इतिहास ही बतलाता है कि ईस्वी सनके सैकड़ों वर्ष पूर्व 
भी इस शास््रको विशनका स्थान प्रास हो गया था | इसीलिए भारतीय आचायोंने हस शात्रको समय- 
समय पर अपने नवोन अनुसन्थानों द्वारा परिष्कृत किया है। जैन विद्वानों द्वारा रखे गये प्रन्थोंकी 
सहायताके विना इस विज्ञानके विकाउक़रमकों समकना कठिन ही नहीं, असंभव है। भ्रह, राशि और 
लग्न विचारकों शेकर जैंनाचार्षोंने दशकों प्रन्‍्थ लिखे हैं। आज भी भारतीय ज्योतिषकी विवादास्पद 
अनेक समस्याएं जैन ज्योतिषके सहयोगते सुलक्कायी जा उकती हैं । 


या. तो भारतीय ज्यौतिष का श्यद्भुलाबद इतिहास इमें आयंभइके समयसे मिलता ६, पर इनके 
पहलेके अन्य वेद, अंग साहित्य, आह्षण गन्य, ूर्यप्रशति, गर्गठंदिता, ज्योतिषकरण्डक एवं वेदाजुज्योतिष 


प्रमृति अन्योमें ज्योतिष शास्रकी अनेक महत्त्वपूर्ण बतोंका वर्यंच है। वेदाज़ु ज्योतिषमें पद्वर्षोंय युगपर से 
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बर्णो-अभिनन्दन-मन्थं 


उत्तरायण और दक्षिणायनके तिथि, नद्धभ्न एवं दिनमान आदिका साधन किया गया है । इसके अनुसोर 
युगका आरम्भ माघ शुक्ल" प्रतिपदाके दिन सूर्य और चन्द्रमाके घनिष्ठा नक्तत्र सहित क्रान्तिदृत्तमें पहुंचने 
पर माना गया है। वेदाड ज्योतिषका रचनाकाल कई शती ई० पू० माना जाता है। इसके रचनाकालका 
पत! लगानेके लिए विद्वानोंने जैन ज्यौतिषकों ही पृष्ठभूमि स्वीकार किया हैं। वेदाज़ु ज्योतिषपर उसके 
समकालीन पट्खण्डागममें उपलब्ध स्फुट ज्यौतिष चर्चा, दूर्यप्रशति एवं ज्योतिषकरण्डक आदि जैन ब्यो- 
तिष ग्रन्थोंका प्रभाव स्पष्ट क्तित होता है । जैसा कि 'हिन्दुत्य' के लेखकके “भारतीय व्योतिषमें यूनानियोकरी 
शैलीका प्रचार विक्रमीय सम्बत्से तीन लो वर्ष पीछे हुआ । पर जैनोंके मूल-प्रन्थ अड्लॉमें यवन ज्योतिषका 
कुछ भी आभास नहीं है। जिस प्रकार सनातनियोंकी वेदसंदितामें पत्नवपांत्मक युग है और कृतिकासे नक्तत्र 
गयाना है उसी प्रकार जेनोंके अझ्ड प्रन्थोंमें भी है; इससे उवकी प्राचीनता सिद्ध होती है ।” कथनसे सिद्ध 
है । सूयंप्रशप्तिमें पश्चवर्षात्मक युगका उल्लेख करते हुए. लिखा है “आवण कृष्ण प्रतिपदाके दिन सूय॑ जिस 
सप्रय अभिजित्‌ नक्तृत्र पर पहुंचता है उसी तमय पश्चवर्षीय युग प्रारंभ होता है? |” अति प्राचीन फुटकर 
उपलब्ध पद्लण्डागमक्री ज्योतिष चर्चासे भी इसकी पुष्टि होती है। वेदाज्ञज्योतिषसे पूर्व वैदिक प्रन्‍्थोमें 
भी यही बात है| पश्चवर्षात्मक युगका स्व प्रथमोल्लेख जैन ज्यौतिषमें ही मिलता है। डा० श्यामशाज्ञीने 
बेदाजुज्यो तिषकी भूमिका: में स्वीकार किया है कि वेदाजुज्योतिषके विकासमें जैन ज्योतिषका बढ़ा भारी 
उद्योग है बिना जैनज्योतिष के अध्ययनके वेद।कू ज्योतिषका अध्ययन अधूरा ही कहा जायगा। प्राचीन 
भारतोय ज्योतिषमें जैनाचारयोंके दिद्धान्त अत्यन्त ही महस्वपूर्ण हैं। 


जैन ज्यौतिषमें पौ्ंमास्यान्त मास गणना ली गयी है, किन्तु याजुष-ज्योतिषमें दर्शान्त मंस 
गणना स्वीकार की गयी है । इससे स्पष्ठ है कि प्राचीन कालमें पौणंभाध्यान्त मात गणना ली जाती थी, 
किन्तु यवनोंके प्रभावसे दर्शास्त माठ गणना ली जाने लगी | बादमें चान्द्रमातके प्रभावसे पुनः भारतीय 
ज्योति्षिदोंनि पौ्॑भास्यान्त मास गणनाका शअ्रचार किया लेकिन यह पौणंमास्यान्त मास गणना खर्वनश्न 
प्रचलित न हो वकी। प्राचीन जैन ज्यौतिषमें देय पर्व तिथिका पिवेचन फरते हुए अपमके सम्बन्धमें 
बताया गया है?” कि एक साथन मासकी दिन संख्या ३० और चान्द्रमातकी दिन संख्या 








१ सराक्रमेते सोम/कों यदा साक॑ सवासवी। । स्थाक्तदादि युग माघस्तप्रश्शुक्लोडयनं हूयुदकू || 
प्रपधे ते श्रविशदी सर्वाचन्द्रमसाबुदक्‌ । सर्पर्धि दक्षिणाकेस्तु माघआावणयोध्सदा ॥ ( वेदाइु ज्योतिष ० ४-५) 
२ इिन्दुल पृ० ५८१ | 
३ "“हादण बहुक पढ़िवण बा|लव॒करणे अभीह नक्खरो | सभ्वत्थ पडम समये जु+स्स आह वियाणाहि ॥” 
४ पेदाइज्योतिषकी भूमिका, एृ० ३ | ; 
'५--सू्यप्रशति, (० २१९६-१७ ( मल्यशिर टीका ) । 
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भारतीय-ज्यौतिषका पोषक जैन-ल्योतिष 


२९+३२६२ है.। अबन मास और चास्द्रमांठकाः अन्तर अगम होता है अतः ३०-२९+३२/६२ -: ३०/६२ 
अवम भाग हुआ, इत जयपकी पूर्ति दो मापमें'होती है।” अनुपातसे एक दिनफा अषयांश १६२ आता, 
है । बह सूर्यत्रश्ति सम्प्रत अवम्रांश वेदाडुज्योतिषमें भी है। वेदाजुक्योतिषकी रजताके अनन्सर कई 
शी तक इस सान्यतामें भारतोब स््योतिषने कोई परिषर्तन नहीं किया होकिन” जैन ज्योतिषके उस्तरबर्सो 
ज्योतिषकरण्डक शादि अन्योंमें .सूर्यप्रशति - कालीन स्थूल अवर्माशमें उंशोचन एवं परिवर्तन मिलता है 
प्रक्रिया सिम्न प्रकार है इस कालमें २०/६२ की अपेशा ३९/६२ अबमांश माना गया है। इसी अपमांश 
परसे त्याज्य तिथिकी व्यवस्था की गयी है" । इससे वराइमिह्रि भी प्रभावित हुए हं उन्होंने पितामदके 
सिद्धांतका उल्लेख करते हुए लिखा है कि 'रषि शशिनोः पश्चयुगवर्षाण पितामहोपद्ष्टानि। 
अंधिमासखिंरदूमिमांसिरवमो डिषएया तु |! अतः स्पष्ट हे कि अवम-तिथि क्षय सम्पन्धी 
प्रकियाका विकास जैनाचार्योंने स्वतन्त्र रूपसे किया | समय-समयपर इस प्रक्रियामें संशोधन एवं 
परिवत्तन दोते गये । * 

वेदाहुज्योतिष में पवोका ज्ञान करानेके लिए दिवसात्मक श्रुवराशिका कथन किया गया है | 
यह प्रक्रिया गणित दृष्टिसे अत्यन्त स्थूल है । जैनाचायोंने इती प्रक्रियाको नक्षत्ररूपें स्वीकार किया है | 
इनके मतसे चन्द्र नक्षत्र योगका ज्ञान करनेके लिए भ्रुवराशिका प्रतिपादन निम्न प्रकार हुआ है 
“बउबीससम काऊण पमाणं सशसदिमिष फलम्‌। इच्छापव्येद्ि गुर काऊ एज्जया लद्दा ॥” 
अर्थात्‌ ६७/१२४००१८३०/६५८ ९१५/६२ + १४+४७/६२ ८ १४+-९४/१ २४की पर्व श्रुवराशि बतायी गयी 
है | तुलनात्मक दष्टिसे वेदाड़ुज्योतिष सम्मत और जैनमान्यताकी श्रुवराशिपर विचार करनेसे स्पष्ट है 
कि नज्ञत्नात्मक भ्रुवराशिका उत्तरकालीन राशिके विकासमें मद्त्त्ववू्ण यौग है। आगे इसी प्रक्रियाका 
विकृतित रूप क्रान्तिवृत्तके द्वादशभागात्मक राशि है। 

पश्चवर्षात्मक युगमें बैनाचायोंकी व्यतीपात-अनयनसन्धन्धी प्रक्रिका उ्तकालीन भारतीय 
ज्योतिषमें महत्त्वपूर्ण स्थान है । ज्योतिष करण्डककी निम्न गाधाश्रोमें इस प्रक्रियाका विवेचन मिलता है? 

. अयणाणं सम्बन्धे रविसोमाय तु थे द्वि य शुगस्मि | 

ज दयइ भागलर् धइदया तकिया दोन्ति ॥ 

वावसतरीपमाणे फक्तरासी इच्छिते उ जुगभेप । 

इच्छिय वश्यायंपि य इच्छं काऊण आणे हि ॥ 
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६-- द्रावश्टितमघरतस्य ततस्दवोदयक्षणे ! उपस्थिता पून॑रीत्या द्राक त्रिषहितमी फिंथिः || 
२३--निरेक द्वादशाभ्यस्त॑ द्विगुर्ण रूपसंयुतम्‌ । पष्दढ्या पष्टूढया यु द्वाभ्यां पर्व॑णां राशिरुच्चते | 
--जैदांगज्योतिष [ याजुप ज्यौतिष सोमाकर सुपाकर भाष्यास्या सह्तिम्‌ ], ए० २० । 
४७१ 


वर्णवानिनाकूनत्मम्प . 

+.. इन गायाओंकी-ब्यास्या करते हुए; टीकाक्ार अलपकिरे “छह श्‌र्वाकाकुमसोः स्ककीग्रेड- 
यदे घतंआानी बच परस्पर हवलिषततः स फाऊो. ब्शलिपातः तंज रविलोमयो: युने युवाम भें 
याति अपकानिं तेफे फशफर सरकल्थे फाजमेशने छते काभ्यां भावों हिपते | हते ज भरणे . 
यज्भयतसि भामसब्यं सापण्ताः सावरपारधाणाः युग व्यरिकाता मक्त्ति । यक्ितमिषया “७२ 
व्यतिपातमें १२४ फ्ये होते है! तो रक व्यतिपातमें क्या! ऐसा अनुपात करनेपर--१२४१८६/उशन्म 
१+५२/७२१८१५७ १०+६०/७२ लिक्ि६०/७२५८३० ८ २५ मुहूर्त | व्यकशिपात भुवशशिकी पह्चिका एक 
युममें निम्न! प्रकार सिंद हौगी-- 


पब॑ विधि ... महू 
( १) ६९४/७२)९ ६८६ १ १० २४ 
(२ ) १२४/७२ % २८ ॉ॥ २० 
( ३) १२४/७२१८३८ घ्‌ २ १५ 
(४ ) १२४/७२ ४८ ६ १३ १० 
(५ ) १२४/७२३८४८ € ६ भा 
(६ ) १२४/७०२२६८ १० ५ ० 
( ७ ) १२४/७२५७८ . १२ ० रष 
(४ ) १९४/७२५८८ १३ ११ २० 
( ९ ) १२४/७२५७९८ १५ हि १५ 
( १० ) १२४/७२५१०८ १७ ३ १० 


जहां वेदाजुज्योतिषमें व्यतिपातका केबल नाममात्र डल्लेल मि्षता है, वड़ां जेन ज्योतिषमें 
गणित सम्बन्धी विकसित प्रक्रिय भी मिलती ह। इस प्रकियाका चन्द्रनक्षत्र एवं सूर्यनक्षत्र सम्बन्धी 
ब्यतिपातके आनयनमें महत्त्वपूणं उपयोग है | बराहमिदििर जैसे गशकोंने इस विकसित श्रुवराशि पह्टिकाके 
अनुकरणा पर ही ब्यतिपात सम्बंधी सिद्धान्त स्थिर किये हैं। जिस कालमें जैन-पद्माडुको प्रयालीका विकाठ 
पयांत रूपमें हो चुका था उस कालमें अन्य ज्योतिषमें केवल पर्व, तिथि, पके नक्चत्र एवं योग आदिकके 
आनयनका विधान हो मिलता है। पर्व झोर तिथियोमें नक्गतन लानेकी जैसी सुन्दर एवं विकतित जैन प्रक्रिया 
है, वेही भय ज्योतिषमें छुटी शतोके बादके प्रन्थोमे उपलब्ध होती द। काललोकप्रकाशमें लिखा है 
कि युगादिमें अभिजित्‌ नक्षत्र होता है । चन्द्रमा अभिजितको. भोजकर अवश्से शुरू होता है और अमिम 
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३, ज्योतिष करण्डक पू० २००--०३०५ । ( पूर्व एडाप ) 
डइ७३ 


भारतीय-ज्यी तिषका शोएक कक पदोषि३ 
प्रतिषंसकी मंच मर्दंज पर आता है? + जदभ लानेकी:शरितत प्रकिया: इस अकार हैं ढंख्लाको: 
!७ से मुणार कर यंत ठिश्रि-शक्षयको चोब कर जो हो उककें दो पढा कर शेपसें ८२ का अछा, देनेश्ले 
शेष रहे उत्तमें २७ का भाग वेगेपर भ्रो शेप जे उत्तली ही संख्या काका नक्षत्र होता है, एरन्तू. 
यह मकत्र-तणाता हृतिकासे: केनी कऋष्टिये । 
आँचीन जैन अ्वोतिषभें दर्य तंकारतके जनुतार दाइस महोनोंकी नाम्मकली भी किमन 
प्रकार मिलती है-- 


.. प्रचलित नाम चूबे संकान्तिके अवुसार जैन महिनोंके नाम 
भाव जभिनम्दु 
भाव्रपद 'छुआतिष 
ऋष्विन विय्या 
कार्रिक प्रीतिषदधन 
मार्गशीर्ष मेकन्‌ 
पौष बिय 

. माघ शिक्षिर 
फाक्गुन दैमकान्‌ 
नैश्र बछन्त 
वैशाल कुसुमसोभद 
ज्वेड निदाघ 
आपषाद चनविरोधी 


..इस माप प्रक्रिवाके मूलनें संक्रान्ति सम्बन्दी नछत रहता है'। इस मछ्षणके अभावहे ही अभिनन्दु 
आदि द्वादश महीनोंके बम बताये गये हैं ! जैनेतर भारतीय ब्योतिफ्मे भी एसाथ जयह दो- कार महीनोंके 
नाम आये हैं। बराहमिदिरले तत्याजाय छोर यवनाचार्थका ठल्केशः करते हुए शंकान्ति संबंधों नत्भके 
शिसावके मास गणनहका फण्डन किया है। शेकिय! प्रारंभिक ्योतिष सिद्धानसेंके ऊपर विचार करनेश्े 
यह रुक है कि यह म्सछ प्रकिस्‍स बहुत. प्रशवीन है घहुक्‌ ज्योशियमं एक स्थरकार कार्तिकके लिए प्रीलिवर्दन 
आर आर्कियके लिंए विज्या अंयुक हुए हैं । 


इसी प्रकार जेन ज्योतिषमें सम्वत्सर्की अकिक वी और मौशिक | महत्वपूर्ण है । जैनापयाबोंने 
, जितने विस्तारके साथ इस सिद्धान्तके ऊपर लिखा है उतना अभ्य उजिद्धान्तोंके उम्बन्धमें नहीं । प्राचीन 








३ “जक्षत्राणां परावर्त॑ >प्रक्ादि | कारकोकाकाओ, पू० ९६-४-। 
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काले भी जैसाजावोने तम्बत्सर-सन्बन्धी जो गणित और फलितके नियम निर्ारित किए हैं. मे जेनेतर 
भारतीय व्योतिषमें आठवीं शर्तीके बाद बयवद॒त हुए हैं। नाक्षत्र उम्बस्तर, ३२७ + हंडे; कु सम्द्सर 
पोच वर्ष प्रमाण, प्रमाण सम्बंत्तर, शनि सम्बत्सर | जब बृहस्पति छभी नक्षत्रसम्‌हको भोग कर पुनः 
अभिजित्‌ नक्षत्र पर शआाता है तब मह्ानाकृत्र सम्बत्सर होता है। फलित जैत ज्योतिषमें इन सम्बल्सरोंके 
प्रवैश एवं निर्मम आदिके द्वारा विस्तारसे फल बताया है, ध्तः निष्पक्ष इछ्टिसे यक्ष स्वोकार करना ही 
पड़ेगा कि भारतीय ज्योतिषके विकासमें जैन सम्बत्सर प्रक्रिया का बड़ा भारी योग दान है । 


घट्खण्डागम भवज्ला टीकाके प्रध्मम रूण्ड गत चतुथथोशमें प्राचीन जैन ज्योतिषकी कई महत्वपूर्ण 
बातें सूत्ररूपमें विद्यमान हैं उठमें तमयके शुभाशुभका शान करानेके लिए दिनरात्रि के (१) रौद् ( २) 
दोेत (३) भैत्र (४) सारभट (५) दैत्य (६) वैरोचन (७) वैश्वदेव (८) भभिजित्‌ 
(९) रोहण (१०) बल (११) विजय (१२) नैऋत्य (१३) वदण (१४) अर्यमव और (१५) 
भाग्य मुहूर्त बताये हैं। इन दिनमुहूत्तोंमे फलित जैन प्रन्थोंके अनुतार रौद्र, सारभट, वैश्वदेष; दैत्य 
कर भाग्य यात्रादि शुभ कार्मोंमें स्याज्य हैं। अभिजित्‌ और विजय ये दो मुहूर्स सभी कार्योंमें तिद्धि- 
दायक धताये गये हैं। भाठवीं शतीके जैन ज्योतिष सम्बन्धी मुहूर्तंग्रन्थोंमें इन्हीं मुहत्तोंकी अधिक पल्‍लवित 
करके अत्येक दिनके शुभाशुभ इत्योंका प्रहरोंमें निरूपण किया है । इसी प्रकार राजिके भी ( १) सावित्र 
(२) धुर्य (३) दावक (४) यम (५) वायु (६) हुताशन (७) भानु (८) वैजयन्त 
(९ ) ठिद्धार्थ (१०) विद्धसेन (११) विज्ञौभ (१२) योग्य (१३) पुष्पदन्त, (१४) सुगंधर्य और (१५) 
अदुण ये पन्द्रह मुहू्ते हैं* । इनमें सिद्धार्थ, सिद्धसेन, दात्रक और पुष्पदन्त शुभ होते हैं शेष अशुभ हैं । 
दिद्धार्थको तर्वकार्योंका सिद्ध करनेबाला कहा है। ज्योतिष शाज्ञमें इस प्रक्रियाका विकास आयंभट्टके बाद 
निर्मित फलित ग्रन्थोंमें ही मिलता है | 


तिथियोंफी संशा भी सूत्ररूपसे धबलामें हस अकार आयी है--नन्दा, भद्रा, जया, रिक्‍्ता 
( तुका ), और पूर्शा ये पांच संशञाएं पस््रह शिथियोंकी निश्चित की गयी हैं, इनके स्वामी कमसे चन्द्र, 
सूर्य, इन्द्र, आकाश और धमम बताये गये हैं। प्रितामह ठिद्धान्त, पौलस््थ-दिद्धान्त और नारदीय 
सिद्धान्तमें इन्हों तिथियोंका ' उल्लेख स्वामियों सहित मिलता है, पर स्वामियोंकी नामावली जैन 
नामावलीसे सबंधा भिन्न है। इली प्रकार सूर्यनक्त्र, चांन्द्रनचने, बादस्पत्यनद्धत्र एवं शुक्रनद्त्रका 
उल्लेख भी जैनाचार्योने विलक्षण सूद्मदृष्टि और गरित प्रकियासे किया है। भिश्न-भिन्‍्न प्रहोंके नक्षत्रोंकी 
प्रक्रिय पितामह शिद्धान्तसें भी लामाम्यरूपसे कतारी गयी है । 


९ “रौंद्रः इवेतश्व दि" घवछा टीका, चतुर्थ भाग पु० ३१८ | 
३ “सबित्रो घुयंसंशश . . ..”” इत्यादि । बवर्तय ढीका, चतुर्थ भाग, ४० ३१९ . 
ही 


भारतीय ज्योतिषका पौंषक जैन-ल्योतिप 

झंदन सम्बन्धी जैन उ्योतिषड़ों प्रक्रिया तत्कालीन उ्यौतिष प्रस्थोंकी अपेदा भंधिक विकलित 

ऐवं मौलिक है। इसके अनुसार यूयंका “वारत्तेत्र दूयंडे अमण मार्गगी चौ४डाई-पांच तौ! देश 

योजनसे कुछ अधिक बतांवा गया है, इसमें से एक तौ अत्सी योजन चारत्षेत्र तो अम्बृद्वीपमें है 

और अवशेष तीन सौ तीस योजन प्रमाण लवणसमुद्रमें है, जो कि जम्बूद्ीपको चारों श्रोरसे घेरे हुए 

है। यूके भ्रमण करनेके मार्ग एक सौ चौरासी हैं इन्हें शाज्लीय भाषामें वीथियां कह्दा जाता है। 

एक सौ चौरासी भ्रमण मार्गों्मे एक सूयंका उदय एक सौ तेरासी बार होता है। जश्शृद्वीपमें दो सूर्य 

और दी चन्द्रमा माने गये हैं, एक श्रमण मार्गको तय करनेमें दोनों सूर्योको एक दिन और एक 

सूर्यकी दो दिन भ्र्थात्‌ं साठ मुहूर्त लगते हैं । इस प्रकार एक वर्षमें तीन सौ छुयाधठ और एक भयनमें 
एक सौ तेराती दिन होते हैं ! 

सूये जब जम्बूद्वीपके अन्तिम आभ्यन्तर मागसे बाहरकी ओर निकलता हुआ लवणतमुद्रकी 

तरफ जाता है तब बाहरी लवशतमुद्रस्थ अन्तिम मार्गपर चलनेके समयको दक्षिणायन कहते हैं और वहां 

तक पहुंचनेमें तूयंको एक सौ तेरासी दिन लगते हैं। इसी प्रकार जब्र सूर्य लवणसमुद्रके बाह्य अन्तिम 


मार्गसे घूमता हुआ भीतर जम्बूद्वीपकी श्रोर आता है तब उसे उफ्तरायण कहते हैं और जम्बूद्दीपस्थ 
अन्तिम मार्ग तक पहुँचनेमें उसे एक सौ तेरासी दिन लग जाते हैं। पद्मबर्षात्मक युगमें उत्तरायश और 
दक्षिणायन सम्बन्धी तिथि-नकत्रका विधान" सवंप्रथम युगके आरंभमें दक्षिणायन बताया गया है यह 
आवण कृष्णा प्रतिपदाकों अभिवित्‌ नज्षत्रमें होता है। दूसरा उत्तरायण माघ कृष्णा सप्तमी हस्त नक्षत्रमें; 
तीसरा दक्षिण/यन आवरण कृष्णा अयोदशी मंगशिर नक्षत्रमें। चौथा उत्तरायण माषशुक्ला चतुर्यीं शत- 
सिषा नक्ञत्तमें; पांचवा दक्षिणायन भावण शुक्ला दशमी विशाला नक्षत्रमें; छुठवां उत्तरायण माघ कृष्णा 
प्रतिपदा पुष्य नक्षत्रमें; सातवां दक्षिणायन भावण कृष्णा सतमी रेंवती नक्षत्रमें; आठवां उत्तरायण माघ 
कृष्ण श्रयोदशी मूल नद्त्रमें; नवर्मा दक्षिणायन भावण शुक्ल नयमी. पूर्वाफाल्गुणी नक्षत्र में और दशवां 
उत्तरायण माघ कृष्ण! अ्रयोदशी कत्तिका नकतत्रमें माना गया है किन्तु तत्कालीन ऋक , याजपु और 
अथर्व ल्योतिषमें दुगके आदिमें प्रथम उत्तरायण बताया है। यह प्रक्रिया अब तक चली आ रही है। कहा 
नहों जा सकता कि युगादिमें दक्तिणायन और उत्तरायणाका इतना वैषम्य कैसे हो गया ! 

जैन मान्यताके अनुसार जब सूर्य उत्तरायण होता हैं-लबण समुद्रके बाइरी मार्गसे भीतर 
जम्बूद्वीपफी झर जाता है-उत् समय क्रमशः शौत घटने लगता है और गरमी बदना शुरु हो जाती दे | 


इस सर्दों और गर्माके .इद्धि-हासके दो कारण हैं, पहला यह है कि सूयेके जम्बूद्वीपके समीप आनेसे उसकी 
फिरणोंका प्रभाव यहां अधिक पड़ने लगता है, दूसरा कारण यह कहा जा सकता है कि उसकी किरणों समुद्र 





'प्रथम बहुरू पडिव०* * * ' इत्यादि, सूर्प्रह्ति ( सखयगिर टीका सहित ); ए० १२२ | 
है 


वर पषिकदत/पन्‍्य 


के अगाध बढ़ापरते,ब्यवेसे ठंडी पड़ आती थो | उनमें कमश:ः बम्बृद्दीपफी झोर वहराई कर; होले एवं स्पल॑- 
गाय पा दोनेक्े उम्ताप अधिक बता: जाता है, इसे कहरया यहां भर्मी अधिक पड़ने लगती है । यहां तर, 
कि सप्य॑ जब ऋद्ीएके भीतरी अन्तिम म्र्गपर पहुंचता है दब. यहां पर सबसे अधिक: रा्मी 
पढ़ती है । उत्ततयवाका आरंभ मकर संक्म्दिको और दस्धिणायनका प्रारंभ कर्क संक्रांतिकों 
होता है । उत्तययण्के प्परंभयें १२ मुहुर्धदा दिन और १८ मुहुर्तकी सत्रि होती है। दिन- 
मानका प्रमाण निम्नप्रकार बताया है । पर्च 6ंखु्पाको. १५ से गुणाफर तिथि संकछृया ओढ़ 
देना दिए, इस तिथि धसंख्यामें से एक सौ भीस तिथिपर आने वाले अबमकों घटाना चाहिए । 
इस शेषमें १८३. का भाग देकर जो शेष रहे उसे दूना कर ६१ का भाग देना चाहिये जो लब्ब आवे उसे 
दक्षिणायन हो तो १८ मुहूर्तमें से घटाने पर दिनमान और उत्तरायण हो तो १२ मुद्दूत्तमें जोड़ने पर 
दिनमान आता है। उदाहरणायथ युगके आठ पर्व बीत जानेपर तृतीयाके दिन दिनमान निकालना है भतः 
१५५८८ ७० ६२०५३ -- १२३--१ ८८ १२ २५१८४ -+ ०+पटेड ++ १२२२४२८ २४४--६१८८४, दक्षिणायन 
होने से १८--४८ १४ मुहूर्त दिनमानका प्रमाण हुआ | 


वेदाडु ज्योतिषमें दिनमान सम्बंधी यह प्रक्रिया यहीं मिलती है, ठत कालयें केबल १८-१२ 
#६६७१८३+: इस दृद्धि-डा|स रुप दिनमानका प्रमाण खाधारणानुपात द्वारा निकाला गया है। फलतः 
उपयुक्त प्रक्रिवँ. विकसित और परिष्कृत है इसका उत्तरकाज्ञीन प्तानहके सिद्धान्तपर बढ़ा भारी 
प्रभाव पड़ा है। पितामढ़ने जेल प्रक्रिमामें थोड़ा संशोधन एवं परिषद्नन करके उत्तरापण शा दक्षिछा- 
यनके दिनतदिमें जितने दिन व्यतीत हुए; हों उनमें ७३२ जोड़ देना चाहिये फिर दूनव कसके ६१ का भायष 
देवेसे जो लब्ध आते उसमेंसे १२ घटा देवे पर दिनमान निकालना बताया है' | पितामइका दिद्धाम्त 
सूद्म होकर भी जैन प्रक्रियासे स्पष्ट प्रदावित मालूम होत्य है । 


ऋक्षत्रोंके आकार सम्बन्धी उल्छेख जेन ज्योतिषकी अपमी क्शिषता हैं। चन्द्रअशसिसें नक्षत्रोंके 
आकार-मकार, भोजन-क्यन्‌ झादिका प्रतिपादन करते हुए बताया गया है कि अभिजित्‌ नक्षत्र गोश्रजु, 
अवण बक्षत्॒ कपाठ, चनिष्ठा नक्षत्र पश्तीके पिंजरा, शतमिषा नक्षत्र प्रृष्मकी राशि, पूर्धाभाद्पद एवं 
उत्तराभाद्रपद अधे-वाबढ़ी, रेक्‍्ती नक्षत्र कटे हुए अर्ध फल, अधिवनी नक्षत्र अश्वस्कन्ध, भरिणी नक्षत्र स्त्री 
की योनि, कृत्तिका नक्षत्र ग्राह, रोहणी नक्षत्र हकट, सगशिय नक्षत्र सृगमस्तक, आईद्रां नक्षत्र इधिर बिन्दु, 
पुन्व॑सु नक्षत्र चूलिका, पुष्य नक्षत्र बढ़ते हुए, चन्द्र, आश्छेषा नक्षत्र ध्वजा, मघा नज्त॒त्र प्राकार, पूर्वाफब्गुनी 
एवं उत्तराफाल्गुती नक्षत्र अधे-पल्य डर, हस्त नक्षत्र हथेली, चित्रा नद्तत्र मठआके पुष्प, स्वाति नक्षत्र खीले, 
विशाला नक्षत्र दामिनी,अनुराध नक्षत्र एकावली, ज्येष्टा नक्षत्र गजदन्त, मूल नक्षत्र बिच्छू , पू्वाधाढ़ा नक्तत्र 
7 ,ज्वोतिकण्डक, गाया हु २०।............ 


२ “टरयग्नि समेदुसरत८' ' **” दय, पछसिद्धाम्तिका । 
ही 


भारतीय-व्योतिषकी पोषक जैन श्कॉलिय 
हल्सौकीं चाल और उत्तराषाड़ा नंक्षत्र सिहके आकार होता है"! यह नशज्ोंकी संस्थोन सम्बन्धी अक्िया 
आराइमिरिरिके कालते पूषकी है। इनके पूं्थ कहों भी नकषत्रोंके आकारको प्रकियाका उल्लैल मंहीं है। 


इस प्रकारसे नक्षत्रोंके संस्थान, आसन, शयन आदिकें सिंदान्त जैनाचार्योके द्वारा मिर्भित होकर 
उत्तरोत्तर पल्कबित ओर पुष्पित हुए हैं। 


प्राचीन मारतीय ज्योतिषके निम्न सिद्धान्त जेन-अजेनोंके परस्पर सहयोगसे विकसित हुए, प्रतीत 
होते हैं | इन सिद्धान्तोंमें पांचवां, सातवां, आठवां, नवम्‌, दसवां, ग्यारहवां और बारहवें सिद्धान्तोंका 
मूछतः जैनाचार्योने निरूपण किया है | 


प्राचीन जन ध्योतिष प्रन्थोर्मे घट्खण्शासमघूज एवं टीकामने उप्रूछब्ध फुटकर ज्योतिष चर्चा, 
सूर्य प्रशसि, ज्योतिषकरण्डक, चन्द्रप्रशति, जम्बूद्ीपप्रशति, श्रेलोक्यप्रशेष्ति, अज्धविज्य, गणनिव्ध, आदि प्रत्थ 
प्रधान हैं। इनके तुलनात्मक बिद्लेषणसे ये सिद्धान्त निकछते हैं--- 


(१ ) प्रतिदिन सूसके भ्रमण मार्ग निरूपण-सम्बन्धी सिद्धान्त--इसीका विकसित रूप दैंमिक 
अहोराजवृत्तकी कल्पना है । ( २) दिनमानके विकासकी प्रणाडी। (३) अय्न-सम्बन्धी प्रक्रियाफा 
विकास--इसीका विकसित रूप देशान्तर, कालान्तर, भुजान्तर,चरान्तर एवं उदयान्तर-सम्बन्धी सिद्धान्त हैं । 
(४) पर्षबोंमें विधुवानयन इसका विकसित रूप संक्रान्ति और क्रान्ति हैं। (५ ) संयत्सर-सम्बस्धी प्रक्रिया--- 
इसका विकसित रूप सौरमास, चान्द्रमास, सावनमास एवं नाक्षत्रमास आदि हैं] ( ६ ) गणित प्रक्रिया 
द्वारा नक्षत्र लगूनानयनंकी रीति--इसका विकसित रूप त्रिंशांद, नवमांश, द्वादर्शांश एवं होरादि हैं। 
( ७ ) कारगणना अक्रिया--इसका विकसित रूप अंश, कला, विकला आदि क्षेत्रांध सम्बन्धी गणना एवं 
घटी पलादि सम्बन्धी काझगणना है। (८) ऋतुशेष प्रक्रिय---इसका विकसित रूप क्षमशेष, अधिमास, 
अधिशेष आदि हैं। ( ६ ) सूय और चम्द्रमएडलके व्यास, परिषि और घमफल प्रक्रिया---इसका विकसित 
रूप समस्त ग्रह गणित है । ( १० ) छाया द्वारा समय“निरूपण--हसका विकंसित रूप शष्टकारू, भयात, 
मभोग एवं स्बमोग आदि हैं ।( ११ ) नक्षत्राकार एवं तारिकाओंके पुश्नादिकी ध्यारुपा रंसका बिंकलित 
रूप फढित ज्योतिषका वह अंग है जिसमें जातककी उत्पत्तिके नक्षत्र, चरण आदिके द्वारा फंक क्तोया 
गया हो । ( १२) राहु और केलुकी व्यवस्था--इसका विकेसित रूप सूर्य एवं चन्द्रभहण-सम्बन्धी 
सिद्धान्त हैं । 

जैन ज्योतिष प्रन्थोंमें उल्लेखित उ्योतिष-मण्डल, गणित-फलित, आदि मेदोपभेद विषयक 'वेशिष्टयोंका 
दिग्दर्शन मात्र करानेसे यह लेख पुस्तकका रूप धारण कर छेगा, जैसा कि जैन शास्त्र भण्डारोम उपलब्ध 
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३ बन्द्रपरशंप्ति, १०९०४०९६९० | 


ब्ी-झ्रतिननदुत-अत्य 


गशित, फ़ुछित, आदि ज्योतिषक़े प्न्थोकी निम्न संक्षिप्त तालिकासे स्पष्ट है। तथा जिसके आधारपर 
झोक करके जिशासु स्थयं नि्यंय कर सकेंगे कि जेन विद्वानोंने किस प्रकार. भास्तीय ज्योतिष शास्र्त सर्वाज्ध 
सुख्दर निर्माण, पोषण एवं प्ररिष्कार किया है। 


गणित ज्योतिषके ग्रन्थ 
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-सुनि सं० १७८३ 


३८ वज्योतिषसार संप्रह-कवि र्नभानु- झ्ामर ग्रन्थालय हुकोगंज इन्दौर । 
, इ७८ 


भारतीब-उ्योतिषका पोषक दैन5दोदिप 
३६. खन्स पत्र परद्ति-इर्षकोर्ति(१७ यों शत्ती) ' :. ४० जन्मपत्र पदस्ि--लम्बियनद्र (सं? १७५१) 


४१ जन्म पत्र पढ़ति-ःमहिमोंदद ....... ४२ इृष्टतियि सारणी-लकष्मीचमा(सं० १७६०). 

४९ अहायु साबन---पुण्यतिलक ... ४४ जंबचन्द्रिका सारद्ी- शीरणसत हि 

४५ चन्द्रवेध्य प्रकी्क (मकृत पत्र संरूद ६.२लो० १२५) ४६ चन्द्र रब्जु चक्रविवरण (पत्र४,झखो० २६०) 
४७ तिथ्यादि सारिशी (पत्र ३) ,..,. . ४८ यल्रलापली--पा्ननाग . ह 


४९ पत्चाजु विधि विषरक (इलोक संजया १९०) . ५० अच्षप्रभा-(पत्र संख्या ७ जेल्शमेर भण्डार 
५१ ग्रह दीपिका--(पत्र तंरुका ८) जैत० भ० ५२ प्रहरत्नाकर कोहक--(पत्रसंकवा १६) ,, 


५३ फंचात दीपिका. ,, ६ ,, ५४ करणा शादूल के 
७५५ पश्चांग तत्थ ४.६ बह्मानी-- (पत्र संख्या १) कु) 
फलित ज्योतिषके जेनग्रन्थ 


५७ फेवलज्ञान दोस ( संस्कृत ) चन्द्रसेनमुनि प्रन्थप्रमाणा, ६ हजार श्लोक । 

५८ आयशान तिलक ( प्राकृत ) दामनन्दिके शिष्य भट्ठबोसरि, प्रन्थ प्रमाण ५० पत्र | 
४९ चन्द्रोन्मीलन प्रश्न (संस्कृत)--श्लौ ४ हजार 

६० भद्रबाहु निमित्तशाक्ष ,, “-भद्रबाहु, श्लोक ४ हजार 

६१ रिट्रेमुब्चय ( प्राकृत )--दुर्गदेव सं० १०८९ गाथा २६१ 

८६२ अध्धकाण्ड 9 | कम 

६३ ज्योतिश्ञा|नविधि ( संस्कृत ) भीघराबाबं, .. (अधूरा) 

६४ उत्तमसदभाव प्रकरण ,, मल्लिषेणाचार्य, सन्‌ १०४०, श्लोक १९६ | 
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९३ जातक तिलक ( कन्नड़ ) श्ौषशाष्याय ९४ गर्गंतंदिता--(संस्कृत-प्रकृत सिंशिला) चर्म ग॒ुनि 
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१७१ प्रश्नशतक स्वोपज्ञ वेतालदि (संस्कृठ) नरय ऊपाध्याय 

१७२ प्रश्नचतुर्विशतिका (संत्कूत) नरचन्द्रोपाध्याय, १३ वीं सदी 


१७३ उदय दीपिका ,,  मेघविजय १७४ रमलशाज्न “संस्कृत 

१७४ यशोराज राजी--पद्धत्ति (संस्कृत) यशश्रुततागर, सं० १७६२ 

१७६ ज्योतिषरत्नाकर--(श्रंसकृत), मश्मोदय १७७ बविवाहपटल (धंल्कृत) अभयकुशल 
१७८ विवादहपटल (संत्कृत) रूपचन्द्र १७९ विवाह पटल (संस्कृत) हरि 


१८० मुहूर्स चिन्तामणि ठवा (संस्कृत) चतुर्विजय 
१८१ चमत्कार चिम्तामणि ठवा (संस्कृत) जैनमतितार 


१८२ चमत्कार चिन्तामणि दृत्ति (6ंस्कत) झ्रमगकुशल 
दर ४८३ 


बरी अभिनन्दन-अंथ 


१८३ बिनेन्द्रमाला (संस्कृत) टीका, कल्नढ़ 
१८५ द्ोराशान (संस्कृत) गौतमस्वामी 
१८७ श्रहन्तपासाकेवली--हिन्दी, इन्दावन 
१८९ नरपिकुल (कन्नढ़) शुभचन्द्र 
१९१ ज्योतिरशाजह्न--संस्कृत 

१६३ ज्योतिसार--संस्कृत 

१९५ ग्रहदष्चिफल ,, 

१९७ ग्रहफल ५) 


१९९ भुवन दीपक--संस्‍्कृत, पद्मप्रभ १४ वो सदी 


»... १८४ शकुनदीपक (संस्कृत) वीरपंडित 
१८६ अईन्तपासाकेबली-- हिन्दी, बिनोदीलाल 
१८८ अनक्नरकेबली शकुन (संस्क्ृत)अशःत (पत्र१०) 
१९० तज्रीजातक््ृति (सं'क्ृत)नारचन्द्र (४००शलो० ) 
१९२ जोइससार-प्राकृत (पत्र सल्‍्या४ खण्डित) 
१६४ ग्रहगोचर--,, (पत्र संख्या ३५१) 
१९६ प्रहप्रमाशमंजरी--संस्कृत 
१९८ ग्रहबलविचार ,, 


२०० भुवनदीपक सिंहतिलकवृत्ति सहित सं० १३२६ 
२०१ ,, खरतरगच्छीय रलघीर बृत्ति सं० १८०६ २०२ प्रहवाटिका--संस्कृत 


२०३ प्रश्नव्याकरण ज्योतिकोंनी 

२०४ स्वप्नविचार यश-कोर्ति 

२०७ सामुद्रिक फलाफल--संस्कृत (४ पत्र) 
२०६ सार सम्रह , दर्षकीर्ति 


२०४ स्वप्नसुभाषित--प्राकंत 
२०६ स्व॒रोदय 
२०८ सामुद्रिक सार (संस्कृत) ८ पत्र 
२१० ज्योतिषविषय (कन्नड़) ६ ताड़पत्र श्लौ ० १२ 


२११ ज्योतिषसंग्रह--संस्कृत,टीका (कन्नड़ ) ताड़पत्र ११९ २१२ जोतिप संग्रद्दात्मक (कन्नढ़)६० पत्र 


२१३ ब्योतिषसंग्रद (संस्कृत-कन्नढ़ ) ९६६ पत्र 
२१४ शझारम्भसिद्धि (संस्कृत) उदय प्रकरणी १३ 


वीं धदी 


२१५ आरम्भतिद्वि टीका देमहंस गणि सं० १५०४ 
२१६ ग्रैलोक्य प्रकाश--संस्कृत, देमप्रभयूरी सं ० ११०५, श्लो० १९६० 


२१७ निमित्तदीपक--संश्कृत, जिनसेन 

२१९ जिनेद्धमाला--संस्कृत 

२२१ अट्डमत--कन्नड़ ऊड्डजीब, सन्‌ १३०० 
२३२३ ज्योतिष सारोद्धार, ह्॒षकीत्ति १७ वो सदी 
२२५ उदयबिलास--भी सूरि जिनोदय 

२२७ धर्ष फल।फल--पत्रसंख्या १२ 

२२९ कररेहा लब्खण--प्राकृत 

२२१ रमलशात--मेघ विजय 


२१८ ज्योतिषपटल--महावीर 
२२० जिनेन्द्रमाला पृत्ति 
२२२ मेब्रभाला--हैमप्रभ सूरि 
२२४ वर्यप्रबोध--संस्कृत, मेघविजय 
२२६ मेघमाला मेंघराज €ं० १८८१ 
२२८ अ्ंगविद्या--प्राकृत 
२३० हस्तकारड--पार््व चन्द्र 
३३३ स्वरोदबा--भाषा, चिदान्द खं० १८०७ 


डटर 


भारतीय ज्योतिषका पोषक जैन ज्योतिष 


२३३ दृष्टि विचार--आहत, पत्र संख्या २२ २३४ अंगलज्षण 

२३४ तिथिकुलक २३६ चांतुर्थशिव कुलक 

२३७ अन्मकुण्डली विचार £ पत्र 

२३८ जातकविधान (8ंज्कृत) सिंहमल, श्लो० १३८० २३९ जातक दीपिका (संल्कृत) विजय, खग्हित 


२४० जातक पद्धत्ति ,, पत्र ८ अध्याय १ २४१ द्वादशभाव फल ,, 

२४२ लग्नशुद्धिविचार ,, २४३ पष्टि उम्बत्तरी--संत्कृत,क्षे मकीर्ति,शलौ० ३०० 
२४४ जन्मपत्रिकागत कालादि--विचार २४५ जन्म कुण्डलिका 

२४६ कुण्डकेशर-- १० पत्र २४७ कालज्ञान--संस्कृत 

२४८ कालशतक--मुनिचख्सूरि २४६ ज्यौतिष सारिणी--संस्क्ृत, शुभचन्द्र 
२६० लग्न शाक्र-हेमप्रभ सूरि २५१ लग्न परीक्षा--उद्यप्रभदेव सूरि 

२५२ लग्न कृष्डली विचार २४३ कामपेनु--१६ पत्र 

२५४ घीष्णौपचारसार, पत्र संज्या २ २५५ खेलवाड़ी--प्राकृत, माहुया गाथा १३६७ 
२५६ पल्‍लीविचार, पत्र संख्या ४ २५७ पलली शरद शान्ति-इृद्धगर्गमनि (इलो ० २०) 
२५८ लघुशकुनावली २५९ शकुनर्नावली-नगीनदास (इलो* ११०० ) 
२६० शत सम्बत्सरिका--पत्र ३५ २६१ सिद्घाशा--पदूषत्ति 


२६३ अश्वरचूड़ामणि--[संस्कृत) पत्र ३१ 

२६३ सूर्य-चन्द्र अहण विचार--लिघी मंडार लिधी (अहमदाबाद) 

२६४ यूर्य-वन्ध मण्डल विचार--जश्ञानानन्द भण्डार गोपीपुरा में 

२६५ प्रश्नशतक-जिनवल्लभसूरी २६६ अक्षर प्रदनोत्तर (सल्क्ृत) पत्र ५ 

२६७ अक्तरमाला प्रश्न-(ठंस्कृत) पत्र ८ इलोक १२०. २६८ अप्षर कण्डिला प्रश्न-अप्र० ग्रंथ, पत्र ४ 
२६६ अल्लरवर्गं २७० वर्गांशक प्रश्नावलो 

२७६१ ऋषिपृत्र संहिता ( संध्कृतग्राकृत लिखित ) ऋषिपुत्र 


२७२ गुहफलाफल - कन्नडू, ५ ताइपत्र, श्लो० १२४ 
२७४ भस्‍रहफलादेश --ं कृत 

२७६ जन्मप्रदीप--देवसूरि 

२७८ यणितसार--संध्कृत, श्रीबराचार्य 

ए८० परट्खण्ड भूपद्वति--6ंस्कृत, अजितशांगर स्वामी 
२८२ ज्योतिदीपक--शंल्कृत, भद्रबाहु 

ए5४ ज्योतिरतोष--तेलगू ,कवि भास्कर 


२७३ ताजिक अनोध---तेलगू 

२७५ चन्द्राकौं-आऊृत, १ १पत्र, गाया १६२ 
२७७ ज्ञान दीपिका --हंस्क्रत, इलो ३२० 
२७९ ठिद्धान्त शिरोमणि--अजितस्तागर 
२८१ कालशान--धर्मतागर 

२८३ प्रततिथि निर्शय--संस्कृत,सिंहनन्दि 
२८५ चित्रहसुगे-कन्नड़,राजादित्य सन्‌ ११२० 
अइं८रे 


वर्दो-झाभिनन्दन-अन्य 


२८६ लीलाबती, राजारित्य २८७ गुहसूत 

२८८ ग्रहदीपिका--संस्‍्कृत २८९ जातक फल्लप्रदीप 

२६० नूतनफल 

२९१ ऊर्धकाण्ड या ऊर्वकाण्ड ( बौजु )--देवेन्द्रसूरि शिष्य देमप्रभसूरि 

२६२ अम्भूृद्रीपजीवा-गणिपाद ८ पत्र - २६३ द्वादशजन्मभावषफल-- भद्रबाहु 
२६४ प्रइनरत्न सागर--विजयसूरि २६५ मझ्लरीमकरन्द-- भट्टकल्याणक 
२६६ समयविचार--वअ्रमरकीरि २६७ दैवशविलास--लक्ष्मणसूरि 

२६८ जातक निर्ंय २६६ जातक योगार्ण॑व 

३०० संवेगरंग शाक्ष-आकृत, जिनचक्र ३०१ चरणकाण्डक--दुर्गदेव सं० १०८६ 


इनके भतिरिक्त लगभग १००-१५० ग्रन्थ ऐसे भी तालिकाश्रोमें मिलते हैं जो समान नाम 
वाले हैं तथा कर्ताश्रोंफे नामोंका उल्लेख नहीं हैं | ज्योतिषवार, ज्योतिषसंग्रह,, ग्रहदीपिका, जन्मपत्री-पद्धति 
प्रहफल-अश्तशतक, आदि नामोंके प्ैकड़ों प्रन्थ हैं श्रतः विना प्रन्थोंकी देखे उनके पृथक्त्वका निर्णय 
शंकारपद ही रहे गा। 


जैनेतर ज्योतिष ग्रन्थोपर जेनाचायोंकी टीकाएं 

१ गणित तिलक वृत्ति-सिंहतिलकसयूरि, सं० १२२ २ प्रदल्ाघववारत्तिक-यशस्वतलायर सं० १६७८ 
३ कर्णकुतृहल--मुमतिह्ष, सं० १६७८ ४ होरामकरन्द वृत्ति--सुमतिद्ष 

५ ताजिकसार टीका-- ,,. सम्बत्‌ १६७७ ६ लघुआातक टीका-भक्तिलाभ, सम्बत्‌ १४७१ 


७ लघुजातक वात्तिक--मतिसागर, सम्बतू १६०५ < लघुजातक ठवा--लघुश्यामसुन्द्र 

९ जातक पद्घत्ति वृत्ति--जिनेश्वरसूरि १० जातक पद्धत्तिदीपिका--सुमतिहषे, सग्बत्‌ १६७३ 
११ महादेवी सारणी वृत्ति--धनराज, सम्बत्‌ १६९२ १२ ग्रहलाघव टिपष्ण--राजसोम 
१३ ज्योतिर्विदाभरण--भावप्रभसूरि, सम्बत्‌ १७६८. १४ षदट्पंचाशिका बालावनोध महिमोदय 
१४ चन्द्राकों तृत्ति--कृपाविजय १६ भुवन दीपकावलि-लक्ष्मीदिव्य,उम्बत्‌ १ ७६७ 
१७ मुहूर्त विन्तामरि ठवा--चतुरबिजय १८ चमत्कार चिन्तामणि ठवा-मतिसागर, धम्बत्‌ १८२७ 
१९ चमत्कार चिन्तामणि वृत्ति--अभयकुशलसूरि २० बसन्तराज शकुन टीका--भानुचनद्र गणि 
२१ स्लीजातक वृत्ति -नारचन्द्र २२ विवाह परणबोध--अमरवाणी 
२३ विवाह परल टीका--हर॑कीसियूरि २४ विवाह पटल अथ॑-बविद्याहेम,तम्बत्‌ १८३७ 
२५ जातक दीपिका--हरत्न, सम्बत्‌ १७६४ | 





डंटर 


भारतीय गणितके इतिहासके जेन-लोत 


श्री डा० अववेशनारायण सिंह, एम० एस्सी०, डी० एससी०, आदि 

बर्तमानमें उपलब्ध संस्कृत अन्य भारतीय ज्यौतिष तथा गणित शासत्रकी सफलताओंका स्पष्ट 
संकेत करते हैं झ्तएव ईसाकी पांचवी शतीसे लेकर आज तकके विकासका इतिहास भी इन परसे लिखा जा 
सकता है। किन्तु ईसाकी ५ वो शतीसे पहिले लिखा गया कोई भी संस्कृत प्रन्थ अब तक देखनेमें नहीं 
आया है। ५ वों शतीके पहिले जो गणित अथवा ज्वौतिष ग्रन्थ ये वे छुठी शती तथा बादकी शतियोंमें 
नवीकत होकर पुनः लिखे गये ये | ६२६ ६०में लिखे गये ब्रक्षस्फुठ सिद्धान्तमें ऐसे भनेक ष्योतिष अन्थोंका 
उल्लेख है जो परिष्कृत हो कर पुनः लिखे गये ये। अतः ५ वीं शरतीके पहिले ज्योतिष तथा गणित 
शाह्लोंकी अवस्था बतानेषातो कोई भी प्रमाण संस्कृत अम्धोमें नहीं हैं। यह वह समय था जब संभवतः 
आयंभट और उनके पूर्वकत्ती पाटलिपुत्रीय विद्वानोंके अरभावसे भारतमें अंकोंके स्थान मूल्य! का सिद्धान्त 
प्रचलित हुआ होगा । 

झभी कुछ समय पहिकषे मैं जैन लाहित्यमें ऐसी सामप्रीक्रों पा सका हूं जो “स्थानमूल्य' के 
सिद्धान्तके पहिलेके अर्थात्‌ ईसाकी ५ थो शतीसे पूर्वके भारतीय गणित और ज्यौतिषके इतिदासफे सम्बन्धमें 
महत्वपूर्ण यूचनाएं देती हैं । बिन उल्लेखोंका मैं यहां विगेचन करूंगा वे झ्ाचाय॑ भी भूतत्रलि--पुष्पदन्त 
द्वारा विरचित पट्खण्डागम सूत्नोंकी “घवला” टीकामें पाये जाते हैं। जितका कुछ वर्ष पहिले सुप्रसिद्ध 
जैन पंडित दीरालालजीने ठम्पांदन किया है। धवल।टीकामें साघारणतया विविध प्राकृत अन्योंके उदरण 
हैं। ये उद्धरण ऐसे प्रन्थोंसे हैं जिनका पठन पाठन बेदिक विद्वानोंने छोड़ दिया था किन्तु जैन विद्वान 
१० थीं शती तक इनकां उपयोग करते रहे थे। ५ यों शततीमें प्राकृत साहित्यिक भाषा न रही थी और न 
इसमें उसके बाद कोई महत्त्वपूर्ण प्रन्य ही लिखा गया है। अतः मुझे! पूर्ण विश्वास है कि जैन भ्रन्‍्थोमें 
प्रात्त उद्धरण उन अन्धोंके हैं जो इंसाकी ५ वो शतीके पूर्व ही लिखे गये ये। 

सन्‌ १९१२ में भी रंगाचाये द्वारा 'गणिततार संग्रह” के प्रकाशनके बादसे गणितशोंकों सन्देह 
होने लगा है कि प्राचीन भारतमें एक ऐसा भी गणितशोंका वर्ग था जिसमें पूर्ण रूपसे जैन विद्वानोंका ही 
प्राघान्य था | कलकत्ता गणित-परिषदू--( कलकत्ता मैयमेटिकल सोठाइटी ) के विवरणके २१ में भागमें 

४८५ 


बर्खी-अभिनन्दन-ग्रन्थ * 


भी बो० दत्तका “चैन गणितश वर्ग” शीर्षक निभनन्ध प्रकाशित हुआ है जिसमें विद्वान लेखकने गणित 
तथा गणित प्न्थोंके विषयकी ठालिकाएं दी हैं। फलतः जिशासुझ्ोंके लिए यह निषन्ध पठनीय है । यह 
हमारा दुर्भाग्य है कि हम उपरि-उक्तिखित 'गणित्सार संग्रह” के अतिरिक्त अन्य जैन ज्यौतिष अथवा 
गणित भप्रन्थोंका अत्र तक पता नहीं लगा सके हैं। ऐसे प्रन्थ हैं या नहीं यह भी गाज नहीं कहा जा 
सकता, फलत: जैन गणित विषयक उमस्त उल्हेश्षोंकी हम उनके सिद्धान्त भ्रन्थोंसे ही हंकलित करते. हैं। 
इस प्रकार प्राप्त उद्धरण भी बहुत कमर हैं। इनका भो अपेद्ाकृत विस्तृत वर्णन मुझे सबसे पहिले धवला- 
टीफामें ही देखनेको मिलता है। 

घवला टीका हमें निम्न यूचनाएं देती है--१-“-धथान मूल्य' का उपयोग, २--घातांकों 
(720|085 ) के नियम, ३--लघु गणकों ( [.०2%7ध77 ) के सिद्धान्त, ४,--भिन्नोंके विशेष 
उपयोगके नियम तथा ५--ज्यामिति और ्षेत्रमितिमें उपयुक्त प्रकार । 

च्षेत्रफल और भायतनको सुरक्षित रखने वाले रूपान्तर' सिद्धान्तका भी जैनाचार्योने उपयोग 
किया है। क्षेत्रमितिमें इसका उन्होंने पर्यात्ष प्रयोग किया है। घवलामें पाई (7)का ३५४/११३ मूल्य मिलता 
है। इसको पाईका “चीनीमान' कद्दा जाता है किन्तु मेरा विश्वास है कि फतिपय लोगोंने इस मानक . 
इनका चीनमें प्रचलन दोनेसे पहिले भी जाना था तथा प्रयोग किया था। 
अंकगणित--- 

'स्थानमान' सिद्धान्त--जैन सिद्धान्त तथा साहित्यमें हम बड़ी संख्याश्रोंका प्रयोग पाते हैं| 
इन संसयाओंकों शब्दोंमें ्यक किया गया है। घवला टीकामें आगत उद्धरण ऐती संख्याश्रोंकों अ्रंकों 
द्वारा व्यक्त करनेकी कठिनाईका उल्लेख करते हैं फलतः उन्हें व्यक्त करनेके कतिपय उपाय निम्नप्रकार हैं-- 

(क) ७९९९९९९८ को “बह संरूया जिसके प्रारम्भमें ७, मध्यमें छुद्द बार ६ तथा अन्‍्तमें ८' 
कह कर ब्यक्त किया है ।* 

(ख) ४६६६६६६४ को “'चौंदठ, छुदसी, छुधासठ हजार, छुपासठ लाख तथा चार करोड़! 
छिला है ।* 

(ग) २२७९६४९८ को “दो करोड़,तत्ताइस, निनन्‍्यानवे हजार चार तथा अंठानवे कहा है' ।? 

भीधवलाके तृतीय भाग पृ० ६८ पर-- 
सक्तादी अट्ट ता छशणथ मज्या य संजदा सब्धे । 
किक तिथ भमजिदा विगुणिदा पमश रासो पमा दु ॥ 
१ पवला, भा० ३, 7०९८ पर जोवकाण्ड ( गोम्मट्सार )की ५९ दीं गाथा ( ए० ६३३ ) उद्भू १ है । 
३, वही, ए० ९९,गा० ५२ | 


- है, +» ॥ ३६३१०, + पड़े | 
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मारतीय गणितके इतिदासके सैन-होत 


यह मूल गाया मिलती है जो कि प्रथम प्रकारका उदाहरण है तथा पराठकोंके विश्वार करनेमें विशेष 
साधक द्ोगी। यह गाया बतलाती है कि लेखक विद्वान ही अंकोंके 'स्थानमान'कों भली भाँति नहीं 
जानते ये अपितु इस समयके पाठकोंने भी इसे समझ लिया था। यद्यपि इस गाथाके मूल लेखकका श्र 
तक पता नहीं लग सका है तथापि मेरा विश्वास है कि यह ईसाकी प्रारम्भिक शतीमें किसी जैनाचार्य ने ही 
लिखी होगी। ये आचार्य निश्चयसे इंसाकी ५ वीं शतीसे पहिल्े हुए दोंगे। जेन प्रन्थोमें सुल़भ उक्त 
प्रकारके उद्धरण प्राचीन भारतमें प्रचलित स्थानमान! रिद्धान्तके महत्वपूर्ण ऐसे प्रमास हैं जो अन्य 
वैदिक, आदि भ्रन्थोंमें नहीं पाये जाते हैं | 

घातांक--अंकोके 'स्थानमान! के प्रयोगमें आनेसे पदिले बड़ी संख्याओंकोी व्यक्त फरनेके लिए 
विधिघ प्रकारोंका अविष्कार किया गया था। यतः जैन बाज़ुमयमें बहुत लम्बी लम्बी संज्याश्रोंका प्रयोग 
किया गया है भतः इन्हें व्यक्त करनेके लिए धातांक नियमानुसारी प्रकार श्रपनाये गये थे । (१) वर्ग, 
(२) घन, (३) उत्तरोत्तर वर्ग, (४) उत्तरोचर धन, (५) संख्याको स्वयं-घात (?0फ८ ) बनाना इस 
प्रक्रिया्में प्रधान दृष्टियाँ थीं। थे 'मूलों'का भी प्रयोग करते ये; विशेषकर (१) बर्गमूल, (२) घनमूल, (३) 
उत्तरोत्तर बर्गमूल, (४) उत्तरोत्र पनमूल, आदिका। इनके भ्रतिरिक्त घातोंको वे उपरि लिखित प्रकारों 
द्वारा ही व्यक्त करते थे । उदाहरणार्थ उत्तरोत्तर वर्ग तथा वर्गमुल॒को लिखनेका प्रकार निम्न था-- 

झ का प्रथम वर्ग #+ (»' ज हा 


भ का द्वितीय बग॑.. ४ (प्र ८ अर >> श्ररे 


भ्र॒ का तृतीय बर्ग ब्द ञ्रः 
००० न 
अझ का न स्थानीय वर्ग ८ ध्मः 
इस प्रकार-- 
१/२ 
ञझ्॒ का प्रथम वर्गपूल ८ .] 
रे 
१/२ 
| द्वितीय | पं न्ड श््प़ 
हि १ ॥ 
१/२ 
१४ तृतीय | ड्ड ञ 
३१5 हर 
१/२ 
न स्थानीय ,, प् श्र 


.... संख्वाकों स्वयं अपना ही भात बनानेंकी प्रक्रियाकी “वर्मिततंवर्गित” संशाथी तथा -किली 
शंस्याका उत्तरोत्तर वर्तित-संबर्गित निम्न प्रकारसे लिखा जाता थां-- 


झ॒ का प्रथम वर्गित-संवर्मित- का 


म द्वितीय | 


५... खीब 9» मे ६ | (| 


इसी प्रकार किसी भी घात तक के जाया जाता था। वर्गित-संबर्गितकी प्रकियासे बहुत बढ़ी 
संक्याएं बनती हैं | यथा २ का वर्गित संवर्गित(२४५६)१५५९ है | यह संख्या विश्वमें उपलब्ध विद्युत्कशोंकी 
संख्याते भो बढ़ी है। जैनोंको निम्न लिखित धातांक-नियम शात ये तथा वे इनका उपयोग भी करते थे |-- 


म न मः 
(क)भ>%अ न्‍नूअ 

मन मनन 
(ख)शझ्न+अ न्झ 

म) न मन 
(ग) (अ उ्श्र 


इन नियमोंके प्रयोगोंके उदाहरणोंकी भरमार है। |, एक रोचक उदाहरण निम्न प्रकार हैं। 
२ के सातवें बर्गमें २ के छुठे बर्गका भाग देने पर २ का छुठा बर्ग शेष रहता है | अर्थात्‌-- 


उऊ. ६ ६्ू 
२ एे के 


र्करम्र 

लघुगणन--भी घवलामें निम्न पदोंकी परिभाषाएं दी हैं-- 
(क) किसी भी संखूयाके अईच्छेद” उतने होते हैं जितनी बार बह आधी की जा सके । इस प्रकार ,म के 
अ्घ॑न्छेद 5 म होगा। अद्धच्छेदका ठंकेत रूप अछ' मान कर हम वर्तमान गणन प्रथानुसार कह सकते हैं--- 

छू के भव अथवा भछ ( व )> लग० छू, जिसमें लदु॒गणक २ के आधारसे है | 

(ज) संख्या विशेषदे अधंस्छेदके अर्धच्छेद बराबर उसकी “वर्गशलाका' होती हैं। अर्थात्‌-- 

छू की बर्गशछाका> वश (छ)८झच | अच (छ ) |] घप्ूष्ग लग ज्ञष, जितमें लघुगणक 
है के आभार से । । 
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भारतीय गणितके इतिहाठके जैन-खोत 


(ग) कोई संझया जितनी बार ३ से विभक्त की जा सके उसके उतने ही तृकच्छेद होते 
हैं। फटत:-- 


छ के तृक्च्छेद >तच (क्ष)- लग ३ यहां लघुगणक ३ के आ्धारते है। 

(घ) किठी संख्याके चत॒ुर्थच्छेद उतने होते हैं जितनी बार उसमें ४ से भाग दिया जा सझ्े। 

छू के चतुर्थच्छेद- लग «( छू ) जिसमें लघुगशकका आधार ४ होगा | 

आजकल गणितश ए भ्रथबा १०के आधारसे भी लघुगंगकका प्रयोग करते हैं । ऊपरके दृश्ान्तोंसे 
स्पष्ट हैं कि जैनी २,३ तथा ४ के आधार तक संभवतः लघुगणकका प्रयोग करते ये किन्तु हसका व्यापक 
प्रयोग उन्होंने नहों किया है | घबलामें इस बांतकें निश्चित प्रमाण हैं. कि जैनोंकों ग्रधो लिखित लघुगणक 
निगम भलीभांति शत थे-- 

(१) लग ( भ|न )> लग म--शंग न । 

(२) लग ( मन )> छूग म+ लग न । 

(३ ) लग ( ;म )5-म, यहां लघुगणकका भधार २ है | 


ज्ञुे 
(४) लग (क्ञष )>२छ लग ज् । 
.. के 
(५) लग छग ( क्ष )> लग क्ञू+१+लग लग क्ष | 
' क्यों कि वामांक-- रग (२७ लग छ ) 
नलग चजु+लेग २+शग लग कष 
नन्छग ज्ञ+९+लेग लग ज्ञ । 
(२ के आधारसे हुए लग २ के समान यहां १ है। ) 
छूकर च््कछ 
(६९) लग (छ) च 5 वे लग छ 
(७) माना “भ' एक संख्या है। तन 


ञ्र 
अफा प्रथम वर्गितसं-झ रथ (मान लीजिये ) 
से 
# द्वितीय | न्ल्ष स्न्मे(्‌ ड्र्क ) 
» पुतीय ७ वेब दे (  ,, ) बवला में निम्न निष्कर्ष मिलते है. 


(क) जग व रञ्मरलग अ 
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बर्सा-अंभिनन्दन-अन्थ 
(ख) लग शग ब5 लग अर शेग रंग भ 
(ग) क्ग व" बम लग घ 
(घ) श्षग लग य-- लग ब+ज्ञग लग व 
पूलग अ+ज्ञग लग अ+भ लग श्र । 
(च)लगदन्थ लगय 
(छु ) लग लग द्‌ लग य+जग लग य, तथ! आगे | 
(८ )* लग लग द ८ ब* । इसकी विषमता झागे भी विषमताकों उत्पन्न करतो है-- 
थ लग ब+लग ब+शग लग ब८ घष' । 


संक्तत गणित ग्न्धोंमें इस प्रकारके लघुगएक नियम नहों मिलते हैं। मेरी इंडिसे १ह सबका 
जैनियोंका अविष्कार था और उन्हींने इसका प्रयोग भी किया था। इसकी सारिएी बमानेफा कोई प्रयत्न 
नहीं किया गया था। इसीलिए यह परिष्कृत विचार भी म सिद्धान्त रुंपसे विकसित हुआ और न अंकोंके 
गणनमें सहायक होसका। सच तो यह है कि उतने प्राशीन गुंगमे गणित लघुमक्षकके प्रयोग योग्य 
विकसित नहों था। अतः उस युगमें भी इन नियमोंका प्रयोग ही अधिक भाश्यंकारी है। 

मिन्न--जब ्यानमान! का प्रयोग नहीं होता था तब भजन या भाग कंठेन था। यद्यपि 
भिन्न सम्बन्धी अंकगरितीय मूल क्रियाएं शात थों तथापि गनामें उनका प्रयोग करमा सरल न था। 
उस समयके अंकगणितश इसके लिए विविध प्रकारोंकी शरण लेते थे, तपा इनसे बहुत समय बाद मुक्ति 
मिली थी। स्थानमानके प्रयोगके पहिले प्रयोगमें झाये कतिपय प्रकारोंको नोचे दिया जाता है। ये सत्र 
भी धबज्षा टीकासे हैं-- 

रे 

(१) न जक ञ्ः नै न 

(२) म संख्यामें द तथा दा भाज ह्ोंसे भाग दीजिये तथांख और ला को भज॑नफल (या 
भिन्न ) झाने दीजिये; जैसा कि आगेके गुरुसे म को द + दा के द्वॉरो भाग देनैपर अ्ेये फश्से स्पष्ट ह-- 


म॒_ ख _ल_ 
द+दा  त्वाब)फः  ३+(४-छ 
(३) यदि -टूनल भर नर +खा, तब द ( ख--ला )+माल्‍ूम 


मे... _भ _उ... जञ 
(४) यदि बे ख, वर घ्ः्खः ना 
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भारतीय गशणितके इतिहातके जैन लोत 


भा. ख--_" ले. 
तथा बज ख+ न 


बच 
(५) यदि लत्ब. रु जल न 


८ खक+- 
था -...0. >> छ-.-.-- 
। दथा बह छान 


१ ता 
नर १ 


तथा घन्स 


(६) षदि - न, खबस, तब 
धाघ्/भं व०ण है 
२१ 


और यदि ४ख--स, तब बाल बन < < 
बा पी 
(७) यदि इज, तथा, दूसरी भिन्न हो तो 


् _ न भ्ग्ख (बा-ब) 


बे बा चा 
ञ_ ञ 
(८) यदि बॉ और बज का आ त्तो 


बस 


बंन्क्ष्ण्स 


(९) यदि ख, तथा हे ८ ख+-स, तो 





3. मिल 
हल पड 
च् 
(१०) यदि ---ज्जख तथा-हरू "तो 
_श_ खस 
शान पाप 


(११) बदि प्र तथा इश्क वो 


हज खस 
खान खबे च्ष्श 
४९१ 


बर्यों-झभिनन्दन अन्य 
ज्यामिति एवं क्षेत्रमिति-- 


भारतीयोंकों समानान्तर चतुभु'ज, समलम्ध, चक्रीय, चतुभुज, 'त्रिथुज, इत तथा त्रिज्यलण्डके 
क्षेत्रफल निफालनेके गुद शात थे । इसके अतिरिक्त 
समानान्तर पड़फलक समतल, झ्राधारयुक्त शूची-स्तम्भ, 
वेलन, तखा शंकुके श्रयतन निकालनेके गुरू भी उनसे 
छिपे न थे। किन्तु वैदिक प्रस्थोमें इस बातकां कोई 
झभात भी नहीं मिलता कि ये गुरु किस प्रकार फलित 
हुए ये। किन्दु धवलामें छिन्न-शंकुका आयतन निका- 
लनेकी सर्वाज्रु प्रक्रिया तक मिलती दे। यह वर्णन स्पष्ट 
बताता है कि ज्यामितिक्ते अ्रध्ययनकी भारतीय प्रथा 
ग्रीक प्रथासे सबवंधा भिन्न थी। उक्त दृशन्तमें किसी 
चेत्रफल या आयतनको सरलतर क्षेत्रफल अ्रथंवा आय-. 
तनमें, क्षेत्रफल या आयतनकी विना बदले - ही विकृत 
फरनेका सिद्धान्त निहित है । 


यतः बतंमानमें वैदिक तथा जैन भ्रन्थोमें 
उपलूब्ध क्षेत्रमितिके गुरओ्नोंकी उपपत्तिका पुनर्नि्माण 
शक्य है। अतः यहां पर हम कतिपय उपपत्तियोंका - 
पुनर्निर्माण करेंगे भी, किन्तु ऐसा करनेके पहिले घवला 
के मूल उद्स्ण तथा उसके अनुवादकों देख लेना 
अनिवार्य है-- 

लोकका आयतन निकालनेका प्रश्न है। जैंन. म्यातानुसार लोक नीचे ऊपर रखे गये तीन 
छिन्न-शंकुओ्रोंके आकारका है ( देखें आकृति१ ) । विविध परिमाण आहतिमें दिखाये गये हैं। घबलामें 


लोक के भ्रायतनकी गणना की गयी है। नीचे लिखे निष्कर्ष अधोलोक ( आकृति २ ) के छिन्न 
( ए70४७7 ) का आयतन निकालनेमें सहायक हैं । 


आधारका व्यास झछ ७ (राजु ) 
मुख (शिखर) का ब्यास- १ , 
उत्पेध 5 ७ ,,.] पलम: टीका निम्न ग्रकार है-- 
मुखमें (ऊपर ) तियंक रूपसे गोल तथा .आकाशके एक प्रदेश बाहुल्ययुक्त इस 


सूचीकी परिधि ३६६ होती है। इस (परिधि) के आजेको दिप्कस्म ( एक राथु ) के झपेसे गुणा करनेपर 
४९२ 
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भारतीय ज्योतिषके इतिहाहके बैन-खोस 
६५४५२ आता है। अर हमें लोकके भ्रबोभागका झर.यतन निकालना है झतः देत्रफल (३५५/४४६) 
में सात राजुका गुणा फरनेपर वह ५;रदई दोगा ( झाकृति २) |?" 
पुनः चौदह राज लम्बे लोकचेत्रमें से दूचीको 
निकालकर मध्य लोकके पास उसके दो भाग कर दें। उनमेंसे 
नीचेके भागकों क्षेकर ऊपरसे ( चित्त ) पसारने पर वह न्षेत्र 
सूपाके आकारका होता दै। इस सूर्पाकार लेबका ऊपरका 
विस्तार ( लाई ) ३६६ प्रमाण है। तथा तलको लम्बाई 
६3 है। इसे सात राज लम्बे मुख-विस्तार द्वारा नीचेकी 
और काटनेपर दौ त्रिभुज तथा एक आयत चतुरखाकार त्रेत्र 
बन जाते हैं* । 
इन तीन ज्षेत्रोंमें से बीचके भायत चतुरस क्षेत्रका 
आयतन निकालते हैं। इसकी ऊंचाई सात राज है | लम्बाई 
३६६ है। मुखमें बाहुल्य आकाशके एक अदेश प्रमाण तथा 
तले (नीचे) तीन राजु प्रमाण है, फलतः मुख विस्तारकों खात राजु तथा तक्ष ब्िस्तारके आधे (डेढ़े राजु.) 
से गुणा करनेपर मध्यम भागका आयनत ३२३हह होगा।३ 


“अर शेष दो अ़िकोश क्षेत्र सात राजु ऊंचे, एक राजुके एकतौ तेरह “भागोंमें अड़तालीस युवत 
नौ राजु ( ९ ६६5 ) भजा ( आधार ) युक्त हैं। भुजा और कोटिका परिमांण कंण॑क्रे अनुपातसे है। 











३ “एदस्स मुहृतिरिय अहस्स एगागास परदेस बाहरूर्स परिदओ एसिलों प्ोदि है+$(३६3) श्ममद्ेण विक्खें-- 
भद्धंण गुणिदे एत्तियं दोदि 38५ (३८६५) + अधोलोग साग मिच्छामो त्ति सत्तहि रज्ज्दिं गुणिदे खायफलमेत्ियं दोदि 
पहुंच (५३८२) | (९० १९) 
पुगो णिस्सई खेत्त चोदस रज्जु आयद दो खंदाणि करिय तत्त्थ हेट्टिम लंड वेत्तृूण उहृढं पाथ्यि पसारिदे 
सुप्पखेत्त होऊग चेट्टदि | तस्स मुहवित्वारों रत्तिमों होदि ३३३ (३६४) । तलूबित्थारों ऐतिओ होदि, २२६६६ 
(२१३९३) । ँच्थ मुदरवित्थारेग सत्तरज्जु अपामणे छिंदिदे दो त्रिकोण खेत्तानि प्यमायद चतुरस्स खेत च होइ। 

(४० १२--१३ ) 
है 'तत्थ ताव मम्प्िमखेशफल माणिज्जदे । पएदसस उस्त्ेहों सतत्त रज्जूओो। विभखमों पुण एत्तिओो होदि 
2२३ ५३६४) । सदृम्मि फ्गागाक्पदेस गाह४रू तकम्मि तिण्णि रज्जु गाहल्‍ुछो सि सत्तहिं रज्जूदि मुहवित्थार भुणियु तक 
बाइलछद्ध ण गुणिदे मज्ध्िम खेत्तफलमेत्तियं होदि ३४३४ है (३र२वेपरह) ! (९० १६) 
४३ 


वी-आधिकडइब-ा मद 


दोमोंके काहोंको दीचमें कादकर दोंों दिशानओंगें सीषी ऊर््याकार रेकार शींचने कर तीन; तोत शेह कम 
जाते हैं। ( आाकृठि ३)" ।” 





“बुनपैते दो चतुष्पलकोमें प्रत्येकक्षी ऊंचाई ( ६ द्‌ तथा हा दा । सादे तीन राज है, कम्माई 
(फ बे तथा फा था ) एक राजुडे दो तौ छुल्मीस भागोमें से एक सौ इकठठ युक्त चार राजु (४ 2६६३ 
है, दिए (बादा)वतत्रा कम (बद ) दिशामें मोटाई तीन राज है, दक्षिण तथा वाम झोर ही 
ऊपर हया नीचे ऋमशः ढेद राजु है और शेष दो कोनोंमें श्राकाशके एक प्रदेश भर ( शत्यवत्‌ ) है तथा 
इत्पन्न कमसे घटती बढ़ती हे । ( अतएव यह सब ) निकल झाने पर जब ए% चतुष्फलक त्तेत्रकों दूसरे 
पर पत्चंट कर रख दैते हैं तो तर्वत्र दीन राजु मौटाईयुक्त क्षेत्र हो जाता है। (श्राकृति ४ ) इसकी 
छम्बाईमें ऊंचाई ठया मौटाईका गुणा करने पर ४९ ३७६ क्षेत्रकठ झता है।*” 

अवशेष यार चतुर& क्षेजोंकी ऊंचाई सादे तीन राजु है, उनको.भुगाओंकी शम्बाई थोजनके 
हो तो छुल्मीत भागोमें हे 7क सो इकसद़ भ्रविक चार राजु (४४६६ ) प्रमाझ है। इनके करणोंको 

१ “संपहि सेस दो खेत्ताणि सत्तरज्जु अबलुंबयाणि तेरसुत्तररदेण एक रज्जु खंडिय तत्थ अद्ठेताक्षीस खंड 

व्याहिय णत्ररज्जु भुजाणि मुजकोड़ि वाओग्य कण्णागि कण्णभूमीए आलिहिय दोसु वि दिसादु मज्झम्मि फालिदे तिण्णि तिण्णि 
देशाणि होंति ।' ( ० १३-१४ ) 


३ 'तत दो खेत्ताति अद्दू दटरज्जुस्तेहाणि छल्लीसुत्तर-वेसदेदिं ण्गरज्जु संडिय तत्य एगरिट्ंड ग्माहिय खंड सदेए, 
सादिरेय अत्तारि रज्जु बिंग्खंभाणि दक्खिण-वामदेद्रिंवमकोगे तिथ्णि रज्जु बाहल्छाणि, दविखण-वाम कोणेतु जहाकमे 
उमरिम देटिउमेत दिगशदरज्जु गहृए्छाणि, अवसेलरोकोणेतु एगागासशइहस्ऊाणि, अण्णत्व कम-बदिदगर गाहस्काणि पेरु० 
तत्य पएगलेशुरतुबरि विषिणिसेरी दिवस्जासं काइस टूदिदे सब्यत्य तिण्णि रज्यु ग्ाहस्कखेस होह । एदरस विस्थार सुस्त 
गुणिय बेहेण युणिदे ख्ायफक भेशिवं होई ४९२३३ ।' (६० १४ ) 

है 0 


भारतीय गणितके हतिदालके बैम-सोत 


लेकर दोंगों (हल पर तश डपरकी और ) दिशाह्लॉमें टीक बीयते काटने पर चार आशतपृसख तवा 
आठ विश्व देते होते हैं|" ८ 
इनमेंसे चारों आक्त चतुरस छेडोंका पमरुल पूर्मोक्त 

(से ही) दो अायत चतुरशोंदे. धनफलडा एक चोभएई होता 
है। चारों च्रेत्रोंम ( दो दो को पलट कर मौटाईके अवि- 
रोषसे एक साथ रखने पर (छबकी) मोटाई तीन राजु होती * 
है ( तथा ) पू्वो्त छेत्रोंकी लम्बाई तथा ऊंचाईकी अ्रपेत्ता 
हनकी लम्बाई ऊंचाई श्याधी ही पायो जातो है। भारों 
ज्ञेत्रेंकी मिलाकर भी मौगई कि कारणसे तीन राजु मा 
होती है ! प्रकृत छेभोंकी मोटाई पूषोंक छेत्रोंकी अपे्ा भाभी 
मात्र होनेसे तथा इनकी ऊ'थाई भी पूर्वोक्त क्षेत्रोंसे आधी मात्र दिखनेसे।* 

झत्र शेष शग्राठ त्रिक्रोण क्षेत्रोंकी पूर्ववत्‌ खंडित करने पर पूर्बोक्त त्रिकोणोंसे भाधी मोटाई, 
ऊंचाई तथा लम्बाईके सोलह निकोण द्धेत्र होते हैं। इनको निकाल कर ( शेष ) आठ भायत चतुरतोंका 
क्षेत्रफल भभी कहे गये ( आ्रायतींके ) फलसे एक चौथाई मात्र आंता है।* 

इस श्रकार सोलह, बत्तीत, चौंतठ,झादि करमसे तब तक भ्रागत लतुरख सेंत्र बनते जांयगे जब 
तक कि अविभाग अतिच्छेद ( मदेश ) अवस्था नहीं आय गी। तंगी हसमें यूप॑वर्सो क्रायत वहुरलौकि 
सेत्रफठलसे उत्तरवर्ती (द्विगुणित) आयत चतुरसोंका फल एक चौथाई ही है गा" । 

इस प्रकारसे उत्पन्न निःशेष लषेत्रोंके फलॉकों जोड़नेकी प्रक्रिया कहते हैं। १६ ६ंस अकारें है-- 


“न ल+- 3 मजनन--+पनम»»- मनन >सनान-.+कक3५-+-++>मममक-५५->»»न जन» «न, 





१ भवसेस चत्तारि खेत्ताणि अद्ध इरज्जुस्सेहाणि छ्जीस्तुत्तर वेसदेहि ण्गरज्जु खंडिय तत्य णाह्िंसद खडेदि 
सादिरिय चत्तारिरज्जु (४२६ ६ )मुजाणिकण्णखेत्ते आलिहिय दोधु वि पासेसु मन्शस्मि छिपेंतु चत्तारि आयंद चउरंस खेत्ताणि 
बह त्रिकोण खेत्ताणि च होंति।” (५० १४-१५ ) 

२ 'एत्थ चदु' ह मायद चररंस खतेत्ताणं फल पुश्विल दो खेत्त फहस्स चउध्जागतेत्त होदिं। चदुसु वि खेसेसु 
वाहल्छाविरोह्टेण एगट्ट' कदेसु तिथ्णि रज्जु वाहल्ऊ पुण्चिल्क खेत्त विंक्संभायामेहिं तो अद्वमेत्त विकखंभायामपर्माण खेलु- 
बलूंभादों ) किम चदुण्ह पि मिक्िदाणं तिग्णि रज्जु वाहत्छत्त १ पुलिल खेत्त बाहलकादों संपदिय खेत्ताण मद्धमेक्त 
वाहरल होदूण तदुस्सेद पेक्खिदृण अद्भमेत्तुरतेह देसंगादो ।” ( ५० १५ ) 

३ 'संपहिं सेस अठ्ठ खेताणि पुष्ब॑ व खंडिय तत्थ सोलस तिकोण सेत्ाणि भणंतरापीदख'काण मुस्सेहादो 
विकखभादों वाहस्छादों च अद्धमेत्ताणि अबणिय अद्ण्दमायद चउरंस खेत्तां फल मण॑तरॉश्यकंत चदुखेत्त फलरस 
अउभाग मेत्तेदोदि /” (९० १५ ) 

४ 'एवं सोलस-बत्तीस-चउसद्ठि भादि कमेण झायद संउरंस सेत्ताणि पुम्विस्ण खेतफलादों चउभाग॑मेरी फकाणि 
दोदृण गच्छंति जाब अविभागपकिच्छेद पत्ते ति |” (बू०७ १५०१६ ) 

४९५ 


ध्षती चेशोंका घनफल चतुगुदित कमसे निश्चित झातां है ( ऐसा मानकर) सबसे अंतिम पनफत को चारसे 
' गुणा करने तथा एक कम उतने ( तीन ) से ही भाग देने पर ६४ (३-६ ( ६५९१४ ) भझाता है। 
( अतः ) अधोलोफके समस्त क्षेत्रोंका घनफल १०६ ३पप६ (१९४ -|ढ३ ) होता है ।* 
गणितशास्त्रके इतिहांतकी दृष्टिसि अघोलोकृफे इस विवरण में निम्न तथ्य॑ बड़े महत्वके हैं-- 
(१) कोई भी वक्त सीमाओं से युस्त क्षेत्र सीधी धीमायुक्त त्षेत्रोंमें ऐसे दंगते विभाजित किया 
आ सकता है कि चेत्रफल पर कोई भी प्रभाव न पढ़े। विशेषकर यदि अम्त/शत्य ( पोला ) शंक्ष्याकार 
कक २) को सीधी सीमा युक्त (भ्राकृति ३) में परिवर्तित किया जाय तो फल्मैं कोई परिवर्तन नहीं 
| देँ। ह श ह 
(२) स्ट प्रदर्शन अथवा सिद्धिके लिए आकृति निर्माणका सिद्धान्त सत्य माना गया था। 
झबसद तथा आबा ठा दा ( आकृति ३ ) चतुष्फलकॉंके घनफल निकालनेमें इस छिद्धान्तका विशेष 
रूपसे प्रयोग हुआ है | ह 
(३) ज्यामितिकी भेदियोमें छ> न रद 
सर अ+अर+अर*+,. ,अर न +. . . «का गुरू स्वय॑सिद्ध मान लिया गया था। 
.. (४) का मूल्य १ ३६5 स्वीकार कर लिया गया था। 
क्षेत्रमितिके गुरुओंकी साधक रचना--- 
ऊपरके निदर्शनोंमें उपयुक्त ब्राकृति परिवर्तन तथा रचनाके सिद्धान्तोंका भारतीय च्षे्रमितिमें 
प्रचलित तथा उपयुक्त निम्न गुरुओके निकालनेमें उपयोग किया जा सकता है। 
क्षेत्रफा--(-परिभाषा-शम्बईमें चौड़ाईका गुणा करनेपर आयतका क्षेत्रफल आता है। 
२-पधारकी शम्बाईमें ऊंचाईका गुणा करनेपर समानान्तर चदु्भजका क्षेत्रफल भ्.ता है | (भ्राकृति (ं, ५) 





आकृति ५ । आकृति ६ 
१ “एवं मुणण्णासेस खेत्तफक़ मेलाइण विहाणं बुच्चदे | तं जहा सब्र ख़ेत्तफलाणि चउगुण कमेण भवद्ठि- 
दाणि तति कादूण तत्थ अतिम खेत्तफल चउडईि शुणिव रूबूं काऊग विशुगिद छेरेग ओवडिग्दे एत्ियं होई ६५१३३६ 
(६५६१३) | भषो छोगत्य समरद्षेत फड समासो १०६३६ (१०४३४३) /” (० १६) 
४९६ 


भारतीय यणितके इतिहातके बैन-सोत 


रखंना--( आकृति ६ में) सद पर बंफ लम्ब डालनेसे बने बस फ भागको काटकर दृश्तरो 
तरफ भए द छप से जोड़ दीजिये इस प्रकार बनी झाकृति आयत होगी और प्रमेय निकल श्रायगा ) 

आकृति परिवर्तेनका प्रथम नियम--समानान्तर चतु्भजकी एक मुजाकों अपनी ही सीभमें 
चलानेसे उसका क्षेत्रकक्ष तदवत्यथ रहता है। बंथा अब स दम सद भुजाकों अ्रपनी दी सीधमें बढ़ाते 
हुए ९ फ रूपमें ते भाये हैं और हस प्रकार बना आयत (९ भर व फ) क्षेत्रफलमें श्र व स द के समान है । 


३--आधारकी आधी लम्बाईमें ऊंचाईका गुणा करनेसे जिभुजका क्षेत्रल आता है। यह 
निष्कर्ष सत्य है क्‍यों कि उती आधार पर बने उतनी हो ऊचाईके समानान्तर चतु्भबसे जिभुज आधा 
होता है। 

आकृति परिवर्तेनका द्वितीय नियम --यदि त्रिभुजका शीर्ष झ्राघारके समानान्तर हटाया 
जाय तो त्रिभुजका क्षेत्रफल तदवस्थ ही रहता यथा; आकृति ७ है । 





(आकृति ७) 
४--आधारकी श्राघी लम्धाईमें पत्न ( फलक 774८८ ) को जोड़कर ऊंचाईसे गुणा करने पर 
समलम्बका क्षेत्रफल आता; यथा आकृति ८ है । 





(श्राकृति ८) 
इस आाकइृतिकी रचनासे परिशाम निकलता है कि झाकृति परिवरतनका सिद्धान्त समलम्बके 
लिए भी काममें आ सकता दे । अर्थात्‌ समलम्बकी एक समानान्तर भुजाकों अपनी सीघमें बद़ानेसे सम- 


लम्भके चेत्रकल पर कोई प्रभाव नही पड़ता है । 
धरे ४९७ 


यर्णों- झभिनम्दन-अन्य ह 
: ५--दस्‍तके जिश्य-जप्डका तेभफा आधे चाप तथा त्रिब्यके गुशनफलके बराजर होता है | 


(भाकृति ६ ) 


( धाकृति १० ) 





रखना--अर ब स त्रिज्यलंडको ( आ० ९ ) झनेक ( संभवत: समान ) छोटे त्रिज्य खंडोंमें 
बोटों और इनके चाप इतने छोटे हों कि उन्हें सीधी रेखासे भिन्न समरकना भी कठिन हो । इस 
प्रकार त्रिज्यलंड अनेक त्रिभुओोंमें विभक्त हो जाता है। 

अब इन जिभुजोंको बस आधार पर इस तरह रखो कि उनके आधार एक दूसरेसे सटे रहें 
(आ० १०) और उनके शीर्षों को इस प्रकार चलाओ् कि वे अ बिन्दुपर भा मिलें | इस प्रकार तिज्यख- 
प्डका ज्षेत्रफल अ ब स त्रिभुजके बरात्र हो भाता है। और बस श्राघारकी लम्बाई चाप तथा ऊंचाई 
तिज्यखण्डके जिज्यके समान होती ६ । 

थिकृतिका दुतीय नियम--यदि दृत्तके तृज्यखण्डकों ऐसे तत्रभुजमें परिवर्तित किया जाय 
जिसके आधार और ऊंचाई प़िज्यखण्डके चाप तथा भिम्यके बराबर हों तो ्षेत्रफल तदवस्थ ही 
रहता है । 

कोणंके द्विभाजकको केंन्द्रपर स्थित रखके तथा वृत्ताझर चापकों सीधा करके यह श्राइृति 
परिवर्तन किया जाता है । 

६ -परिधिकी आंधी लम्धाईको त्रज्यसे गुणा करनेपर वृत्तका क्षेत्रफल आता है! 

रचना--जिज्यके सद्गारे ( त्रिज्य परसे ) श्त्तको काटकर इसे जिकोण रूपसे फैला दीजिये तो 
बृत्तका ज़ेत्रफल इस. जिकोणाके उमान हो ग।। क्योंकि आधार  प्रिधिके और ऊँचाई विज्यके धराबर 
दोनेसते उक्त फल सवयंसिदू है। 


( ब्लोम ) उपसिद्धान्त--भ तथा ब त्िज्यायुक्त, वो समकेन्रक, बत्तों तथा दोनों जिज्योंस़े 
44 


भारतोय गणितके इतिहाठके जैन कौठ 


तोमित चेजका शेत्रफ् उठ तमकसम्पह़े बराबर होता है जिसकी समानान्तरभुजाएँ दौनों वशोंके आपके 
बराबर होती हैं तथा ऊंचाई दोनों बक्तोंके तिक्योंके अ्न्तरालके बराबर होती है। 





के । 
(भाकझृति ११) 
द्द 
है] 
(भाकृति १२) 
ते से 
आयतन--- 


७ परिभाषा--समकोण पधड़फलकका श्रायतन उसही लाबाई चं'डाई तथा मोटईका उत्तरोत्तर 
गुणा करनेसे आता हैं| 





(आकृति १३) (आकृति १४) 
प८--घड़फलकका आयतन इसके आधारके वर्गमें ऊंचईका गुरा। करनेपर आता ६ । 
रचना--भआारइतिके संकेतानुमार द स स॑ के फ ए. एं भागको काथ्कर दूसरी और ले जानेपर 

समानातन्‍्र पड़फ़लक तमकोंश--समानान्तर पड़फल% दो जाता है। आकतिमें दो फलक सम कोशीय और 
और दो धरातलीय हैं। अगर ये तमकोणोष न होते तो ऊपरकी एक पुल्रावृत्ति करनेते तमानान्तर पड- 
फल्क; समकोश समानान्तर पड़फलक ही जायगा | 

:४१९ 


वर्सों अभिनन्दन प्रस्थ - 


विकृृतिका चतुर्थ सिद्धान्त--यदि ठमानान्तर पड़फलकके एक फशककों उसके चरातलपर 
इंटाया जाय तथा सामनेके फलकको तदवत्थ रखा जाय तो स० पड़फलकफे आयतनमें कोई अन्तर नहीं 
पड़ता है। इसके अनुसिद्धान्त रूपसे हम कद सकते हैं-- 

६--ध्राघारके लेत्रफलमें ऊंचाईका गुणा करनेसे समपाश्व॑ं (27877) का आयतन आता हैं | 

१०--आधारके क्षेत्रफलमें ऊंचाईका गुणा करनेसे तम-भनुप्रस्थ परिच्छेदयुकत वेलशनका 
आयतन निकलता है | 

११--आधारके तृतीयांशके क्षेत्रफलमें ऊंचाईका गुणा करने पर चतुष्फलकका ब्रायतन निक- 
लता है। कारण पज्रिकोशात्मक आधार पर बनाया गया समपाश्व॑ तीन समान चदष्फलकोंमें विभक्त 
किया जा सकता है। 

उपरि अंकित अआकृतिमें चतुष्फलकका आयतन निकालनेके 


प्रकारका दूसरा विकल्प भी बताया है | 
१२--श्राघा रके तृतीयांश॒के वर्गमें ऊंचाईका गुणा करने पर 


शुज्ञीस्तम्भका भआायतन आता है । 

रचना--शज्ीस्तम्भको झनेक चतुष्फलकोंमें विभकत किये जा 

कनेके कारणा उक्त निष्कर्ष श्राता है। 

१३--सम-शंकुके श्राघारके त्षेत्रफलमें ऊचाईका गुणा 
करनेपर उसका भायतन आता है| ;' 

रचना--भाधारकी त्रिज्याके सहारे ऊर्ध्वाकार रूपसे शीषंतक (आकृत १५) 
आंकुकौ काटिये, फिर इसे ऐसा बढ़ाइये कि आधार आकृति € के त्रिभुजमें परिवर्तित हों जाय । इस प्रकार 
शूचीस्तम्भ चतुष्फलकमंं परिबर्तित होता है। इस चतुष्फलकका आयतन आधघारके तृतीयांशके क्षेत्रफलमें 
ऊ' चाईका गुणा करने पर आता है। और उक्त निष्कर्षकी पुष्टि करता है । 

यह परिणाम विकृति-नियम चारके अनुसार सम-विध्रम, वतेल-पबतुल सभी शंकुओ्रकि 
लिए उपयुक्त है। 

१४--यतः श्राधारकी समतल समानान्तर रेखासे शंकुको (बाकी ) काटनेसे छिन्न-शंकु 
बनता है अतः उसका झयतन व्यवकल्लन पद्धतिसे निकाला जा सकता है । छिन्न-शंकु शात दोनेसे उत् मूल 
शंकुका पता अवश्य लग जाना चाहिये जिसे काटकर छिन्न-शंकु बना है। किन्तु घवलाकार ऐसा न करके 
उस रचना तथा विकृतिके सिद्धान्तोंके सहारे छिन्न-शंकुका सीधा आयतन निकालते हैं जिसके पुनर्निर्माण 
का मैंने यहां प्रयत्न किया है। 





५०० 


भारतोय गशितके इतिदासके जैन-लोत 


कल्पना कीजिए कि अ तथा ब छिन्न-ंकुके आधार तथाह ऊ'चाई है। इससें से ब प्रिज्या 
तथा हद ऊ चाईका वेलन अलग करके रचना तथा विक्वति करते हुए 'आकृति तीन में दस्त पिण्ड प्रात होता 
है | हस आकृतिमें-- 
झा झानज्वबास-र7ू्व 
ब दु८बा दांत अऔ--बं 
बसनल्मा सान-त( झं--वं ) 
अ्द्यआदाऊ 
इस पिंडको अ तथा ञआा के बीचसे जाने वाल्ली तमतत ऊर्षाकार रेखाओं द्वारा तीन भागोंमें 
बांट देते हैं । तब झ ब द दा बा आ उमपार्व और अर बस द तथा आ बा सा दा ये दो समान चतुष्फलक 
घन जाते हैं। त्रिकोणात्मक आधार अबद्‌ पर स्थित२ ” ब॑ ऊंचाई युक्त झ बद्‌ दाबा आ 
समपाश्वका आयतन-- 
२ व द्‌><श्र ६०९ रफथ॑ 
ऊए (अ--बं )८ह२८२ * ब॑ 
लग्बं हूं ( अं--नं (प्र) है। 
दोनों चतुष्फलकोंके आयतनका योग होता है-- 
२१८३२८३ ब <>८व स>(भ द 
सा 52८६ अं--बं )>८(अ--बं )०२८हं 
ठग अं--मब )*२६६ं....«« (द्वि) 
श्रतएव छिनन-शंकुका आयतन होता दहै-- 
7 बेर हं+रवबं हैं ( अं--बं )+४ “” (अंबं )१३८हं 
+हं (३ ब१+३ अर ब-३ बेस+अंरब*--२ अं ब॑ | 
जगह अंन्ज+रं ब॑_| यह प्रतिद गुर है। 
अनन्त प्रक्रिया-- 
दोनों चतुष्फलकोंका श्रायतन तो सीधे ही निकल आया है। प्रत्येक चतुष्फलककों अब 
(आ बा) के मध्यबिन्दु ग (गा) में से ऊष्यांकार समतल रेखाएं खींचकर तीन भागोमें विभक्त कर 


दिया है। बद है एग इ फ तथा बा दा ह। ऐगा ई फा पिण्डोंकी एक दूसरे पर रखनेसे त्रिकोशह्मक 


आधार पर हूं ऊ चाईका समानान्तर चतुभु ज बन जाता है । 
ज०्र 


व्शी अभिनन्दन-अन्थ 

बद-(अंजवबं ) 

तथा वफ-६० (आऔं--भं ) 

कल्पना क्रीजिये कि इस सम.नान्‍्तर चतुर्भजका झायतन क है । अर्थात्‌-- 

कू८ श॒ (अं--बं)२)८९ 

नछूग (अं--बं )९८हूं 

उक्त रचनामें प्रदर्शित चारा चतुष्फलकोंमेंसे प्रत्येकके भुजाके मध्यबिन्दुमें से समतल ऊर्ध्याकार 
तल खींचकर तीन भाग करिये। इस प्रक्रिया द्वारा ब द ६ ए ग इ फ समान चार पिंड तथा आठ 
चतुष्फलक और उत्पन्न होते हैं। इन चारों पिण्डोंफो एक साथ रखनेसे एक पमानान्दर चतुभु ज बनता 
है जिसका भ्रायतन पूर्वोक्त (६० च०) के आयतनका चतुर्थ भाग होता हे श्रथांत्‌ इसका आयतन $ क 
है। इत क्रमसे उत्तरोत्तर निम्नांकित झ्रायतन झाते हैं--- 


१ १ १ 
-> >. के, - ह#र्फे। .« 
क, द्र्क, दर्शक के 


हनका योग दोगा-- 


यतः के ३7 (अं-बं)* के समान मान लिया गया है अतः-- 
नस नूर (अं-ब)* हूं > दोनों चतुप्फलोंका श्र.यतन । 

पूर्योक्त विधिसे उत्तरोत्तर रचना क्रम चालू रखनेते चतुपफलकोंका श्रायतन घटता ही जाता 
हैं। और अनन्त रचना करनेसे बिन्दु मात्र रह जाता हैं। श्रतएव घव्॒लाकारने ठीक ही कहा है कि 
चतुष्फलक भिन्दु मात्र रह जानेके कारण उनका श्रायतन शत्य हो जाता है | भ्रतएव अर बस द तथा आ 
बासादा दोनों चतुष्फणक्ोंमें प्रत्येकका श्रायतन होता है-- 

इं( अं-ब॑ ) >८हं 

न+ 2८१४ ( अं-बं )>८( अ्रं-ब॑ )>८हं 

स्॑चु>< आधारका बर्ग><उत्षेध 
इस विवेचनमें उल्लेखनीय तथ्य ये हैं - 

(१) रचनाके अनन्त अनुक्रमका निश्चित प्रयोग तथा (२) श्नन्त भेणोके योगरके गुरुका 
निमश्नित प्रयोग । 

५०२ 


भारतीय गणितके इतिहातके बैन-खोत 

प्राचीन भारतीय गणशितशोने अनन्तकमके उपयोगको कैसे तिद्ध किया था यह हम ८ंभवत: कभी 

न आन सकेये। फलतः आरतोय गणितश ८ वों ९ वो शती ई० सहश आचीन समयसें भी झनन्त क्रसका 
उपयंग करते ये कह कर हो दमें धंतुए होना पड़ता है। 

श्र ऐ८रेरे . ३. _* 


हा 
२०००० +  ऋऋछकर 





: इसके उत्तरोत्तर संखुत ३, ऊं तथा ई६5 हैं । 

ऊँ के मूल्यांकनका शरीक विदानोंने प्रयोग किया था अतएव इसे / का ग्रीक मूल्य कहते हैं । 
श्रायभट्‌टके झंकनमें यह दूसरा संत है तथा भारतमें ही झारयंभड्ट द्वि० तथा भास्कर द्वि० ने इसका / का 
स्यूल मूल्य कह कर प्रयोग किया है । 

तृतीय संखत ३६४ का वैदिक गणितशों तथा ज्योतिषियोंने बहुत कम्त उपयोग किया है। 
सन्नहयों शती ई० के चीनी विद्वानोंके प्रन्थोंमें पाये जानेके काररा पाश्चात्य विद्वान इसे र का “चीनी मूल्य' 
कहते हैं। किन्तु घवलाकार भो बीरसेनने अपनी रचना ८ अक्टूबर ८१६ ई० को समाप्त की थी। किन्तु 
उन्होंने इस # ८ ६५ सूल्यांकनका प्रयोग करते हुए इसके समर्थनमें प्राचीनतर गाया* का प्रयोग किया 
है जिसकी संस्कृत छावाके अनुसार विशुद्ध अनुवाद हो गा-- 

“व्यासमें १६ से गुणा करके १६ जोड़कर तीन--एक-एक* (११३ ) से भाग देकर व्याससे 
तिगुनेको जोड़नेसे 'सूद्रमसे सूच्म' ( परिधि ) निकल आता है।” 


पर्रेव्या+ जा (इसमें प तथा व्या क्रमसे परिचि तथा व्यातके लिए प्रयुक्त हैं। ) 


उक्त गायाय्यक्री वीरसेन निम्न भ्यारूया करते हैं--- 


१ढव्या_ ३५५ ब्या 
प-३ ब्या+ ८ - -_ -- - 
अं ११३ ११३ 


अर्थात्‌ * ८ ३२६5 ८ १६४ । यह व्याख्या तय तक ठीक न होगी जब तक 'पोडश सहितम' 
का अर्थ (१६ बार जोड़ा गया” न किया जाय । इस अकार गायाका अर्थ हो गा-- 
| ४१६ से गुणित ब्यात,--अरथात्‌ सोलह बार जोड़ा गया--में तीन-एक-एकका भाग देकर 
व्यासका तिगुना जोड़ देनेसे सूकष्ससे वूद्म ( परिधि ) निकल आती है ।” 

पाई (”) का मूल्य-- 

£ वृत्तको वर्गाकार' अनानेका प्रश्न; अथंबा भारतीय धार्मिक दष्टिसे अधिक मौलिक एवं 
महत्वपूर्ण 'वर्गकों इत्ताकार' बन।नेका प्रश्न वैदिक यश यागदिके साथ ही उत्पन्य हुआ था तथा अत्यन्त 


१ -“व्यासम्‌ षोडश गणित पोड्शसहिन जि-रूप-इएपे रविभ कम । व्यास विय्वुगित सहित सःमादपि तए भवेत्‌ सू3सम्‌ । ए 
२-- अकानां वामतो गति:” अलः । एक-एक-तीन ( ११३ ) संख्या होगी । 
५ डरे ह 


वर्णा-अभिनन्दन ग्रन्थ. 


महस्वपूर्ण बन गया था। संभवतः यह प्रश्न ऋषवेदके सर्व प्रथम मन्त्रके साथ ही ( ईईसासे ३००० 
बर्ष पूर्थ) उठा हो गा । गाईपत्य, झाहवनीय, तथा दक्षिणा नामकी प्रारम्भिक तीनों वेदियोंका चे्रफल 
समान होने पर भी उनके आकार विभिन्‍न--वर्ग, वृत्त तथा भअर्घदृत्त--होना भावश्यक था । तैत्तिरीय 
हंहितामें रथचक्र चिति, समुह्य चिति, परिचय्य चिति नामोंसे उत्लिखित पांच वेदिकाश्मोंकी एक ऐसा 
बृत्त बनाना चाहिये जिसका चषेत्रफकल ऐसे बगके समान दो जिसका क्षेत्रफल 5? होता है। उन दिनों 
का मूल्य ३ तथा ३१ के बीचमें घटता बढ़ता रहता था? । ह 

७# का मूल्य-/९०' का सबसे पहिले जैनाचार्योने ही प्रयोग किया था ऐसा प्रतीत द्ोता है। 
इसका उमास्वामिने प्रयोग किया था जो क्रि प्रथम शती ई० पू० में हुए हैं| वे कट्दते हैं “- 

“क्यासके बर्गकों दशसे गुणा करके वर्गमूल. निकालने पर परिधि आती है। तथा उससमें 
श्यासके वर्गका गुणा करने पर क्षेत्रफल निकलता हैं ।” 

यह अंफकन (75८“/१०) इतना लोकप्रिय हुआ कि उत्तरकालीन ब्रह्मगुत (६९८ ), 
भीघर (ल० ७४०), मद्दावीर ( ल> ८४० ), भाय॑भट्ट द्वि० ( ल० ९५० ) आदि वैदिक गणिततों एवं 
ज्योतिषियोंने भी इसका खूब प्रयोग किया दे । हे 

करन डे डड का आयंभट्ट प्र० ने प्रयोग किया हे। वे कहते हैं कि २०००० व्यासयुक्त बृत्तकी 
परिधिका स्थूल प्रमाण १०० धन ४ में ८ का गुणा करके ६२००० जोड़नेसे आता है? | 

हम देखते हैं कि 'सहितम' का अयोग जोड़ तथा गुणा-श्रर्थात्‌ संख्याका बारम्बार योग--- 
दोनों श्र्थोंमें वेदांग ज्योतिषमें किया गया है किन्तु आयंभट्ट ( ४९९ ) तथा दूसरे गणितशोंने इन दौनों 
श्रथौंमें इसका प्रयोग नहीं किया है। इसके आधारपर यही अनुमान किया जा सकता हैं कि उक्त उद्धरण 
ई० की पांचवीं शतीसे पहिलले ही लिखा गया हो गा जन्न कि 'सहितम' का प्रयोग-योग तथा गुणा-दोनों 
भ्रर्थोर्में प्रचलित था । अ्रतः स्पष्ट प्रतीत होता है कि 7 दंड तथौक्त चीनी मूल्यांकन भरतमें प्रचलित 
था; और संभवतः चीनसे बहुत पहिले | यद्द भी संभव है कि बौद्ध धर्मप्रचारकों द्वारा यह चीनको प्राप्त 
हुआ हो अथवा यह भी सर्वथा श्रसंभव नहीं है कि उन्होने स्वतंत्र आविष्कार किया हो । 

उक्त उद्धरणमें दूसरी महत्त्वपूर्ण बात 'वूक्ष्माद॒प सूच्रम॑' है। इसका यही भावार्थ होता है कि 
४ का सच्म मुल्य शात था जो कि 7 /१० झ्थवा ग-- 3 * थे | यदि तृतीय संख्त दूसरेका समीपतर 
संज्िकटीकरण है तो आर्यभदृके मूल्यसे इसका सम्बन्ध भी स्पष्ट है। 


१६--विशेष परिचय के लिए क्ूंकता विश्व विधालयके ओ्री बी० बी० दत्तका “दी साइन्‍स ओफ सुल्वा ( 776 50ंला०० 
ण॑ 8णी७७ . ) ९३२, पृष्टव्य दे ! 
३---उम्ारशमिकृत तर्तवाथंसत्र का सन्‌ १९०३ में श्री के० पी० मोदी द्वारा प्रशशित करूकता सरकरण ३,४ भाध्य । अ्ती 
पता लगा है कि भाष्यसे प्राचीनतर प्राकृत अन्‍्थों में भी इसका उल्केल है । 
३--आदंमह, द्ि०, १०। 
घच्०४ड 


आउुर्वेदका मूल प्राणवाद-पूर्व 
श्री पं० कुल्दनलाछ न्यायतीय, आदि 
आरम्भ -- 

जैन काल-गणानानुतार भवसर्पिणी युगवक्रके पहिले तीन कालोंमें भोगभूमि रहती है। 
चौथे कालके साथ कमंभूमि प्रारम्भ होती है भ्योर संभवत: उसीके साथ अन्नाह्वार तथा साबाघ जीवन भी । 
फलत: त्रिदोषका कोप हुआ झोर जनता बहुत भीत” हो गयी | मे इस युगके आदिपुरुष भगवान 
ऋषभदेवके पास गये और उनसे समक सके कि किसी देवी देवताके प्रकोपके कारण नहीं, श्रपितु जीवनमें 
व्यतिकमके कारण ही वे रोगी हुए हैं। अरदिपुरुषने बताया कि आायुके लिए क्या हित कारक दे और 
क्या झहितकारक है। इन दोनों से किस प्रकार ऋ्मशः रोग शान्त तथा उत्पन्न होते हैं। इस प्रकार 
आत्मा तथा शरीरका सम्भन्ध जीवन (अ्ायु), उसमें होने बाले उपद्रबॉका निदान तथा उनकी शान्ति 
रूप चिकित्सा मय शाज्् श्रायुवेंद का प्रारम्भ हुआ । 

संसारके समान अधुर्वेद भी अनादि अनन्त है। तथापि आधुनिक ऐतिहासिक परम्पराके श्रनुसार 
उपलब्ध पुरातत्व सामग्री के आधारसे भी आयुर्वदका विचार किया जाय तो हम देखते हैं कि ऋगवेदमें 
भी अनेक शज्ञ क्रियाश्रों तथा मंणि-मंत्र ओषधियोंके उल्लेख है। चन्द्रमाके क्षय तथा रिवत्रकी चिकित्सा, 
च्यवन ऋषिको पुनर्यौवन प्रासि ही कथओंने अ्रश्विनीकुमारोंकों वैश्योंका क्षमा बना दिया है। अ्रयर्ववेदमें 
मणिमंत्र ओषधितंत्रकी भरमार सी है। और अ्िवेश-संहित आदिकी तो कहना ही क्‍या है। वेद भी 
आगे जाकर यदि देखा जाय और भ्रद्यावधि प्रचलित मान्यताकों ही 'बावावाक्यं' न माना जाय तो जैन 
वाडूमय के बारहयें अंग दृष्टिबादके मेद पूर्वगतमें १२ वां मेद अ्राणवांद! है । इस प्राणवादमें अ्रष्टांग 
शरीरविशानका जो वर्णन है वह ऐतिदासिक दृष्टिसे भी आयुवेद को छुदूर भूतकाल तक ले जाता है। यह 
प्राणवाद ही आयुरवेदका मूल खोत है। बेदादि ग्रन्थोंमें उपलब्ध आयुर्वेदका स्पष्ट उल्लेख संकेत करता है 
कि इनके पूर्व आयुवेदका सांगोपांग विवेचन हो चुका था । 








१ ९. .अयवत्यं परमायुष एवं लोके तेषां महृद्भयमभूदिद्र दोषकोपात |!” 
२ “आयुद्विताहित ज्याधेनिंदान शमन तथा, .रेष आयुर्वेद इति स्मृतः ।”” 


ह्ढ ५०५ 


बरणी-असभिनन्दन -म्रम्थ 


चिकित्सा प्रकार--- 


आायुवेदिक चिकित्सा (१) काय तथा (२) शल्य चिक़्ित्साके मेदसे दो प्रकारकी है । इन दोनों 
को ही १-काय, २- बाल, ३-अह ४-ऊर्श्वाग या शालाक्य, ४-शल्य, ६-दंथ्रा, ७-जरा तथा ८-वृष के 
मेदसे ग्रहण करने पर इनकी संज्ञा अशंग आयुर्वेद हो जाती है। अध्टांगका विचार करने से स्पष्ट हो 
जाता है कि सप्रघातु, भिदोष और रक्तते होने वाले दोषोंके प्रतिकार से लेकर भूत, अ्रह, श्रादि तक की 
चिकित्सा पद्धति प्राचीन भारतमें सुविकसित हो चुकी थी। 

शल्य चिकित्सा भी कोरी कल्पना न थी अपितु इसकी वास्तविकता तथा सर्वाज्लीण बिकास 
सुभुत, भादि प्रन्थों से हथका 'कंगन' हो जाती है । जिस सम्रय 'सरजरी' के सर्जकों को मछली भूनकर 
खाना नहीं झ्राता था उस सूतूर भूतमें भारतके चिकित्सक बद्धगुदोदर, अश्मरी, आइडि, भर्ंदर, मूट्गर्भ, 
झादिका पांटन (श्रोपरेशन) करते ये | 

बात, पित्त तथा कफ इन तीनों दोषों, रस रक्त, मांस, मेद, अस्थि, मण्जा और झुक्र इन सात 
चातुओं, वृष्यके ही भ्रन्तगंत मलमूत्रादि, वातादिके ध्यान लक्षण, झादिके विवेचन लघुकाय लेखमें स्पष्ट 
संभव नहीं हैं। तथा अ्भिनन्दन ग्रन्थ ऐसे धौद्धिक आयोजनों को अत्येक विषयकी ज्ञान धारामें वृद्धि करना 
चाहिये । फल्षतः आयुर्वेद के मेमियों तथा विचारकों के लिए 'जैन बाइमयमें झायुवेदके स्थान! का संकेत 
ही पर्यात है | 





५०६ 


स्वास्थ्यके मूल आधार 
श्री घि्वजदास मोदी 

एक भ्रान्ति- 

प्रायः लोगों का ख्याल है कि स्वास्थ्य दौभाग्यसे प्राप्त होता है झ्लौर रोग दुर्भाग्य की निशानी 
है; जब कि बात ऐसी कतई नहीं है। न स्वास्थ्य आसमानसे टपक पड़ने वाली चीज है न रोग ही | इम 
एक साइकिल या मौटरकार खरीदते हैँ उसे ठीक दशामें रखने के लिए, उससे ठीक काम लेने के लिए इसमें 
उसके अंग प्रत्यंगसे परिचित होना पड़ता है । हमें जानना पढ़ता है कि हमें कब कहां और कितना तेल 
देना चाहिए और उनका इस्तेमाल कैसे करना चाहिए ताकि अपनी पूरी अवधि तक हमें अच्छी तरह काम 
दे तक । शोक है कि शरोर रूपी अमूल्य मशीनके बारेमें हम कभी कुछ जानने की कोशिश नहीं करते 
उसे न अच्छी तरह चलानेफी दी विधि सीखते हैं। फलतः रोग आते हैं और इसके चलते रहने पर ही 
साधारणतः लोग इसे स्वास्थ कहते हैं। इससे बढ़िया और पूर। काम नहों लिया जा सकता। 

दुःख तो इस बात का है कि कुछ लोग ल्वाश्य के ठेकेदार घन गये हैं, उन्होंने डाक्टर, 
वैद्य और हकीम की ध_्षंशा ले ली है। वे कहते हैं बीमार पढ़ने पर हमारे पास आश्रो, हम तुम्हें रोगसे मुक्त 
कर देंगे । यद्यपि खुलमखुछा वे यह घोषित नहीं करते कि “जैसे चाहो रहो,जो चाहो करो । आहार-विहर 
के कुछ नियम जाने-सुने हों तो उन्हें तोड़ो | इससे होने वाले नुकसान को दूर करने का इम जिम्मा लेते 
हैं।' प्रन्य व्यापारियों की तरह ये व्यापारी हैं और आज के व्यापारी से दया, धम और इमानदारी कितनी 
दूर चली गयी है यद बतानेकी जरूरत नहीं है । फिर भी व्यापार करने बाले स्वास्थ्यके ठेफेदार घनके लोभमें 
ऐता न कहें, ऐसा न करें; तो क्या करें 


प्रकृतिकी गोदमें- 

ऐसी दशामें हमें प्रकृति से पथ-प्रदशन प्राप्त करना होगा । जिस प्रकृति-पुरुष का प्रकृतिके साथ साम॑- 
जस्य था उसके जीवन का अध्ययन करना होगा । हम उसकी संतान हैं, उतकी आदतोंके अनुसार चल- 
कर ही हम स्व्य रह सकते हैं झौर खोया स्वास्थ्य प्राप्त कर सकते हैं। पारचात्य विद्वानोंके मतसे 


प्रनुष्य अपने आदि कालमें शिकारपर जीवन बतर करता था। शिकार किया, माँ8 खाया। 
घ०७ 


यों अभिनन्‍दन-प्रंथ 
न उसे उतके ताथ किसी अन्य चीम की जरूरत थीन शिकार ही नियमित था । ऐसी दशामें उसे कई 
दिन तक भूलों रहना पड़ता था। कंदमूल,फल अहयण करते समय भी बह कोई बहुत तरहके फल या कंद इकटठ 
नहों करता था, जो जित जगह मिला, खाया । जब वह पशुपालक हुआ तत्र उसे दूध भी मिलने छगा, 
आर खेती करना सीखने पर भोजन पानेके लिए उसे अपने एंड्री-चोटी का पसीना एक करना दोता था | 
उसके इस स्वाभाविक जीवनमें हम यह देख सकते हैं कि उसे अपना भोजन प्रास करनेके लिए घोर परि- 
श्रम करना पड़ता था और बह एक बारमें एक ही चीज खाता था ! श्रतः यदि हम झाज स्वस्थ रहना 
चाहते हैं तो हमें भ्रम-शील होना चाहिए और श्रपना भोजन सादा रखना चाहिए | सादेसे मतलब यह 
है कि कुदरत जो चीज जैसी पैदा करती है उसी दशामें उसे अद्ृण करें । अन्न ऐसा खाद्य जिसे पचाने की 
ताकत आज हममें नहीं रह गयी है उन्हें हम पकाकर खांय पर इसका यद्द मतलब नहीं है कि घी, तेल, 
चीनी सी दस चीजें इकठ्ठी करके उनसे एक चीज बना कर उसे ग्रहण करें | दूध को दुधकी तरह लें, 
मलाई, घी, रबड़ी बनाकर नहीं । गन्ना जब मिले उसे लें पर उसे चीनीके रूपमें परिवर्तित कर साल भरके 
लिए जमा न करें । हर ऋतुमें नये खाद्य श्राते हैं, ऋतुसे उनका और हमारा संबंध होता हैं । जो चीज 
जब पैदा हो तब उसे हम प्रहण करें । ४ 
बुद्िजीबीके लिए श्राज भ्रमजीवीका जीवन ग्रहण कर सकना कठिन होगा । पर श्रम तो उसे 
करना पड़ेगा ही चाहे वह किसी रुगमें करे | वह श्रम उपजाऊ श्रमके रुपमें करे या असन,व्यायाम, टहद- 
खना, दौड़ना, आदि के रुपमें करे ; पर करे जरूर | न श्रमसे किनारकशी करके बह कभी स्वस्थ रद 
सकता है ओर न आज का बिगड़ा हुआ भोजन कर के । 


रोगका मूल कृत्रिम जीवन- 


सहज -पुरुष प्रकृतिके प्रांगणमें रहता था। न उसने गर्द, गंदगी, धूएँ बदइसे भरे गाँव और 
शहर बसाये थे, न धूप श्रौर हवासे उसे छिपाने और दूर रखनेवाली अट्टालिकाएं ही बनायी थीं । 
आज शहरके निवासीके लिए नंगे या दिन भर धूपमें रह सकना और दिन भर शुद्घ वायु प्राप्त करना 
कठिन है। फिर भी खस्थ रहनेके लिए उसे इनका उपयोग करना आवश्यक है। अ्रतः सबेरे कुछ समय 
के लिए अपने बदनपर धूप लेकर श्ौर शुद्धवायुसे भरे स्थानमें टहलने ज|कर इनका आंशिक उपभोग कर 
सकता है और उसके अनुपातमें अंशतः स्थास्थ्य प्राप्त कर सकता है । और जो खास बात हम पुरुषमें 
देखते हैं वह थी उसकी निश्चिन्तता और शुद्ध जलका प्रयोग | शुद्ध जलके नामपर ञआज शहर 
यालोंको इकठठा किया हुआ और साफ किया हुआ नलका पानी मिलता है और बहुतसे लोग तो 
पेयके नामपर चाय,फाफी,लेमन,शर्बत और मदिरा भी पीते हैं.जबकि पेव जल ही है अन्य सब विषमय है। 
हमें जहाँ तक बन सके शुद्ध जलका उपयोग करना चाहिए। 


घ५०८ 


स्वास्थ्पके मूल-आाषार 

आजकी सम्यता और आजके श्र्शाह्ने निश्चिन्तता हर ली है। मनुष्य कटे पतंगक़ी तरह हो गया 

है और उसका दिसाग इधर उघर उड़ता रहता है। उसे पता नहीं रहता बह कहां जाकर पढ़ेगा। ईइबर 

(कर्म) के विश्वाठ की खूंटी जिसमें उसका मन 'भटका रहता था आज उखड़ गयी है। अथवा घुरी तरह 

दिल रही है । ऐसी स्थितिमें चिन्ता, घबराहट, जड़ता,मूर्ख॑ता, दुष्यंठन, व्यभिचार उसके साथी हो गये हैं| 

मनुष्य सोचे वह क्यों यह सब कर रह। है, कहां जा रहा है; समय निकाले इनपर विचार करनेको 
और वे उसे उनसे छूटनेका जो पथ बतलायें उत पर चल्षे। 

ये छुह्ट सिद्धांत हैं स्वस्थ रहनेके लिए । सातवां सिद्धांत जो पहलेमें ही आगया है कि हम कभी 

कभी उपवास करें । उपबास मन और तन द्व।रा की गयी गलतियोंका शोषन करता है ओर उनमें रोग 

_ उतन्न दोनेपर उनका नाश भी । 





५०९ 


धर्मप्रचार और समाजसेवा-विज्ञान 


श्री अजितप्रसाद, एम० ए०, एछ०एल० बी० 

श्री स्वामी समन्‍्तभद्राचार्यने रत्नकरण्डभावकाचारमें धर्म की व्याख्या करते हुए कहा है कि 
“उंसार दुःखतः सत्त्वान्‌ यो घरत्युत्तमे सुखे”, संसारके दु/खोंसे बचाकर प्राणीमात्र को उत्तम सुखमें जो 
पहुंचा दे सो धरम है। सुख का लक्षण दुःख का अ्रभाव है, श्रौर दुःख उत्पन्न होता है चाह से, इच्छित 
बस्तुके न होने से । जहां चाह है, वहां दुःख है। चाह का मिटजाना ही सुख है। 'सरापा आरजने होने 
बंदा कर दिया हमको | बगर न दम खुदा ये गर दिल-ए-वेम्ुदरभा होता ।!” इस सुखक! रूपरेखा भोगभूमि 
के वर्णुनसे कुछ सममभमें झा सकती दे, जहां मनुष्य अपनी इच्छा पूर्तिक लिए, किसी दूसरेके आधीन नहीं 
था, उसकी सब जरूरतें कल्पद॒क्षोंसे पूरी हो जाती थों। पति-पत्नी एक साथ ही उत्पन्न होते; शीम ही 
पूर्ण यौवनको पा लेते | लम्बी मुदरत तक जीते रहते थे । एक साथ ही छींक या जंभाई लेकर मर जाते 
थे । न भीमारी का कष्ट न बुढ़ापे का दुःख, न रिश्तेदारोंसे जुदाई का गम, न मरने का भय, न रोटी कपड़े 
का फिकर, न घन दौलत जमा करने का बखेड़ा । आराप ही आराम, सुख ही सुख था | किन्तु वह 
सुख चन्द रोजा ही था और सवंधथा निराबाघ भी न था | 

भी पं० जुगलकिशोरने सिद्धिसोपान काव्यसें दर्शाया है कि उत्तम सुख बाधा रहित, विशाल, 
उत्कृष्ट, अंतिम, शाश्वत, सहजानन्द भ्रवस्था है; वहां दुःख का लेश भी नहीं है, वह कृत-कृत्य पद प्रास्ति 
है। वहाँ किसी प्रकार की चाह या वांँछा नहीं रह गयी है। सिद्ध परमात्मा न भक्तों की सहाय करने आते 
हैं न दुष्टों का श्ंद्धार। वह अतीनर्द्रिय, शाश्वत, निजानन्द रसास्वादनमें लीन है। उस झाक्षय सुख-श्रनन्त 
सुख का अनुमान या परिमाण कोई कर ही नहीं सकता । ऐसा उत्तम सुख शुद्ध आत्मा का निज स्वभाव 
है। परन्तु देहधारी संसारी आत्मा श्रनादिकालसे भ्रशुद्ध श्रवस्थामें है । 

स्वभावसे वंचित, विभावमें रत, सतत रागदंध, काम क्रोधादि कष/य विषय बासनाके कारण 
श्रदुद्ध दशामें रहता है; यद्रपि उस अश्ुद्धता की मात्रा घटती बढती रददती है, परन्तु बह बिल्कुल मिट 
नहीं जाती । झद्द्धता का नाम जैन सिद्धान्तमें कम है । 


लोकमें मुख्यतया दौ द्रब्य हैं; एक जीव, दूसरा ऋजीष । इन दोनों का मेल ही संसार का खेल 
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है, दुनिया रंगारंगी, उसकी विचित्रता हे। शुद्ध जीव अमूर्तिक है; अनन्तशान, श्रन“तसुख, अनन्तवीरयके 
कलछुय भणडार स्वरूप है | शुद्ध अइस्थामें वह दिखायी नहीं पड़ता, किल्तु अपने पुरुषार्थसे,अपने प्रयत्नसे, 
अपनी झनादि अशुद्ू अवत्वाका झनन्‍्त करके शुद्ध सचिदानन्द परमात्मा बन लकता है। स्वर पृथ्वीके 
गर्भमें अशुद्ध श्रवस्थामें रहता है। भूगर्मसे निकाल कर विविध प्रयोगों द्वररा उसको शुद्ध किया जाता है । 
और शुद्धता प्रात कर लेने पर वह शुद्ध ही बना रहता है। इस शुद्धि क्रियामें बार बार अग्निर्मे तपाया 
जाना ही विशेषता है | 

इसी प्रकार श्रशुद्ध आत्माको, संसारी जीवकों, कर्ममलसे ग्राच्छादित देहधारी प्राणीको, 
इच्छा निरोध करके, विषय बासनासे हटा कर, ज्रत, संयम, ध्यान रूप, विविध प्रह्मारके तपश्चरणसे 
६ शुद्ध किया जाता है | शुद्ध हो जाने पर इस संसारी जीवका ही नाम परमात्मा, शुद्धात्मा, ढिद्ध, 
आत्मस्वरूपस्थित, बीतराग, परमेंड्री, झा, रा, जिन, सर्वक्ष, कृती, प्रभु, निर्विकार, निरंजन, परमेश्वर 
' झजर, अप्तर, सब्चिदानन्द, आदि श्रनेक हो जाते हैं । 

इस परमपदक़ी प्राप्तिका मार्ग भी आचार्य उमास्वाभिने तत्वाथंसूत्रमें “सम्पस्दर्शनशान 
-चारित्राणि मोक्षमार्ग:” बतलाया है। सम्यकृदर्शन, सम्यकशान, तम्यकचारित्र तीनोंका तम्मिलित होना 
मुक्तिका साधन है। शान कितना ही गहरा, कितना ही बिस्तीणं क्‍यों न हो क्र चारित्र कितना ही कठोर 
और कितना ही दुस्सह क्‍यों न हो, वह सम्यक्दर्शनके अभावमें सम्यक्‌ उपाधिकों नहीं पा सकता। सम्बक- 
दर्शन क्या है? “तत्वाथंभ्रद्धानं सम्यग्द्शनं ” तत्त्वोमिं यथा, दृढ़, श्रचल, अटल अद्वानकों सम्पक्‌- 


दर्शन कहते हैं । 


तत््व मूलतः दो हैँ और विशेषतः सात । मल तत्व जीव श्र अजीब हैं । ज्ञाता, दृष्ठा, कर्ता, 
भौकता, जो तरव हैं. उसे जीव कहते हैं । उस दी तस्वके निमित्तसे अन्नीव शरीर, जीवितात्मा कहा जाता है; 
और उस ही तल्वके इस छाजीव शरीरसे प्रथक हो जाने पर, शरीर शव होता है | प्ंसारमें शुद्ध जीव 
देखनेमें नहीं भा सकता, बह तो श्रमूर्तिक वस्तु है, इन्द्रिय आध्य नहीं ह। वह केबल अनुभव गम्य॒ है| 
बह छानुभव सतत अभ्याससे प्राम होता है । 


#हृएक क्‍या दे, यह बे आशिक ही जाने हैं' इस झनुभव प्रासिके बाद शानका अरुत 
विकास होता है; सम्बक आचरणमें जत, समिति, गुत्ति, परिभ्रहजय, ध्यान, तपदचरणमें 
आनन्द आने लगता है, ऋद्धियां स्वयं सिद्ध हो जाती हैं। हजारों मीलको बात मनुष्य इत प्रकार 
जान केता दे. जेते उसके निकट समछमें सत्र कुछ हो रहा है। उसका शरीर इतना हल्का हो 
सकता है. कि धुनकी हुई दुईके गालेके मानिन्द हवा में उड़ता फिरे, और ऐसा भारी हो सकता 
है कि किपी प्रकार इिलाये न हिले; इतना दूच्म हो उकता है कि पवषेतोंके बीचमें धोकर निकश 
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चाषे, और इतना विज्ञाल हो सकता है कि पेर फेशाये तो समस्त लोक उसके बीचमें आ जाय । 
फिर दुदद्धंर तपश्चरण द्वारा कमंका समूल नाश कर स्वाभाविक अनन्तशान, अनन्ततुख, अनन्तवोर्य 
की शाश्वत प्राप्तिका प्रयत्न ही मनुष्यका धर्म है, उसको चाहे जिस नामसे पुकारो, वह॑ आत्मधर्म है, निज 
धर्म है, जिनधर्म है। 

सप्ततत्वोंका जो. स्वरूप भी वीरभगवानकी दिव्यध्यनिर्में विपुलाचलपर भआवणको प्रतिपदाके 
दिन सर्य संतारके द्वितार्थ प्रतिपादित किया गया था, उस घर्म का आंशिकरूप तत्त्वायंसूत्रमें स्षक्षेपतः 
बतलाया गया दे । 


कर्मरूप परिवर्तित होने यौग्य अजीब तत्त्व पुदूगल बेजान द्रव्यके परमाणु तथा वर्गणा लौकके 
प्रत्येक प्रदेशमें, देहके अन्दर आकाशमें भी ठसाठस भरे हुए हैं। संसारी जीवके मन, वचन, कायके हलन 
चलनके निर्मिससे ऐसे वर्गणा कमंरूप धारण करके उस प्राणीके श्त्यन्त निकट सम्पर्कम॑ आजाते हैं, इस 
पास आजाने को आश्रव तत्व कहा गया है। स्वतः सट जानेके पीछे प्राणी अपने कपाय सहित भाभोंके 
निमित्तसे श्रपनेश्राप में मिला लेता है। उस एकमेक रूप को बन्ध तत्व कहते हैं | कम बर्गणाके आश्रव 
को रोकना संवरतत्व दे । आत्मा प्रदेशोंमें एकमेक होकर बंधे हुए कर्मवर्गशाओं को हटा देना निर्जरा 
तत्त है | फर्ममलसे सर्वथा विमुक्त होकर भात्मा का निरावरण होजाना भ्थवा शभ्रात्म स्वरूप की प्राप्ति 
मोक्ष तत्व है ! 


हस प्रकार सम्यकदशेन, सम्यकज्ञान, सम्यकचारित्र की परिपाटी चतुर्विध संघ द्वारा महावीर 
स्वामीफे निर्षाणके बाद कई सो बरस तक चली । फिर काल दोषसे जिनवर प्रतिपांदित धर्ममें शाखा 
प्रशाखाएँ बढ़ती चली गयीं, और बदते-बढ़ते इतनी बढ़ीं कि प्रत्येक शाखा प्रशाखाने अपने को मूल धर्म का 
रूप दे दिया | मूल धर्म रूपी तनाको इन शाखाप्रशाखाझ्रोंफे जालने भाच्छादित कर लिया। और पृथक-पृथक 
मठ स्थापित कर शाखानुय[यियोंने अपनी श्रपनी गदियां जमा लीं | घर्म का स्थान इन मठोंने के लिया । 

ऐसी खेदजनक परिस्थिति को देखकर १८९९ में कुछ युवकोंने एक सभा स्थापित की ताकि 
मिन्न भिन्न सम्प्रदाय मिलकर मूल अध्दिसाधर्म की छुत्र॒छायामें आात्मोन्नति, धर्मानति तथा समाजओन्नति 
करें। इसी का नाम १९०७में भारत जेन-मदहामंडल हो गयां। इस संडलफे संचालक जैनघर्मकी दिगम्बर 
रपैताम्बर, स्थानकवासी तीनों समाजोंके मुखिया पुरुष थे | ये आपतसमें मिल जुलकर काम करते थे | इस 
मण्डल का एक अधिवेशन १९०१ में जयपुर निवासी भी गुलांधचन्द हट्टाके सभापतित्वमें धूरत नगरमें, 
१९१५ में प्रा० खुशालभाई टी० शाह की अध्यक्षतामें बम्बईमें हुआ था। 

तंत्पश्चात्त वविताम्बर दिगम्भर सम्प्रदायमें तीर्थक्षेत्र सम्बन्धी मुकंदमें कचहरीयोमें चलने लगे । 


और मण्डलके उदीयमान ध्यापक सर्वोपयोगी काममें भारी क्षति हुई। झब भी मंडलका कॉयोलय वर्षा- 
प्श्र 
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गंडर्म भी सेठ चिरंजीलाल बड़आतथा फी निगरानीमें जारी है और उसका म्ुखपत्र अंग्रेजी जैनगलट 
अपने ४१ में वर्षमें चल रहा हैं। तथापि जिनधर्म का उद्योत इस पेबन्द लगानेसे नहीं होगा। वह 
चाहता है. भीषण त्याग और तपत्या मय आचरण ।! जैनघर्म की सत्यी जब उस समय हो गी जिस 
समय हम दुनियाके सामने ऐसे आदर्श जेनचमोबलम्बी पेशकर सके गे जो नागरिक होते हुए सत्यके उपा- 
सकर होंगे । स्वप्नमें भी फूट बचन उनके मुँहसे नहीं निकलेगा, उनका आाचार-विचार-व्यवह्दार भह्दिंलामय 
होगा, वह पराई वस्तु ग्रहण नहीं करेंगे, धोकेन्राजी की परछाई भी उनके व्यवद्वारमें न पड़ने पायगी, उनकी 
तारीफर्मे यह कहना भनुचित या श्रतिशयोक्ति न हो गा कि 'मनमें होय सो बचन उचरिसे, वचन होय सो 
तन से करिये' जैनी स्याद्ाद ऐछिद्धान्त अ्रपने व्यवह्यारसे प्रतिपदन करके दिखा देंगे | अनेकान्त तब केवल 
पुस्तकों का विधय न रह जावे गा, शब्द तथा वाक्य योजना तक ही सीमित न रहेगा, 'भपित उसका 
* सजीव उदाहरण लोकके सम्मुख उपस्थित हो जाय गा। स्वाद्वाद मनुष्य-जीवन की दृष्टि होगा। 
कर्म-सिद्धान्त और अधहिंसाघमंकी भी यही हालत होगी । 'रस्वेषु मैत्री', गुणिपु प्रमोद, क्लिष्टेशु 
जीवेषु कृपापरत्य, माध्यस्थभाष॑ विपरीतबृतौ'' के जीते जागते उदाहरण संसारमें दिखायी देंगे। हमारी 
भारतीय दुनियासे दुःख दर्द, ईर्पा, छीना भपटी, लड़ाई, दंगा, पारस्परिक स्ंहार, पीड़न आदि नरकके 
दृश्य अदृश्य दो जावैंगे । लोवमें सुख और शान्ति का प्रसार होगा, नया संसार बस जायगा | 
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जैनभम्राज प्राचीन कालमें वैभत्र पूर्ण था, यह बात प्राचीन ग्रन्थोंसे भलीभांति सिद्ध है। 
ऐतिहासिक युगक्रे प्रारंभमें भी जैन समाज उन्नत श्रवस्थामें था। भगवान महावीरके समयमें अनेक राजा 
जैन धर्मावलम्बी थे। महाबीर भगवानके पश्चात भी मगधाधिपति सप्राद्‌ चन्द्रगुप्त थ कलिंग देशके 
अधिपति सम्राट खारवेल बैन ध्मावलम्गी ये। उत्तरी भारतमें तीसरी चौथी शतीसे जैन घर्मका हास प्रारंभ 
हुआ तथापि बारहवीं शती तक इसे राज्यध्षमं होनेका सौभाग्य प्राप्त रहा जैसा कि दक्षिण एवं गुजरात 
के इतिहाससे सिद्ध है। 

बारहवीं शर्तीके अन्तसे लेकर उन्नीतवों शतीके श्रन्ततक का सात सौ वर्षका दीर्धकाल भारतपर्षके 
लिए महान विज्ञव,दमन तथा हासमय रहा है। जैन, बोद,वैदिक,अ|दि प्रचलित ध्मोंकी बड़ा घकका लगा । 
आक्रमण, दमन, और श्रनाचारमय वातावरण में श्रहिंसामय जैनधर्मका हास अधिक वेगके साथ हुआ | 
देश भरमें हिंधा प्रति-हिंसाकी अग्नि प्रज्बलित हो उठी | जिसकी चरम सीमा ओरंगजेबकी कट्टरता, अन्ध- 
विश्वात एवं भारत-बर्षके प्रचलित घर्मोके प्रति शन्नुता तथा उसकी प्रतिक्रियामें उत्पन्न मरहठे व सिक्ख 
वर्गोंके निर्माणमें हुई । 

मरहठे व सिख पूर्ण संगठित भी नहीं होने पये थे कि अंगरेजी राज्यन अपने देशप्रेम, 
संगठन, आ्रादि कुछ सदगु्णोंके कारण समस्त भारत पर अपनी सत्ता श्रठारहवी शतीके प्रारंभमें ही 
स्थापित कर ली; किन्तु इनकी राजनैतिक निष्ठर लूट तथा दमन नीतिको भी देशने पहिचाना तथा १८८४ 
में भारतीय कांग्रेैसकों जन्म दिया । कांग्रेसके जन्मके कुछ काल बाद द्वी जैन-समाजके नेताश्रॉने संगठनकी 
आवश्यकता अनुभव करके “भारतवर्षीय जैन महासभाकी नॉब डाली। कितने ही काल तक महासभाने 
जैन समाजमें जाग्रति उत्पन्न की | कुछ समय परचात प्रगतिशील व स्थितिपालक दो दल स्पष्ट प्रतीत 
होने लगे । सन्‌ १९११ में इन दोनों दलोंमें विरोध इतना बढ़ गया कि प्रगतिशील सुधारकोंकों जैन 
प्रहयातमसे अलग होना पड़ा। महातभा त्थितिपालकोंके हाथमें पहुँच गयी। तथापि बैरिस्टर 
चम्पतरायजी ने जैन मद्दसभामें सम्मिलित होकर नवजीबन उत्पन्न करनेका प्रयत्न किया किन्तु स्थिति- 


पालकोंके ामने उनकी नीति असफल है, यह फरवरी १९२३के देहली जैन महोत्सबर्मे स्पष्ट हो गया । 
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जैनसमाजका रूप-विशान 
झतः देहली जैन महोत्धवक्रे अवसरपर “भा० दि० जैन परिषद' की स्थापना हुई। नवयुवकोंके 
उत्साहसे परिषदका कार्य दिन प्रति दिन बढ़ने लगा जिसका भेय स्व० ब्र० शीतलप्रतादको सबसे अधिक है। 
परिषदने अपने आरंसिक कालमें दी स्थितिपालकोंके घोर विरोधकी नीति अपनायी। 
परिषदके पत्र वीरनें इसकी प्रगतिमें साधक मरणभोज, दस्सापूजा, आदि निषेघ कार्योंका यथाशक्ति 
प्रचार किया दे | 
महाप्तमा तथा परिषदकी दलगत नीतिसे कितने ही विद्वान असन्तुष्ट थे | क्योंकि वैदिक समाज 
के कट्टर संप्रदाय द्वार किये जाने वाले भाक्रमणोंका स्व० गुरुजीके समान ये दोनों सस्थाएं तामना करनेमें 
असमर्थ थीं। इस लिए जैन झाग्नाय पर आये घातक संकटकों शलनेके लिए तट्स्थ नीतिको श्रेष्ठतामें 
. विश्वात करने वालों द्वारा शाल्जायोंके ब्रीच स्ववमेंव “भा० दि० जैनसंध” की स्थापना सन १६३३ के 
* लगभग की गयी। 
किन्तु भगवान्‌ वीतरागके उपासक जैन सम्ाजमें आज तक इतनी राग हीनता न आयी कि वे 
सामाजिक तेत्रमें स्याद्रादमय व्यवक्षार करते या जैन समाज एवं धर्म का विकास प्रकाश होने देते । 


_ मच | ग् 





प्श्ष्‌ 


मातृभूमिक चरणोंमें विन्ध्यप्रदेशका दान 
श्री पं० बनारतीदास चतुर्वेदी 


श्वाधीन मात्भूमि के चरणों में विन्ध्यप्रदेश क्या भेंट भर्पितकर सकता है? यह प्रश्न आज हम 
पाठकों के सामने उपस्थित करते हैं । यह बात तो निश्चित ही है कि भारत के भिन्न-भिन्न भागों की 
भेंट उन जनपदों की योग्यता, शक्ति, परिस्थिति और साधनों के अनुसार होगी। वैचित्न्य में दी सुःदरता 
निवास करती है | प्राकृतिक सौन्दर्य से परिपूर्ण हिमालय प्रदेश की सेवाश्नों का मस्भूमि राजस्थान की 
सेवाश्रों से भिन्‍न होना सर्वथा स्वाभाविक है; पर कौन सेवा छोटी है कौन बड़ी--मेंटों में इस प्रकार 
का भेद करना सर्वथ! अनुचित होगा । मुख्य भेंट किसी मनुभ्य का जीवनदान है, और मनुष्य तो अ्रत्येक 
भूमि-खण्ड में उत्तन्‍्न होते हैं। यदि भंगाल राजा राममोहनराय तथा कवीन्द्र श्री रवीन्द्र को जन्‍म दे 
सकता है तो काठियावाइ महर्षि दयानन्द ओर महात्मा गान्ची को। इसलिए हममें से किसी को भी 
यह अधिकार नहीं कि वह व्यर्थाभिमान द्वारा दूसरे की भेंट की उपेक्षा करे | मां के लिए सभी बच्चों 
की भेंट का मूल्य समान है, चाहे वह करोड़पति की हो या मजदूर की, राजा की हो या रह्ठ को । 
मातृभूमि संवलिया ( सांवरे कृष्ण भगवान्‌ ) की तरह भाव की भूखी है। 

हां, तो प्रश्न यह है कि जननी जन्मभूमि को विन्ध्यप्रदेश क्‍या भेंट अर्पित करेगा ९ इस प्रश्न 
का यथोचित उत्तर तो इस जनपद के सुयोग्य निवासी ही दे सकते हैं, फिर भी परामर्श के तौर पर दो- 
चार बाते हम भी निवेदन कर देना चाहते हैं। 


स्तास्थ्य-सद्न--- 
इस रमणीक भूमिखण्ड में पचातों ऐसे मनोहर स्थल विद्यमान हैं, जद्ां सेनिटोरियम बनाये जा 
सकते हैं, जिनमें कुछ तो गर्मियों के लिए अधिक उपयुक्त होंगे, कुछ का सौन्दर्य शीतकाल में प्रस्कुटित 
होता है, और कहदी-कहीं वर्षाऋतु की अनोखी छुटा दर्शनीय है। यदि रेगिस्तान के रहने वालों को 
जतारा अथवा बरुआसागर, कुण्डेश्वर या सनकुआके निकट रहनेका सौभाग्य प्रात हो, तो उनके स्वास्थ्य 
को आशातीत लाभ होगा और वे अपने जीवन के पुनर्मिमाण में अनेक अंशों तक सफल होंगे। यहां 


बाते इन स्थलॉका महत्व पूर्णतया नहीं समझते । कहा भी है “अति परिचयादषशञा' ( अति परिचय 
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ु मात्भूमिके चरणों विन्थ्यप्रदेशका दान 
अबशा य। उपेझ्या का कारण होता है)। जिस चौज को हम वार-बार देखते हैं, उठका सौन्दर्य हमारी 
आंखों से उतर जाता है। यदि विन्ध्यप्रदेश निवासी यहां के प्रकृतिदत्त सौन्दयंको नष्ट न कर दें--यही 
नहीं यदि वे उसकी रच्ता तथा वृद्धिके लिए तत्पर हो जायें तो स्वार्थदी दष्टिसे भी उनका यह कार्य 
दूरदर्शितापूश होगा । सहसों याश्रियोंका आगमन उन स्थलॉकी सरृद्धिमें सहावक होगा | 


झास-पास के जनपदोंके व्यक्ति यहां झाकर वन-भ्रमण द्वारा श्रपने शरीरकों ध्वध्थ कर 
सकते हैं, और यहां की नदियों तथा सरोवरोंमें स्नान करके श्रपने चित्तको प्रपक्ष | तैरना सीखनेके लिये 
जैसी तुविधाएं इस प्रदेशमें विज्ञमान हैं, वैसी अन्यत्र शायद ही मिलें । 


आश्रम और तपोबन--- 


भारतीय संस्कृति तथा सम्यताका स्रोत तपोबन ही थे । यद्द मानी हुई बात है कि हम तपोवनों 
को आचीन परम्परा तथा पूर्व रूपमें ज्यों का त्यों स्थापित नहीं कर सकते । जमाना बदल चुका है और 
समय का तकाजा है कि हम अपने तथोवनोंकी आधुनिक सम्यताके सात्विक लाभोंस वंचितन रकखें। 
उदाहरशार्थ हम आधुनिक आश्रमोंमें रेडियो सेट रखने के पक्षपाती हैं। संसारकी प्रगतिशील घारासे 
अडग रहने का प्रयत्न करना अव्वल दर्जेक़्ी मूखंता होगी ! साथ हो हमें यह बात न भूलनी चाहिये कि 
गत युद्धके बाद समध्ष्त संसारमें आधुनिक सम्यताक्े श्रति भयंकर प्रतिक्रिया दो रही है श्रोर जीबनकी 
गतिकों तीव्रतम तेजीके साथ चलाने वाले तमाम यंत्र तथा साधन आज नहों तो कल श्रपनी लोक- 
प्रियता स्रो बैटेंगे | खूब्ी इसी में है कि हम लोग श्रभी से ऐती संध्याओ्रों श्रोर ऐसे आश्रमोंकी नींव डाल 
लें, जहां दमारे विद्वान श्रौर शानके पिपासु एकत्रित होकर शान्त वायुमण्डलमें श्रयना कार्य कर सकें । आज 
बेतवा और केनके सुरम्य॒ तट तथा घसान ओर जामनेरके जंगल में निमंत्रण दे रहे हूँ क्रि हम अ्रपने 
आश्रमोंकी वहां स्थापना करें । उनके निकट बनी हुई कोंपड़ियां कलकत्तेकी चौरंगी स्ट्रीट अथवा बम्बईके 
मलावार दिलके महलोंसे अधिक सजी होंगी। इस गरीब मुल्क में इट तथा चूने और पत्थरका मोह 
करना हिमाकत हैं । खुली हवाके स्कूल (09८॥ 7४४ 5९0०0!) खोलनेके लिए इतने मनोरम स्थल और 
कहाँ मिलेंगे ! लोग कहते हैं कि विन्ध्यप्रदेश भारतका स्काटलैग्ड हँ। पर कहना यों. चादिए कि स्काट- 
लैण्ड ब्रिठेनका विन्ध्यप्रदेश हे । 


शान्तिनिकेतनमें हम महिनों तक रहे हैं, पर वहांका प्राकृतिक सौन्दर्य बुन्देललण्ड श्रथवा 

मध्यप्रदेशके सैकड़ों स्थलोंके सामने नगण्य-सा है । यहां कमी है तो बरस कल्पनाशील मनुष्योंकी--प्रकृतिके 

साथ पुरुषका संयोग कराने वाले मनीषियोंकी। यहां खीरा दस गुना बढ़ा दोता है, बेर छोटे सेव जैसे 

और लौकी तिगुनी ठम्मीं होती है, बस छोश होता हैं तो झादमी | सदियों तक छोटी-छोटी जागीरों 
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बर्णी-अभिनन्दन-प्रस्य 


और राज्योंमें विभक्त रहने के कारण यहांके जनसाधारणके व्यक्तित्व छुद्रसे क्षुद्रतर बनते गये हैं। यदि विन्ध्य- 
प्रदेश इससे पूर्व अलग प्रान्त बन गया होता तो यहांकी जनतामें छ्षुद्र्॒वकी बह भावना ( ॥6ितणगंत्र 
00०7ए८5 ) न पाई जाती, जो आज यत्न-तत्र दीख पड़ती हैं | यदि आज भी यहांके निवासियोंकों पता 
लग जाय कि प्रकृति माताके वे कितने कृपापात्र हैं तो बल ही यहां बेतवा तथा केन के तट सांक्षृतिक 
तीर्थ बन सकते हैं । संस्थाएं तो पहले सजीव व्यक्तियोंकी कल्पनामें स्थापित होती हैं, उनका मूर्त्त रूप तो 


पीछे दीख पड़ता है। 


फूलों के बाग--- 

यहां विन्ध्यप्रदेशमें आकर शरीफा (सीतापल ) के सेकड़ों पेड़ जंगलोंमें उगे देखकर हमारे 
आश्चर्यका ठिकाना न रहा । जो फल श्ागरेमें तीन पैसेमें एक-एकके दिसाबसे मिलता हैं, उसे यहां पैसे 
में तीन-तीन को कोई नहीं पूछता ! नीबुओसे इस प्रकार लदे हुए वक्त हमने अ्न्यत्र नहीं देखे, और जहां 
तक बेर, जामुन, इमली, करबेरी तथा कैथका सवाल है, इस प्रान्तके कुछ भागोमें मानो व्यावहारिक 
साम्यवाद ही आगया है ! हमारी श्रोर बेरियोंकी रखवाली दोती है--क्य। मजाल कि कोई पांच-स।त बेर 
भी तोड़ ले--और यहां कोई उनकी कुछ भी कद्र नहीं करता ! सुना है कि औरछा राज्यके नदनवाड़े 
नामक तालाबके नीचेको भूमि इतनी जरखेज है कि वहां फलोंके बीसियों बगीचे बन सकते हैं | १०-१२ 
बर्गमीलका बह तालाब दर्शनीय कद्दा जाता है और हम इस बातके लिए लजित हैं कि उसकी यात्रा भ्रभी 
तक नहीं कर सके । पर इससे क्या, कल्पनामें हम वहांके भावी उपबनोके फलोंका स्वाद चर चुके हैं 
श्र उनकी हजारों टोकरियां संयुक्तप्रान्तके निष्फल जिलींको भेजकर मुनाफ़ा भी उठा चुके हैं ! जताराके 
केले कलकत्तेके चीनिया केलोंका करीब करीब मुकाबला करते हैं, श्रोर कुण्डेश्वरके अमरूद ख।नेके बाद 
इलाहाब्रादसे अमरूद मंगानेका विचार ही हकने छोड़ दिया है। जब लंगड़े श्राम हमारे ही उपबनमें 
विद्यमान हैं तो भरी सम्पूर्णानन्‍दजी की काशीसे उन्हें मंगानेकी क्या आवश्यकता हू? जन्न स्थःनीय नारंगियोंमें 
नागपुरका स्वाद आा विराजे तो रेलका महसूल क्‍यों दिया आय ? इस भूमिमें सब्र कुछ विद्यमान है--हां 
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बस कसर है तो इतनी कि “करम हीन नर पावत नाहीं | 
प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री--- 


क्या प्राचीन साहित्यकी दृष्टिसे श्रोर क्‍या पुरातत्व अथवा मूर्तिकलाकी दृष्टिसे विन्ध्यप्रदेशका 
दान इतना महत्वपूर्ण है कि उसका मुकाबला भारतके बहुत ही कम्त प्रान्त कर सकेंगे । मड़खेरा और सांची 
चंदेरी और देवगढ़, श्रोरद्धा और दतिया, अद्दार ओर सोनागिर जैसे सांस्कृतिक तोर्थ श्रापको अम्यत्र कहां 


पिलेंगे | श्राज भी सैकड़ों-हजारों प्राचीन हस्तलिखित पौथियां यहां मिल्ल सकती हैं और उनके अन्वेषण 
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मात्भूमिके चरणोमे विन्ध्यप्रदेशका दान 
से हमारे धादित्यके एक महत्वपूर्ण अं पक पूर्ति हो सकृतो है। इसके सिवा विन्ध्यप्रदेशमें कितने हैं! प्राचीन 
रचल ऐसे विद्यमान हैं, जहां खुदाई होने पर बहुत ली ऐतिहासिक सामप्रीका पता लगेंगा। 


ग्राम-साहित्य-- 


विश्थ्यप्रदेशके अनेक ग्राम रेलकी लाइन तथा आधुनिक सम्यतासे बहुत दूर पड़ गये हैं | जहाँ 
इससे हानि हुई है वहां कुछ लाभ भी हुआ ८ । इस जनपदके ग्राम-स।हित्यका जायका ज्यों का त्यों सुरक्षित 
है | इधर इस प्रांतके श्राम-साहित्का जो धंग्रद हमने देखा है, उससे हमें श्राश्रर्यफ साथ हर भी हुआ है 
ओर कुछ ईष्यां भी । ईर्ष्या इसलिए कि अजके ग्राम साहित्यको हम इस प्रांतके आम-स/हित्यसे बहुत पिछड़ा 
हुआ पाते हैं। अन्तिम निर्णय तो तत्र होगा जब्र ब्रजके ग्राम-साहित्यका पूर्ण संग्रह हो आय, पर 

» अभी तो हमें ईम्ानदारीके साथ यह बात स्वीकार करनी पड़ेगो कि विन्ध्यप्रदेश त्रजकों बहुत पीछे छोड़ 

गया है | कहीं-कहीं तो तजके ग्रामगीत और रतियोंका रंग इतना गहरा हो गया है कि बह घासलेटकी 
सीमा तक पहुँच गया है। 

मुहाविरोंमें तो बाजी बुन्देलीके हाथ रहती दिखती है। “अपने कार्जे सौतके घर जानें परत” 
में जो माधुर्य है वह “अयने मतलतके लिये गधेक़ो बाप बनाने” के असांस्कृतिक मुह्ठाविरेमें कहां रखा है । 

इस प्रदेशकी कहानियां भी अपना एक अलग स्वाद रखती हैं। भरी शिवसहायजी चतुर्वेदी 
द्वारा संगहीत कद्ानियोंकों पैठक 'मधुकर में पढ़ ही चुके हैं। अपने अजवासी भाशयोंसे हमारा आग्रह है 
कि वे शीघ्रातिशीम उक्त जनपदके गआम-साहित्यका संग्रह प्रकाशित करदें | 

आधुनिक सम्यताके उपकरणोंके आक्रमणसे ग्रामीण साहित्यकी कितनी दवानि हो रही है, इसका 
अनुमान अन्न हम करते हैं| श्रभी उस दिन प्रातःकालमे एक ग्राममें चक्की पीसतो हुई बुढ़ियाके मुंहसे 
सुना था “सुनोरी परोसिन गुश्यां, जे बरे लाला मानत नहयां ” उत समय हम सोचने लगे कि मिलकी 
चक्ियां खुड गयी हैं और नगरके निकट बसे हुए ग्रामोंकी औरतें भी अब मिलो पर ही आटा पिसवाती 
हैं, इसलिए अब चकी के गीत भी थोड़े दिनके मेहमान हैं! मिलकी चक्री-पूतना बाल्योपालोंकि मधुर 
उराहनोंका भला कब छोड़ने वाली है ! 

कृषि विषयक अनुसन्धान-- 

शिक्षा सम्बन्धी अथवा राजनैतिक ज्षेत्रमें विन्ध्यप्रदेश निकट भविष्यमें कोई महान कार्य कर 
सकेगा इसकी सम्भावना कम ही है | वैसे इस वसुन्धराके लिए कुछ भी अतम्भव नहीं है । बहुत सम्भव 
है कि इस समय किसी आमीश मिडिल रकूल अथवा फिसी हाई स्कूलमें पढने वाला ज्षात्र श्रागे चलकर 
ऐसा निकलते जो मद्दान शिक्षा विशेषश झथवा देशनेता कदलावे और जिसे भारतव्यापी कीर्ति प्राप्त दो, 


पर हम यहां सम्भव अतम्भवका तक पेश नहीं कर रहे हैं | वास्तविक त्थिति यह है कि विन्ध्यप्रदेश शिक्षा 
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बर्या-अभिनन्दन-म्न्थ 


की प्रगतिशील घारासे बिल्कुल अलग-थलग पड़ा हुआ दे । जहां संयुक्तमांतमें पांच-पांच विश्वविद्यालय 
हैं वहां इस प्रांतमें केवल एक ही यानी खागरका | यदि कभी कोई दूसरा विश्वविद्यालय यहां कायम किया 
जाय तो वह कृषि विषयक होना चाहिये । पुराने विश्वविद्यालयों की नकल करने से कोई फ्रायदा नहीं। 
कुछ वर्ष पहले स्वर्गीय प्रोफेसर गीडीजने मध्यभारत के लिए एक विश्वविद्यालय की योजना बनायी थी, 
जिसमें कृषिकों विशेष स्थान दिया गया था | यदि कोई इस प्रकार फा विश्वविद्यालय यहां स्थापित हो 
जाय तो उसके द्वारा हस प्रान्त का ही नहीं मातृभूमि का भी विशेष हित हो सकता है । 


वर्तमान दान-- 

आज भी झनेक ज्षेत्रों में विन्ध्यप्रदेश माठृभूमि का मुज उज्ज्वल कर रहा हैं। गुप्तनन्धु ( कविवर 
मैथिलीशरणजी गुप्त औऔर श्री सियारामशरणजी ) अपनी साहित्सेवा के लिए भारतव्यापी कीर्ति के योग्य 
अधिकारी सिद्ध हो चुके हैं, और बन्युवर वृन्दावनलालजी वर्मा ने जो कुछ लिखा हें उसके पीछे एक दृढ़ 
व्यक्तित्व, ुलके हुए दिमाग तथा सुसं छत स्वभाव की मनोहर कलक विद्यमान है| स्वरगीय मुंशी अजमेरी 
जी का नाम इन सच्न से पहले आना चाहिए था | बढ़े दुर्भाग्य की बात है कि उनकी साहित्यिक रचनाओं 
का और उनसे भी बढ़कर उनके मधुर व्यक्तित्व का मूल्य श्रभी तक आंका नहीं गया । यदि उनकी सम्रस्त - 
रचनाएं एक साथ हंग्रहमें प्रकाशित कर दी जातीं और उनके संस्मरणों की एक पुक्षक छुप जाती तो 
यह कार्य हमारे लिए सम्भव हो जाता । बन्धुबर गोरीशझ्ुरजी द्विवेदी, भी कृष्णानन्दजी गुप, भी नाथूरामजी 
माहौर,भी घासीरामजी व्यास, सेवकेन्द्रजी, रामचरणजी दहयारण, भी प्रियदर्शीजी, हरिमोहनलाल वर्मा, श्री 
चंद्रभानु जी तथा श्रन्य बीवियों कार्यकर्ताश्ों की साहित्यिक सेवाएँ उल्लेख योग्य हैं। भी व्यौद्दार राजेन्द्र- 
सिंहजी एम० एल० ए० इसी प्रान्त के हैं और हिन्दों के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक भी नाथूरामजी ओमी भी। 
कितने दी व्यक्तियों के नाम यहां छूटे जा रहे हैं, पर इसका श्रभिप्राय यह नहीं हे कि उनकी रचनाएँ 
या सेवाएं नगण्य हैं । 

श्रीमान्‌ झोरछेश के देवपुरस्कार, उनकी बीरेन्द्र फेशव-साहित्य परिषद, समय-समय पर दिये 
हुए उनके सहृदयतापूर्श दान तथा उनके उत्कट हिन्दी प्रेमके विषयपर लिखने की आवश्यकता नहीं । 
उसे सम्र जानते ही हैं। क्षमाप्रा्थीं हैं हम उन कार्यकर्ताओं से जिनके नाम छूट गये हैं । हां, अपने 
निकटल्थ साहित्यिकों के नाम हमने जानबूक कर छोड़ दिये हैं । 


होकी-- 
होकी के खेल में तो यह प्रान्त भारत में ही नहीं समस्त संसार में अपना सानी नहीं रखता । 
सुप्रसिद्ध खिलाड़ी ध्यानचन्द और रुपसिह इसी प्रान्त के हैं और भारत की सर्वश्रेष्ठ हौकी टीम भी भगवन्त 


क्‍लत्र तो टीकमगढ़ की है। 
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मात्भूमिफे चरणॉमें विन्ध्यप्रदेशका दान 


सिन्न-भिक्न क्षेत्रों में विन्ध्यप्रदेश बया भेंट मातृभूमिके चरणों में श्र्पित कर सकता है उसका 
संत्तित ब्यौरा हमने दे दिया है | 


हमारा क््तव्य-- 


हम लौगों का--जो इस प्रान्तके अन्न जलसे पल्ष रहे दें--कर्तव्य है कि हम इस जनपदके 
नमक को अदा करें। यदि कहीं भी इस प्रान्तका कोई नवयुवक शिक्षा, साहित्य, विशान, व्यायाम 
( खेलकूद ); उद्योग-घंघे, राजनीति श्रथवा समाजसुधार, इत्यादिके चषेत्रोंमें इमारी सहायता या प्रोत्साहन 
की आशा कर रहा है तो अपनी सेवाएँ नप्नतापूर्वक अर्पित करना हमारा कर्तव्य दैं। 
यह भूमिखण्ड प्रतीक्षा कर रहा है सरस्वतीके उन उदार उपासकों की जो मिल बांट कर अपनी 
$ सुविधाओ्रोंकी भोगने के सिद्धान्तमें विश्वास रखते हों, वह इन्तजार कर रहा है उन साधन-सम्पन्न 
 व्यक्तियोंकी जो उद्योग-धंघे खोलकर चार दाने यहां को गरीब जनताके पेटमें भी डालें, वह बाट जोह 
रहा है उन बड़े भाधयोंकी, जो छुट्भाइयों को प्रोत्साहन तथा प्रेरणा देनेमें अपना गें।रव समझें; | हां, 
इस जनपदकी इस उपेक्षित भूमिको जरूरत है ऐसे आदर्शवादी नेताश्रोंकी, जो अपना तन मन धन इस 
प्रांतकी सेवामें अर्थित करनेके लिए सर्वदा उद्यत हों । 


लोगों का यह आच्चेप है कि हमारे कार्यकर्ताओ्रोंका बहुधन्धीपन श्रथवा उनकी संकीण मनोव॑त्ति 
इस प्रान्तकी उन्नतिमें सबसे बड़ी बाधा रही है, पर हमारो समभमें सर्वोत्तम तरीका यही है कि हम किसी पर 
आत्तिप न करें जिससे हमें जो भो सहायता मिल सके लेँ भ्रोर आगे बढ़ें । जो साधन-सम्पन्न होते हुए भी 
इस प्रान्तकी सेवा करनेके लिए कुछ भी नहीं करते उनसे श्रघिक करुणाका पात्र श्रौर कौन होंगा ! औ्रौर 
दयनीय स्थिति उनकी भी है जो लक्ष्मी श्रोर सरस्वती दोनोंको एक साथ खुश रखनेके असंभव प्रयत्नमें 
लगे हुए हैं । 

जिस प्रान्तके अधिकाश निवासी शिक्षाविद्ीन, साधनहीन और जीवनकी साधारण आावश्य- 
कताओंके लिए पराधीन हों, उसकी सेवा करना एक महान यश हैं। सौभाग्यशाली हैं वे जो यथाशक्ति 
इस यज्ञमें सहायक हैं । 

भगवानने गीतामें कहा है -- 


“यश्षशिष्ठाशिनः सनन्‍तो मुच्यम्ते सर्वकिल्थियेः 
झुंजले ते त्व् पापा ये पसन्त्यात्मकारणात््‌” 
अर्थात्‌ यशसे बचे अज्नको खाने वाले भेष्ट पुरुष सब पापोंसे छूटते हैं और जो केवल अपने 


शरीरके पोषणके लिए ही भोजन बनाते हैं वे पापको ही खाते हैं। 
९९ ५२१ 


वर्ण -अभिनन्दन अन्य 

इसका व्यापक अर्थ यह ६ कि शिक्षा, शान, विज्ञान, सुख, सुविधा, साधन, हत्यादिका जो सर्ब- 
साधारणके साथ मिल बांट कर उपयोग अथवा उपभोग करते हैं वे ही भेड़ पुरुष हैं। 

भगवानके इन शब्दोंमें व्यक्तियों तथा जनपदों और देशोंके लिए भी सन्देश छिपा हुआ है। 
यदि विन्ध्यप्रदेश गौरबपूर्ण जीवन व्यतीत करना चाहता है तो उसे अपनी सर्वोत्तम भेंट मातृभूमिके 
चरणोमें झ्र्पित करनी होगी, श्रोर श्रखिल विश्वके हितमें ही हमारो मातृभूमिके महान ध्येयको निरन्तर 
अपने सामने रखकर जो भी व्यक्ति अपने कुठुम्ब, नगर, जनपद अथवा देशकी सेवा करता है वही बस्तुतः 
जीवित है-- बाकी सब तो घासफूसकी तरद उग रहे हैं 





प्रर 


गिरिराज विन्ध्याचल 


श्री कृष्णकिशोर हिवेदी । 

गिरिराज विन्ध्याचलको पुराणकारोंने समस्त पर्वतोंका मान्य कहा है तथा उसकी गणना सात 

कुल पर्वतोंमें की गई हैं--- 
मेहेन्द्री मलयः सहाः: सबितमान्‌ ऋक्षवानपि | 
विश्थ्यज्ध पारियात्रश्य सप्तेते कुल पवेताः। 
(महाभारत भी० प० अ० ९ इलो० ११,) 

इसमें ऋच्ष. विन्ध्य और पारियात्रको साथ रखनेका विशेष कारण है | अपने दोनों सहयोगियोंके 
साहचर्यमें विन्ध्यकी स्थिति इतनी सौन्दर्यमयी बनगयी है कि बाणके शब्दोंमें उसे “मेखलेव भुषः” कहा 
जाय तो लेशमात्र भी अतिशयोक्ति नहीं होगी। दिमालयकी गगनचुम्बी उंचाई, शुभ्रह्मिमानी रहस्यमय 
वातावरण और विराट नम्मता, भाश्वयं और प्राकर्षण उत्पन्न अवश्य करते हैं। पर विन्ध्याचलकी विषमता, 
कामदपता, सघन द्रुमलतविष्टित कंटकाकीर् मांगे, वन्य पशुश्रोंके निनादसे मुखरित गुदाएँ, कलकल निनाद 
करने स्वच्छु करने, पर्यटकके मनको एक प्रकारके भय मिश्रित आनंदसे अ्रभिभूत कर देते हैं। विन्ध्यके 
बनोंका सौन्दर्य बड़ा ही अद्भुत है। बाणने कादम्परीमें उसका कितना सजीब वर्णन किया है... ... 

“विन्ध्याचलकी अय्वी पूर्व एवं पश्चिम समुद्रके तटकों छूती है, यह मध्यदेशका आभूषण है 
ओर पृथ्वीकी मानो मेखला दै । उसमें जंगलो द्वाथियोंके मद जरूके सिंचनसे वृक्धोंका संवर्धन हुआ है। 
उसकी चोटियों पर अत्यन्त प्रफुल्छित सकेद फूलोंके गुब्छे छग रहे हैं । वे ऊंचाई अधिक होनेके कारण 
तरागणके समान दीख पड़ते हैं। वहां मदमत्त कुरर पक्षी मिचंके पत्तांकों कुतरते है, द्वाथी के बच्चोंकी 
सूड़ोंसे मसले गये तमालके पत्तोंकी सुगंध फैल रही है और मदिराके मद्से लाल हुए फेरल ( मलावार ) 
की ख्रियोंक्रे कपोलॉके समान कोमल कांतिवाल्ले पसांसे वहांको भूमि अच्छादित है, वे पत्ते अमण करती 
हुई बन देवियोंके पैरोंके महावरसे रंगे हुए से मालूम होते हैं। वह भूमि तोतोंसे काठे गये अनारोंके 
रखसे गीली रद्दती है तथा कूदते फांदते बंदरोंसे दिलाये गये कोशफल इक्षोंमें से गिरे हुए पत्तों और फूलोंके 
कारण रंग बिरंगी दिखायी देती है। दिन रात उड़ती हुई फूलोंकी रजसे वहांके लता मंडप मलिन हो गये 


हैं| वे बन लक्ष्मीके रनेके महलोंके समान मालूम होते हैं ।” 
५१२३ 
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कहनेका तातय॑ यह है कि विन्ध्याचल बड़े बड़े जंगलोंसे युकत है। विशालबृक्षों एवं कुसमित 
लता गुल्मोंसे आच्छादित है। उस पर चारों और सदैष हृष्ट पुष्ट स्वणमृग, वाराह, भैंसे, बाघ, सिंह, बन्द्र, 
खरहे, भालू और सियार विचरणा करते रहते हैं । 

और विन्ध्यके चरणामें लददराती हुई नमंदा ! “बह तो ऐसी प्रतीत होती है मानों हाथीके 
शरीर. पर इवैत मिट्टीसे रेखाएं सजाकर भंगार किया गया हो । रेवा(नर्मदा) का जल वन्य गजोंके निर॑- 
तर सनानके कारण मदर्गंधसे सुरभित रहता है और उसकी घारा जम्बू कुंजोमें विर्मती हुई धीरे धीरे बहा करती 
है। उसके कछारोंमें वर्षाकि प्रारम्भमें पीत हरित केशरोंवाले कदम्ब कुसुमोंपर मधुकर गृंजतै रहते हैं । मृग 
प्रथम बार मुकुलित कंदलीकी कुतरा करते हैं और भूमिकी सोंधी गंधको सूंघकर हाथी मस्त हो जाते हैं । 

“यहां का प्रत्येक पर्बत थग अजुन ( कवा ) की गन्धसे सुरभित रहता है। श्वेत अपागों और 
सजल नयनोंसे मयूर यहां नवीन मेघका स्वागत करते हैं ।” 

अमरक की एक नायिका चैतकी उजली रातमें मालती गंधसे आकुल समीरणमें प्रियतमकी 
निकटबर्तिनी होकर भी आपने पुराने प्रच्छुन्न रंकेत स्थल रेवाकी कछारमें स्थित वेतसी तरुके नीचे जानेको 
बार बार उत्कंठित हो उठती है । १ 

विन्ध्याचल सब भारतीय पर्व॑तोंका गुरु ( ल्येष्ठ ) है। भूतत्त्ववेत्ताओों का मत है कि भारतवर्षमें 
विन्ध्य अ्रावली और दक्षिणका पठार ही सबसे पुरानी रचना है। इनका विकास अजीब कल्प ( #207८ 
28० ) में पूरा हो चुका था। उत्तर भारत, अफगानिस्तान, पामीर, हिमालय झोर तिब्बत उस समय 
समुद्रके अन्दर थे । खटिका युग (.. .. ..) के भूफम्पोंसे हिमालय आदि तथा उत्तर भारतीय मैदान 
के कुछ श्रंश ऊपर उठ आये । हिमालयकी सबसे ऊँची चोटियॉपर भी खटिका युगरक जीवों शरीर 
वनस्पतियोंके अवशेष पाये जाते हैं जब कि विन्ध्याचल और आडावला ( अरावली ) की भीतरी चह्टानोंमें 
जीबॉकी सत्ताका कोई चिन्ह नहीं मिलता । 


प्राकृतिक सौन्दर्यके अतिरिक्त विन्ध्याचलका धार्मिक महत्व भी फप्त नहों हैं। विन्ध्यवर्तों तीथों 
की महिमा पुराणकारोंने मुक्‍्तकंठसे गायी है | पारबेनाथगिरि, विग्ध्यवासिनी नर्मदा, अमरकंटक, तामप्रकेश्वर 
आदि 'अगशणित तो्थोको विन्ध्य अ्रपनी विशाल गोदमें आश्रय दे रहा ८। मत्स्य पुराणमें गंगा. यमुना 
आर सरस्वतीसे भी अधिक नमंदाकी महिमाका गुणगान किया है। “'कनखल क्षेत्रमें गंगा पत्रित्र है और 
सरस्वती कुरुक्षेत्रमें पवित्र है, परन्तु गांव हो चाहे बन, नर्मदा सर्वन्न पवित्र है।” 

“यमुनाका ज्ल एक सप्ताइमें, सरस्वतीका जल तीन दिनमें, गंगाजल उसी क्षण और नमंदा 
जल दर्शन मात्रसे ही पवित्र कर देता है ४? 


आगे चलकर अमरकंटककी महिमामें कहा गया है--" अमरकंटक तीनों लोकोंमें विख्यात है | 
श्ड 
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यह पविन्र पर्वत सिद्धों श्रोर गंववों द्वारा सेवित है। जहां भगवान्‌ शंकर देवी उमाके सहित सबंदा 
निवास करते हैं ।” 

जो महानुभाव अमरकंटककी प्रदक्षिणासे हजार यशोंका फल पानेमें विश्वास नहों रखते, न 
बिन्हें तौन्इय तृष्णा ही उताती है, उनके लिए भी विन्ध्यकी नाना विभ्र पन्‍्य तथा खनिज संपत्ति कम 
आकर्षणकी वस्तु नहीं है| 

यहां पाठकोंके मनोर॑जनार्थ महाभारतसे एक विन्ध्याचल संबंधी अनुभ्रुति उदृत करनेका लोभ 
संवरण नहों कर सकता। यह कथा अगस्त्य ऋषिक महात्म्यके प्रसडमें लोमश ऋषिने युधिष्ठिरको 
सुनायी थी ।...... 

“जब विन्धय पर्बतने देखा कि सूये उदय और अस्तके समय स्वरणंभय पर्वबतराज मेरुक़ी प्रदक्षिणा 
करते हैं तब्र उसने सूर्यसे कह्ठा--'हे सूर्य ! जैसे तुम प्रतिदिन मेरुकी प्रदक्षिणा करते हो, वैसे ही हमारी भी 
प्रदक्षिणा करों ।' 

पर्व॑तराजके ऐसे वचन सुनकर सूर्य बोले-'मैं श्रपनी इच्छासे थोड़े ही मेदकी प्रदक्षिणा करता हूं, 
जितहोंने यह जगत्‌ बनाया है, उन्हींने मेरा यह मार्ग निश्चित कर दिया है ।! 

सूर्यके ऐसे वचन सुनकर वि्ध्यक्रो श्रतत्यन्त क्रोध हुआ श्रौर सूर्य तथा चन्द्रमाके मार्गकी रोकने 
की इच्छा से वह अपने को ऊंचा उठाने लगा, यह देख देवगण तब एक साथ उसके पास श्राये और उसे इस 
कार्यते रोकने लगे, परन्तु उतने एक ने घुनी, तब सब देवगण, तपस्थी श्र धर्मात्माश्रोंमें श्रेष्ठ अग पत्य ऋषिके 
आश्रममें पहुंचे और उन्हें अयना अ्रमिप्राय कद्द सुनाया-- हे द्विजोत्तम | पर्वतराज विन्ध्य क्रोधके वशवर्ती 
होकर सूर्य, चन्द्र और नक्षत्रोंक मार्गको रोकना चाहते हैं । हे मद्वाभाग, आपके सिवा उन्हें श्रौर कोई नहीं 
रोक सकता, इसलिए कृपाकर उन्हें रोकिये।! 

देवताओंके वचन सुनकर अ्रगल्यने अपनी पत्नी लोपामुद्राको साथ लिया और विन्ध्यके 
निकट पहुंचे । उनके स्वागतके लिए विन्ध्य उनके निकट उपस्थित हुआ तन्न ऋषिने विन्ध्यर्स कहा--'है 
गिरिभ्रेड्ठ, हम विशेष कार्यते दक्षिण जाना चाहते हैं, इसलिए मुझे जानेक्े लिए मार्ग दो श्र जन्र तक 
इम लोट न आयें तब तक ऐसे ही भ्रतीक्षा करते रहो, जब्च मैं आजाऊ, तत्न तुम इच्छानुमार 
अपनेको बढ़ाना । 

- इस प्रकार बचन देकर श्रगल्य दक्षिणकों चले गये फिर वहांते लौटे नहीं श्रोर बेचारा विन्ध्य 
अब तक शिर क्रुकाये उनकी वाट जोह रहा है ।” 

यह कथा प्राचीन कालसे ही काफी प्रसिद्ध रही है, कालिदासने भी रघुवंशमें ““विन्ध्यस्थ संस्तं- 
भयिता महादं:? कह कर इसी कथाकी और संकेत किया है, देवी भागवतकारने भी उसे उद्धृत किया 


है यद्ञपि भोताओंका खयाल करके नमक मिचंका पुट भी उसमें दे दिया है। इस कथाका अभिष्राय क्या 
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है यह तो ठीक नहीं कद्दा जा सकता, पर संभव दे “कृगुध्व॑ विश्यमार्यम”! झअषवा सच कहे तौ झाय॑- 
मयम' के उद्देश्यको पूरा फरनेके लिए उत्सुक आरयंजनोंने दक्षिण देशकी दुर्गगताकी थाह छ्ेनेके विचार 
से जो प्रयत्न किये थे, उन्हींका चित्रण इस कथामें किया गया हो । 

जो हो, विन्ध्याचल सचमुच भारतका पितामद दै। इस पृथ्वीछे लाखों करोड़ों वर्षके आालोडन 
विलोडन और इस जगयके जाने कितने संघर्षण-परिवर्तन उसने अ्रपनी आंखोंसे देखे हैं, अजीब कल्प 
की लाखों वर्षों की बिराट शूत्यताका वह मौनधृष्टा रद्दा है श्रोर सजीव कल्पके गगन डुम्पी वक्चों, वन- 
स्पतियों तथा दानवाकार षम्य लग्तुआँको न केवल उसे अपने नेत्रोंसे देखा ही है, उन्हें गोदमें भी 
खिलाया है। 

खटिका युगके कितने भीम भयंकर भूकंप उठा। धरणीके कितने रूप परिवर्तन, कितने महा- 
सागरोंका अन्त और कितनी स्थलियोंके उदृभवकों उसने कौतुकके साथ देखा है। आजके शेलराद हिमालय 
को अभी उस दिन सौरीगहमें देख वह मुस्कराया था और अब उस कलके शिशु हिमालयकों श्रासमानसे 
बातें करते देख वह श्रगर्यके लोगनेकी प्रतीक्षामें दक्तिशकी ओर बार बार देखने लगता है, पर द्वाय ! 
“श्रद्यापि दक्षिणोंदे शात वारुशिन निवर्तते” (आज भी अगस्त दक्तिणसे लोटते दिखायी नहीं देते) । 

मानवके नामके इस व्रिचित्र प्राणीकों अ्रस्तित्वमें भ्राते श्रौर चारों ओर फैलते उसने देखा है, 
कितने गर्षोद्धत विजेताश्रोंकी अदम्य लिप्साए' उसकी छातीकों रौंदती हुईं चली गयी हैँ, श्रोर कितने हतदर्प 
परन्तु स्वाभिमानी पराजितोंने प्राणोंकी बाजी लगा कर उस लिप्साके दांत तोड़नेका महोद्यम किया है, 
इसका सारा लेसा जौखा उसके पास है 

हमारा बुन्दे लखंड इस वृद्ध पितामहकी जगहमें बैठ कर शत शत स्नेह नि्ोरियोंसि अभिषिक्त 
होकर गर्वित है, और उसकी चव्टानोंकोी तोड़ फोड़ कर उछुलती कूदती नर्मदा तो मानो युग युगकी अनु- 
भूतिकी वाणी सी अपनी वन्यासे चुप्पीके कगारोंको तोड़ती हुई हृदयके अतल गंभीर देशसे बहती 
चली आती है ! 

है पुरातन गिरिश्रेष्ठ ! 
शेलराज हिमालयके है ज्येष्ठ बन्धु !! 
वुम्हें कोटि कोटि प्रणाम । 
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खजुराहाक खंडहर 
श्री अम्बिका प्रसाद दिव्य, एम० ए० 

खजुराह्य बुन्देलखण्डके अंतर्गत छुतरपुर राज्यमें, एकान्त जंगरमें बता सुझ्रा एक छोटा सा ग्रा 

है, जिएमें अधिकसे अधिक दो तोन सौ घर होंगे । परन्तु यह छोटा सा ग्राम किसी समय चन्देल राजाश्रों 
* की राजवानों था। इतमें उनके सपयक्रे कुछ खंह॒हर आज भी खड़े हैं। हन खंडदहरोंको देखकर 

चन्देलोंकी तमुद्धि तथा वैभवके जैसे विशाल चित्र हमारी कल्पनामें आते हैं पैसे आज बुन्देलखण्ड में कहीं 
भी देखनेकी नदीं मिलते। श्रतः चन्देलेंके वितश्रयमें कुछ जाननेकी एक सहज जिशासा हमारे हृदयमें 
जांग उठती है। 

चन्देलोंका राज्य जेता कि प्राचीन शिलाछेखोंसे पता चलता है, नवों शताब्दी से १३ वीं 
शताब्दी तक रहा । इन्दोंने अनेकों चन्देल्ल या चम्द्रेल कहा दे श्रोर चन्द्राभरेय मुनिका बंशन बतलाया 
है। चन्द्रात्रेय मुनिका जन्म बद्मान्द्र मुनि अ्रथवा ब्रह्मसे हुश्रा कहा जाता है। चन्द्रानेयके बंशमें अनेक 
राजाग्रोंकी परम्परा एक नभुकका जन्म हुआ | नन्‍नुकने ८३१ ई० के छगभग चन्देल वंशकी नींव डाली । 
श्रागे चलकर इत वंशमें एकसे एक प्रतापो तथा शक्तिशाली राजा हुए | उनकी सूची इस प्रकार है-- 
नम्नुक, धाक्यपति,.जयशक्ति, रोहित, हुपे, यशोबरन, धरा, गंड, विद्याधर, विजयपाछ, 
कीर्तियमन, देवचर्मन, सल्लक्षणवर्मन, जयवर्मन, प्रथ्वीबर्मदेष, परमादिदेव तथा त्रेलोक्य 
बमेदेव । इनमेंसे जयशक्ति, दर्ष, यशोवर्मन, घंग, गंड तथ। विद्याधरके नाम विशेष उल्लेखनीय हैं, 
क्योंकि इनके समयमें खजुराह्मकी विशेष उन्नति हुई । 

अयशक्ति और विजयशक्तति दो भाई थे। महोबामें जो एक शिला लेख मिला है, उसमें इन्हे 
जेजा और बेजा करके लिखा दे । जयशक्तिको जेजक और विजय शक्तिको विज्क भी कहा गया हैं। 
उपरोक्त शिला लेखसे ज्ञात होता है कि जेजकके कारण ही इस आ्रान्तका जिसे आज बुन्देलस्बण्ड कहते 


हूं, 'जेजाक भुक्ति' नाम पड़ा । यही नाम श्रागे चलकर जुकाप मात्र रह गया। 
है ल्‍ न 
हथे-यह इस वंश का छुटा शातक था। इसने अपने राज्यको कन्नोजके प्रतिहारोंकी पराधीनतासे 


छुड्ाकर खतंत्र धोषित किया, कन्नौजके राजा छ्षितिपाल देंवकों भी राष्ट्रकूट वंशके राजा इन्द्र तृतीयके 


चु गुलसे छुड़ाया । 
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बर्णोी-झभिनन्दन-मन्ध 


यशोवमंत--यह हर्षका ही पुत्रया, कहीं कहों इसे लक्षणवर्मन भी कद्दा है, यह अपने पिताके 
सम्तान द्वी शक्तिशाली तथा प्रतापी हु्रा | यह अपने बंशका सातवां राजा था और ६३० ई० में सिंहासना- 
रूड़ हुआ । यह बढ़ा ही महत्वार्काह्ञी तथा युद्ध प्रिय था। उसने चेदिके कलचुरियोंको हराकर कालिजर 
जीत लिया और अपने शाज्यमें मिला दिय।। कन्नौजके शासकका भी मानमर्देन किया तथा नमदासे लेकर 
दिमालय तक अपना आतंक जमाया । 

घंग--यह इस वंशका सबसे विख्यात राजा हुआ। यह यशोबम॑नका पुत्र था । धंग शब्दका अर्थ 

है बड़ा काला भौंरा, संभव है, यह नाम इसे किप्ती गुण विशेषके कारण ही दिया गया हो। इसने अपने 

राज्य को पूर्षमें कालिजरसे लेकर पश्चिममें ग्वालियर तक और दक्षिणमें वेतवासे लेकर उत्तरमें यमुना तक 
फैलाया । यह वही सुप्रस्यात धंग था जिसने गजनीके सुलतान सुब॒ुक्तगीनका मुकाबला करनेको पंजाबके 
राजा जयपालको सहायता दी थी | इसने गुर्जर प्रतिहारोंसे अपने गज्यकों पूर्णरूपसे स्वतंत्र कर लिया। 
यह तो वर्षसे भी अधिक जीवित रहा, और गह्ढा यमुनाके किनारे जाकर अ्रपना शरीर त्याग किया | 

गंड--यह धंगका पुत्र था और अपने पिताके समान ही प्रतापी हुआ । गंड शब्दका श्रर्थ है 
बोर ! इसके वीर होनेमें कोई सन्देढ नहीं था। इसने लाहौरके राजा जयपालके पुत्र अनन्दपालकी महमूद 
गजनवोी के विरुद्ध छहायता की परन्तु भाग्यने खाथ न दिया । 

विद्याधर--इसे बीदा भी कहा गया है। यह गंडका पुत्र था । यह भी अपने पूर्वजोंके समानही 
प्रतापी तथा शक्तिशाली हुआ । कन्नौजके राजा राज्यपालने महमूद गजनवीकी पराधीनता मानकर जो 
आत्मग्लानि उठायी थी वह इससे न देखी गयी । उसने राज्यपालको प्राणदंड दे महमूदको चुनौतो दी और 
उसे दो बार हराया । अन्तमें कालिजरके स्थान पर दोनोंमें सुलह हो गयी | बीदाने कहा जाता है, भाषामें 
एक कविता लिखकर मदहमूदके पास भिजबायी थी | उसे महमूदने बहुत पसन्द किया तथा फारतके विद्वानों 
को दिखाया | बीदाकों बधाई भेजी तथा १५ दुर्गोंकां शासम भी उसे सौंप दिया । भाषा (हिंदी) की कविताके 
विषयमें मुसलमानी पुस्तकोंमें यद सबसे पुराना उल्लेख है। 

इन शासकोंकी देख-रेखमें खजुरादने जो गौरब तथा वैभव प्राप्त किया वह बुन्दें ललंडकी किसी 
भी रियासतक़ी राजघानीको प्राप्त नहों | प्राचीन शिलालेखोंप्रें इसक्रा नाम खर्जूरपूर या खजूर बाहक 
मिलता है। कद्दा जाता है कि इसके सिंहद्दार पर खजूरके दो स्वर्ण वृक्ष बनाये गये ये और इसी कारण 
इसका नाम खर्जुरपुर या खर्जूर बाहक पड़ा था। यह भी अनुमान किया जाता दै कि यहां खजूर बुत्ञकी 
पैदावार अधिक रही होगी। 

इतका प्राचीनतम उल्लेख ग्रीक विद्वान टालमीके भारतके भूगोलबर्णनमें मिलता दे । उसने बुन्देल 


खंडकावर्णन सुन्दराबतीके नामसे किया दै शोर टेमसिस, कुषींनिया,यमप्लेटरा तथा नबुनन्‍्द नगर,इल्यादि 
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खज॒रादाके संडइर 
नगरोंका उल्लेख किया है। टेमसिससे कालिजरका बोधहोता है जो कि बुन्देलखंडके अन्तर्गत ही है | वैदिक 
लाहित्यमें कालिजरकी तापस स्थान कहा है और इस तापत शब्दसे ही टेमसिस बना हुआ प्रहीत होता 
है। इसी तरद कुरोंनिधि भी खजुराहाका रूपान्तर प्रतीत होता है जिसके प्रमाण भी मिलते हैं । 
टालमीडे पश्चात्‌ चीनी याज्री हुएनशांगने भी अपने भारत-यात्रा पर्णुनमें इसका उल्लेख 
किया है। हुएनशांगने ६३०/-४३६० के मीच भारतका अ्मण किया था। उसने बुन्देशलंडका जिले उत समय 
जेजाकभुक्ति कहते ये चीचेट करके वर्गन किया है भर उसकी राजवानी खजुराह्य बतलायी है | खजुराह 
नगरका पेरा उसने १६ क्शी भ्र्ांत्‌ भदाई मीलते कुछ अधिक बतलाया है। उसने यहांकी पैदाबारका भी 
जिक्र किया है। यह भी लिखा है कि यहांके निवासी अधिकतर अब्रोद्ध हैं। यद्यपि यहां दर्जनों बौद्ध बिहार 
हैं तब भी बौद्ध लोग बहुत कम संख्यामें हैं । मन्दिर जब कि केवल यहां १२ ही हैं तब भी उनसे हजारों 
: ब्राह्मण पलते हैं। यहांका राजा भी ब्राक्षया है परन्तु वह बौद्ध-धर्ममें बहुत भद्धा रखता है। 
हुएनशांगके पश्चात्‌ खज॒राद्यका उल्लेख महमूद गजनवीके साथी आदूरिदाके यात्रा वर्शनमें 
मिलता है। आहूरिदा यहां सन्‌ १०२२ में आया था। उसने खजुराह्मका नाम कजुराह्ा करके लिखा है 
और उसे जुकोतकी राजधानी लिखा है | 
आबूरिहाके पश्चात्‌ सन्‌ १३१५ के लगभग इब्नअतूता यहां आया | उसने खजु राह्यका 
नाम खजुरा लिखा है। यहांक्रे एक तालाबका भी उल्लेख किया है जिसको उसने एक मील लम्बा 
बतलाया है । वह लिखता है कि इस तालाबके किनारे कितने ही मन्दिर बने हुए हैं जिनमें जटाधारी योगी 
रहते हैं । उपवासोंके कारण उनका रंग पीला पढ़ रहा है | बहुतसे मुसलमान भी उनकी सेवा करते हैं और 
उनसे यौगविद्या सीखते हैं । 
इन विदेशी यात्रियोंके उल्लेखोंके अतिरिक्त चन्देल बंशके राजकवि जम्दके महोबालंड 
नामक काध्य ग्रन्थमें भी खज॒ुराहाका अच्छा वर्णन मिलता है। स्मरण रहे कि यह चअन्‍न्द पृथ्वीराज- 
रासोके शेसक चन्दबरदाईसे पृथक ये । 
चन्देल कट्टर वैदिक थे और शैवमतके अनुनायी ये । शिवकी भार्या मनियादेवी इनकी 
कुलवेवोी थी | चन्देलोंक़े सम्पूर्ण राज्यमें मनियादेवी की बड़ी आवभगतसे पूजा होती थी | तब भी चन्देल 
दूधरे म्तोंके विरोधी न थे। वे जैन तथा बौद्धमतमें भी श्रद्धा रखते थे। इनका भ्रादि स्थान मनियागढ़ 
था जो श्राज भी फेन नदीके किनारे पर राजगढ़के समीप एक पहा्टीपर खड़ा हुआ है। कद्दा जाता है, 
इन्होंने परदार य। प्रतिदारोंसे राब्य छीना था जिनकी राजधानी मऊतइनियां थी । मऊसहनियां 
भी नयागांवब और छतरके बीचमें झाज भी खड़ी है । उत्तरीमारतके रुप्नाट दृर्षवर्धनकी मृस्युके 


पश्चात्‌ इम्होंने अपना राज्य इस सारे भूलंडमें, जिसे झाज बुन्देललंड कहते हैं, फेला लिया | 
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कहा जाता है कि इनके पूर्षपुरुष 'चन्दत्रह्वका जन्म खबुराहा ही में हुआ था। अन्जाझको 
माँ काशीसे भायी थी और उन्होंने कर्णंवतोी अर्थात्‌ फेन नदीके किनारे जो कि खजुरादासे कुछ ही 
दूरसे निकली है, तप किया था। तपके फलस्वरूप इनके चन्द्रतग्मका जन्‍म हुआ | जब चन्द्रबाझ सोलह 
वर्षके हुए तो इनकी मां ने भांडवयश करवाबा | इस यशके लिये ८४ वेदियां बनायी गयी थीं और 
कुएंमें भरकर रंशटके द्वारा वेदियों तक निरंतर धी पहुंचाया गया । धो पहुंचानेफे लिए पत्थरकी जो परना- 
लियां बनायी गयी थीं, थे श्रब भी खजुराहमें पड़ी हैं। 

इन वेदियों पर धादमें ८४ विशालकाय मन्दिर घनसवाये गये । इन मन्दिरोमेंसे कुछ अब भी खड़े 
हैं। खजराहाके खंडदरोंमें यही विशेष हैं झोर इनके कारण ही खजुराहय आज भी सुप्र्यात है और हमारे 
लिए दर्शन तथा अध्ययनकी चीज बना हुआ है | 

इन मन्दिरोंकों खजुयाहाका बोलता हुआ इतिहास कहें तो अत्युक्ति नहीं होगी । पत्थरसे इनके 
समयके रहन-सह्न, आचार-विचार, रीति-रिवाज नैतिक तथा धार्मिक जीवन, सभीके उभरे हुए चित्र दूर 
ही से बोलते हुए से दिखाई पड़ते थे । ये मन्दिर कितने विशाल कितने भव्य तथा कलापूर्ण है कहते नहीं 


बनता । इनके विषयमें स्वयं पुरातत्व विभागकी रिपोर्टमं लिखा है | ॥ग ए८४पाए ण॑ एन क्ाते 
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हु0प])१ णी गराणाण्या थां कण पाता, 

खेद है कि चौरासी मन्दिरॉमेंसे केवल तीस पैंतीस मन्दिर ही शेष रह गये हैं। अन्य या तो 
काली गतिसे स्वयं ही या मुसलमान शासकोंके प्रहारोंस धराशायी हो गये । ब्रत्र खजुराहाके ये खंडहर 
हमको शआआश्चर्यमें डालते हैं, तव खज॒राहय जब अपनी पूर्ण यौषनावस्थामें रहा होगा, उस समय उसे देखकर 
इमारे क्‍या विचार होते, इसको हम कल्पना भी नहीं कर सकते। ये मन्दिर भुकनेश्वरके सुप्रसिद्ध मन्दिरों 
थी इण्डोशआार्यन पद्धति पर बने हैं श्रोर एक एक मन्दिरमें छोटी बढ़ी इतनी अधिक मूर्तियां हैं कि उनका 
गिनना भी कठिन है । ये उभी मन्दिर श्राकृति और बनावटमें प्रायः एक से ही हैं भोर एक दी मतके प्रतीकसे 
ज्ञात द्ोते हैं । कई मन्दिर इनमेंसे पंचायतन शेलीके हैं और पूर्णतया वैदिक शिल्प शाह्के अनुकूल हैं। 

समस्त मन्दिर तीन समूह्ठोंमे विभक्त किये जा सकते हँ--पश्चिमी समूह, पूर्वी समूह तथा दक्षिणी 
समृह। पश्चिमी समूह विशेष दर्शनीय है। इनमें नीचे लिखे मन्दिर विशेष उल्शेश्नीय हैं । 


पश्चिमके मन्दिर-- ह 
शौसठ योगनियों का मम्दिर--यह मन्दिर शिवसागर नामकी मीलके उत्तर पूर्व एक ऊंचे टीके 


पर स्थित है । मन्दिर तो धराश!यी हो चुका है, अब उसका भग्नावशेष मात्र है। इसमें कहा जाता है, भगवति 


ण्डिका देवीकी तथा उनकी दाठी ६४ योगनियोंकी विशाल मूतिया पृथक-पुथक खानोंमें स्थापित थीं। 
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परन्तु जब वे सभकी तभ् शापता हैं। केबल खाने खाली पढ़े हुए दिखलायी देते हैं । हां एक बढ़े 
खानेमें तीन मूर्तियां पढ़ो हैं, उनसे यह बात सिद्ध द्वोती है कि यह मन्दिर ६४ यगोगनियोंका ही 
था ) इन मूत्तियोमेंस एक महिषा-मर्दिनीकी है, दूसरी महेश्यरी तथा तीठरी ब्रह्मणोकी | कहा जाता है 
खजुराहाके मन्दिरोमें यह मन्दिर सबसे अधिक प्राचीन है । 

कल्द्रिया म्रन्द्रि--यह मन्दिर चौसठ योगनियोंके मन्दिरसे कुछ ही दूरी पर उत्तरी ध्योर 
स्थित है। यह खजुराहाके सभी मन्दिरोंस विशाल ओर भव्य है। यह ईसाकी १० वीं शताब्दीका बना 
हुआ है । पहले पंचायतन रैश्ीका था, परन्तु चारों कोनेके सहायक मन्दिरोंका श्र नाम निशान भी 
नहीं । यह बाहर भीतर, देवी देवताश्रों तथा श्रप्सराश्नोंकी विभिन्न मूर्तियोंसे आच्छादित है । 

देवी जगवृम्बाका मस्व्रि--यह भी उपतेक्त मन्दिरके समीप ही है श्रौर उसी रौलीका बना 
हुआ था; परन्तु इसके भी सद्दायक मन्दिरोंका अब पता नहीं। इसकी सजावट भी कन्दरिया मन्दिरके समान 
ही कलापूर्ण तथा दर्शनीय है। यह मन्दिर पहले विष्णु भगवानकी स्थापनाके लिए बनवाया गया था। 
परन्तु आज विष्णुके स्थान पर उनको अरधोगिनी भ्री लक्ष्मीजी की मूर्ति स्थापित है जिते लोग श्रज्ञान 
बश काली अथवा देवी जगदम्बाके नामसे पूजते हैं । 

चित्रगुप्तका मन्द्रि--यह जगदम्बाके मन्दिरसे कुछ ही दूरीपर उत्तरकी ओर स्थित है। आकार 
प्रकारमें भी उपरोक्त मन्दिर्के समान द्वी है। हसके गर्भमन्दिरमें सूर्यक्री एक पांच फीट ऊंची मूर्ति 
स्थापित है| 

विश्वनाथ म्रन्द्रि--यह मन्दिर भी चित्रगुमके मन्दिरके समीप ही है। यद्यपि यह कन्दरिया 
मन्दिरते कुछ छोटा है परन्तु रूप रेखामें उसीके तमान हैं। यह भी पंचायतन शैलीका बना हुआ था; 
परन्तु सहायक मन्दिरोंमें से दो लापता है। इसकी सजावट भी अन्य मन्दिरोंके समान ही कलापूर्य है। 
इसके मंडपके अन्दर दो शिलालेख खुदे हुए हैं। एक विक्रम सम्बत १०५६ का है दूसरा १०५८ का । 
१०५६ के शिलालेखमें नन्‍नुकसे लेकर धंग तक चन्देल राजाओंकी नामावली दी गयी है। इसी लेखते 
पता चलता है कि यह मन्दिर धंगका चनवाया हुआ था, और इसमें,हरे मणिका शिवलिंग स्थापित किया 
गया था, परन्तु अब उठ शिवलिंगका पता नहीं । दूसरा शिलालेख किसी श्रन्य मन्दिरके दीहे ते लाकर 
रख दिया गया दै, जिसे वैद्यनाथका मन्दिर कहते हैं। 

खब्मणअओका मन्द्रि--यह भी समीप ही है झे।र आकार परकारमें विश्वनाथके मन्दिरके समान 
ही है। यद्द भी पंचायतन शैलीका बना हुआ हे। सौभाग्यसे इसके चारों सहायक मन्दिर अब भी जड़े 
हैं। इसकी मूर्तियां विशेष सुन्दर और कलापूर्ण हैं। इसके मंडपके अन्दर भी एक शिलालेख पढ़ा है 


जिससे पता चलता है कि यह घंगके पिता यशोव्मनका बनवाया हुआ था । इसके अन्दर विषूुकी जो मूर्ति 
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स्थापित है वह फन्नौजके राजा देवपालते ग्रात्त की गयो थी, जिसे यशोबरम॑नके पिता इष॑देवने हराबा था। 

मंगलेशवरका मम्व्रि--यद लक्मणजीके मन्दिरके बगलमें दक्षिणकी झोर स्थित है। इसमें एक 
विशात् शिवल्लिय स्थापित है, जिसकी भराज भी घढ़ी भद्धा और भक्तिसे पूजा होती है। इस मन्दिरमें 
कल्ाकी कोई विशेष चीज दर्शनीय नहीं | इस समूहमें और भी कई छोटे-छोटे मन्दिर हैं परन्तु विशेष 
उल्हेखनीय नहीं हैं ! 

पूर्वी समूह-- 
यह समूह खजुराह्या प्रामके अति सन्निकट है । इसमें तीन वैदिक मन्दिर हैं. तथा तीन जैन 

मन्दिर | वैदिक मन्दिरोंमें ब्रक्म, वामन, तथा जावारीके मन्दिर हैं। इसके अतिरिक्त हनुमानजी की 
एक बहुत विशाल्ल मूर्ति है। इस मू्तिकी पीढीके नीचे एक छोटा सा लेख है जिसमें हर्ष सम्बत्‌ २१६ पढ़ा 
है जो ९२२ ६० के घराबर होता है। खजुराहके अबतक मिले हुए शिलाकषेखों में यह सबसे प्राचीन 
शिलालेख हैं। सल्लक्षणवर्मनने जिसका कि नाम चन्देल वंशावलीमें दिया जा चुका है, पहलो दी बार 
अपने तांबेके द्रव्योमें इनुमानजो की मूर्ति अंकित करायी थी। इससे पहले हनुमागजी की कोई स्वतंत्र मूर्ति 
भारतीय कलामें नहों मिलती । अतः इनुप्रानजी की मूर्तिके अ्रचारका भेय चन्देलोंकों ही है। 

प्रह्माका मन्द्रि--यह मन्दिर खजुराद्या सागरके तीर॒पर श्थित है तथा नवीं और दठबों शताब्दीके 
बीचका बना हुआ है । इसमें जो मूर्ति स्थापित है वह शिवकी है, परन्तु लोगोंने उसे ब्रह्माकी मूर्ति समझ 
रक्सा है। इसकी भी कला उच्चकोटि की दै। 

धामन मन्दिरि--यद ब्रह्माके मन्दिरसे एक फ्ञाँग उत्तर पूर्थकी ओर बना हुआ दे। यद्द रूप 
रेखामें जगदम्बा तथा चित्रगुमके मन्दिरके समान है, परन्तु उन दोनोंसे कहीं अधिक विशाल हैं | इसके अन्दर 
बामन भगवान्‌की चार फीट आठ इंच ऊंची एक सुन्दर मूर्ति स्थापित हैं। 

जआवयारी मन्दिरि--बह खजुराह। ग्रमके समीप खेतोंके बीचमें स्थित है। अन्य मन्दिरोंकी भपे्ा 
यद्यपि कुछ छोटा है परन्तु कलाकौशलमें कम नहीं | इसके अन्दर बिषपु भगवानकी चदुभुजी मूर्ति 
स्थापित है। यह दसवों शताब्दीका बना हुआ दै। 

जैन मन्दिरोमें घंटाई, आदिनाय, तथा पारतनाथके मन्दिर हैं। 

घंटाई मद्न्र--यह खजुराहा ग्रामके दक्तिण पूर्षकी श्र हे । इसके स्तम्भोंमें घंटियोंकी बेल 
बनी हुई है । अतः इसे घंटाई मन्दिर कहते हैँ । इसका भी कशा फोशल-देखने योग्य है । 
ु आविनाथ भन्द्रि--यह घंटाई मन्दिरके हातेके अन्दर ही दक्षिण उत्तरकी ओर स्थित है । यह 

भी देखने योग्य है। इसमें जो मूर्ति स्थापित थी वह लापता है। 

पारसनाथ भमन्धव्रि--जैन मन्दिरों में यह सबसे विशाल दै। इसमें पदले इघभनायकी मूर्ति 

स्थापित थी परन्तु अब उस मूर्तिका पता नहीं है। उसके स्थान पर पारसनाथकी मूर्ति स्थापित कर दी गयी 
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हैं। इस मन्दिस्की सजावटमें वैदिक मूर्तियां भी बनायी गयी हैं । और यह चीज देखने योग्य हैं। वह मन्दिर 
९४५ ई० के शंगमगका बना हुआ है । इसके पास ही ए[क शान्तिनाथका मन्दिर है। 
दक्षिण समूहमें दो हो मन्दिर हैं--एक दूल्दादेवका तथा दूसरा जतकारी का 


दृल्दादेघका मन्दिर--खजुराहके मन्दिरोंमें यह मन्दिर सबसे सुन्दर माना जाता है। इसे 
नीलकंठका मन्दिर भी कहते हैं । यह दूल्हादेवका मन्दिर क्‍यों कहलाया ! कहा जाता है कि एक बारात हसके 
सप्रीपसे गुजर रही थी । अचानक दी दूल्हा पालकी परत गिर पड़ा और मर गया | बह भूत हुआ और उसो 
समय से यह मन्दिर दूल्दादेवका मन्दिर कहा जाने लगा। 

अतकारो मल्व्रि--यह मन्दिर जतकारो ग्रामते करीब तीन फलोंगकी दूरीपर दक्षिणकी ओर है। 
इसमें विष्णुकी एक विशाल मूर्ति जो नौ फोट ऊंची है, स्थापित है। 

इन मन्दिरोंके अतिरिक्त और भी कई छोटे छोटे मन्दिर तथा श्रन्य इमारतोंके खंडहर 
पढ़े हैं, जिनमें प्रत्येकके पीछे उस भव्य अतीत युगका महत्त्वपूर्ण इृतिद्दास छिपा हुआ है। 


इन मन्दिरोंके शिल्प और स्थापत्य कछाके अतिरिक्त मूर्तियोंके विषय भी विशेष अ्रध्ययनके 
योग्य है। यहां जीवनकी अनेक म्लांकियोंके साथ ४ गारकों ही विशेष स्थान दिया गया हे झोर » गार 
की मूर्तियां ही हमारी आंखको सबसे पहले आकृश् करती हैं। देवी देवताओंकी सौम्य मूर्तियां तो इनके सामने 
दब ही जाती हैं। इनमें कोककी अनेक कलाश्रोंका खुलकर प्रदर्शन क्या गया है | इलील और भश्लीलकी उस 
समय क्‍या परिभाषा रही होगी कुछ कहा नहीं जा सकता । कुछ मुखसे यह भी बात छुननेकों मिलती हैं कि 
इस प्रकारकी नग्न और अश्लील मूर्तियोंके स्थापनसे इमारतों पर बिजली नहीं गिरती। कुछ इसे बाम 
मार्गियोंका खेल बताते हैं । 


जो हो, यह कारीगरी आज हमारे कौतूहर तथा अध्ययनकी चीज बनी हुई है। उस समय 
पुरुषके दृदयमें ल्लोका केसा रूप समराया हुआ था, छ्लीका समाजमें अपना क्‍या स्थान था, उनके नैतिक 
जीवनकी क्या परिभाषा थी, तथा उसके नारीत्वके मानरक्षाकी क्‍या आयोजना थी, ये सब बाएँ हमारे 
सामने प्रकट हो जाती हैं । 


खजुराद्यकी त्ियां भपार सुंदरी, अचल यौवन *४'गार प्रिया तथा अनंगोपातिका हैं। बे न क्षीण 
काय हैं न स्मूल | उनकी शरीर रचना स्वस्थ झौर सुढौल है । उनके अंग भ्र्यंग एक विशेष सांचेमें दले हुएसे 
प्रतीत दोते हैं । वे एक निश्चित शाह्नके अनुकूल बजाये गये हैं, प्रकृति जैसी झ्मनियमितता उनमें नहीं । उनकी 
अुकुटियां धनुषाकार कानों तक खिंची हुई रेखाएं मात्र हैं। उनकी अ्रंखोंमें यौवन, अ्रगग और कराह हैं । वे 


रूप गर्विताके समान उदा अपने ही रूपको देखती और सम्दादनी हुई ठी प्रतीत होती है। उनकी भ्रन्तरतरंगे 
घ३३ 


वर्णों-अभिनब्दन-भन्थ 


श्रगार के द्वारा प्रात किसी नैसर्सिक आनन्दकी ओर उन्मुल हैं | उनकी मुद्राओं तथा भावभ॑गियोंमें कक- 
घता, कठौरता तथा क्रोधको कहाँ भी स्थान नहीं है। लियोचित कोमल लज्जां अ्रवश्य उनके मुखों पर 
दिखती है। और यही खज॒राहाके कारीगरके दृदयमें स्लीत्वका सम्मान है। उनकी नासिका, ठडडी तथा 
कपाक्ष इत्यादि भी किसी विशेष आदर्शके ग्रनुकूछ बनाये गये हैं। उरोज शरीरमें इतने मुख और उन्नत 
तथा गुकतर हैं कि उनका भार सम्हालना भी बलियोंको कठिन सा प्रतीत होता ज्ञात हो रहा है। 
इस भावके अभिव्यंजनमें कारीगरने जो कौशल दिखलाया है, वद्द देखते ही घनता है। उसके दौन्दयंकी 
कह्पना प्राचीन होने पर भी श्राज श्रर्वाचीन ती श्ञात होती है। 

खजुराह्यकी रमणियोंका श्ट गार भी उनके सौन्दयंके श्रनुरूप है, कल्पित नहीं । उसके कुछ परि- 
वर्तित रूप आज भी बुन्देलखंडमें प्रचलित हैं, परन्तु उठ समयकी सी शइगारप्रियता छ्लरी समाजमें अब 
देखनेकी नहीं मिलती । उस समय एक एक अंगके श्रनेक भ्रनेक अलंकार मूर्तियोंके अ्रंगोंपर दिखलायी पड़ते 
हैं। वेशी बंधनेके ही कितने दंग उस समय प्रचलित ये, देखने यंःग्य हैं। मालूम नहीं, आज वे टंग क्‍यों लुत 
हो गये और ह्ल्रियां भ्रपनी बेध भूमराकी ओरसे क्‍यों इतनी उदासीन द्वो गयों ! वेणी बन्धनमें भी कितनी कला 
हो सकती है, यह खज॒राह्मासे सीखना चाहिए । सिरके प्रत्येक अलंकारका तो आज नाम भी ढूंढ निकालना” 
कठिन है | तब भी भूला, शीक्षफूल, बीज, दावनी, इत्यादि जो आज भी बंदेलखंडमें प्रचलित हैं, पहचाने 
जा सकते हैं। मस्तकपर बिंदी देनेकी सम्भवतः उस समय प्रथा ही नहीं थी। बिन्दीका चिह किसी भी मूर्ति 
पर अंकित नहों मिलता | नाकका भी कोई भूषण दिखलाई नहीं पढ़ता । कानोंमें प्रायः एक ही प्रकारका 
भूषण जिसे दाल कहते हैं, मिलता है । गलेमें लल्लरी, मोतियोंकी माला, खंगोरिया, हार, इमेल, तथा और 
भी कुछ ऐसे गदने देखनेको मिलते हैं. जिन्हें पहचान सकना कठिन है | बाजुश्रोंमें बजुलले, बदुबा, जोसन, 
टॉडे तथा और भी कई गहने दीखपड़ते हैं। कलाशयोंमें बगम॒द्दे चूड़े कंकड़ तथा दृहरी ही प्रायः मिलती हैं! 
कटिसें सांकर पहननेकी कुछ विशेष प्रथा रहो है । इसका बनाव श्राज कलके बनावसे कुछ विशेष भ्रच्छा 
दिखायी पड़ता है । उसकी भकालवरें प्रायः घुटनों तक भूलती नजर आती हैं। 

पैरोंके प्रति खजुराह्मफा कारीगर कुछ डदासीन सा प्रतीत होता है । पैरोंमें केबल पैजेने या कड़े 
सा कोई गहना दिखायी देता है । 

खजुराहाकी ह्ियोंमें वल्लोंका व्यवहार बहुत ही परिमित है। कटिके नीचे दी घोती पहननेकी 
प्रथा थी | लिर पर उसे नहीं झदा जाता था। उत्तरीयका भी पता नहीं चलता। वक्ष पर कंचुकी 
. अवश्य दृष्टियोचर होती है| सीना खुला रखनेमे खजुराद्याकी ल्लियां ललाका अनुभव नहीं करती दीखतों । 
'सिरका ढांकना तो वे जानती ही नहीं थी । 


रुप और श गारके साथ खज॒राह्की छ्लियोंकी भावभंगी तथा अंगगप्रस्यंगकी विचित्र मुद्राएं 
परेड 


खजुराहके संडहर 

देखते ही बनती है। अंग पत्यंगमें कशाकारने कैसो कैसी कल्पना की है यह अध्ययनकी चीज है । छोके 
खड़े होनेमें, बैठनेमें ,चलने फिरनेमें, सप्रीमें एक विशेष सौन्दर्यकी योजना है। उसके प्रत्येक हावभाषसें 
कोमलता, किया विदर्घता ओर कटाह् वर्तमान्‌ है। प्रत्येक हावभावमें उंगलियां और आंखें विशेष 
क्रियाशील हैं | प्रत्येक उजुलीका कुछ नियत काम सा प्रतीत द्ोता है, जैसे चन्दन छगानेमें पंतीका ही 
प्रयोग किया जाता है। 

सोने लोर नितम्बमें खजुराहका कलाकार सौन्दर्यका विशेष अनुभव करता हैं। प्रत्येक मुद्रामें 
सीने और नितम्बों को उसने अ्रधानता दी है । नितम्ब भागकों सामने लानेंके लिए उसने शरीरकों इतना 
मरौड़ दिया है कि कहीं कहीं पर वह प्रकृतिके भो विपरीत हो गया है। कटि इतनी कोमल झोर लचोली 
है कि वह यौवनके भारको सम्दाल ही नहीं सकती । ऐसा मालूम होता है कि खजुराह्का कलाकार भहे- 
पन या गंवारुपनकों जानता ही नहीं था | 


पुरुषके लिए खजुराह्की स्त्रियां उसकी विषय पिपाताकों साथिका मात्र हैं। कलाकारने अपनी 
यासना मय भावना श्रोंको इतना खुलकर अभिव्यक्त किया है कि जोड़ी सहज लज्ञाका भो उसे ध्यान 
नहीं रहा । उसने स््रीको पुरुषोंसे भी अधिक कामुक और विषयतृषरित दर्शाया है। वही प्रेम ओर प्रसंगके 
व्यापारमें अप्रतर और पुरुषसे भी अधिक आनन्द लेतो हुई प्रतीत होती हैं। आननदौदेकमें घह पुरुषमें 
सपा जाना चाहती है। पुरुषकी मरजीपर वह इतनी कुक गयी है कि उसके अन्दर हडिडयों का भी 
अस्तित्व ज्ञात नहीं होता | वह अपनी प्रत्येक अवत्थामें पुरुषको रिक्रानेका प्ड्थम्त्र सा ही करती नजर 
आती है । कहीं वह वेशी सम्दाल रही है, कहीं शआंखमें अंजन दे रही है, कहीं अंगड़ाई ते रदी दे, कहीं 
आशभूषणों को पहन रही है, कहीं पेरसे कांथ निकाल रही है। वह अपने अन्तःपुरमें है और यौवनकी 
उत्ताल तरंगोंसे खुलकर खेल रही है, पर उसकी सब्र तैयारी नेपथ्यमें सजते हुए पात्रके समान किसी विशेष 
अभिनयके लिए ही है । हां, उधकी प्रत्येक मुद्रामें श्रनन्‍त योवन, विषय पिपासा झोर स्वास्थ्य की छाप है। 


खजुराद्दा का पुरुष ल॑म्पट ओर व्यभिवारी नहीं। वह प्रेम और रत्रीप्रसंग को एक पवित्र यश 
सा समता हुआ प्रतीत होता है | उतके पीछे भी एक धार्मिक भाषना अन्‍्तर्निष्ठित सी शात होती 
है। उसका द्वदय शुद्ध है तथा लक्ष्य भी । वह विषय का रोगी नहीं । यद्यपि खुजराहा के पत्थर पत्थर में . 
काम की दशा का भविर्भाव होता है तो भी उस वायुमंडल में आधुनिक श्रस्वस्थता, हाठ और पतन फे 
चिन्ह नहीं । उस युग के पुरुषों में यश की भावना थी और यही उनके प्रत्येक कार्य के पीछे शक्ति 
थी । उनमें झात्मबल तथा चरित्रवल था । झाजकल दमारे हृदयों में कुरचि समा गयी है और हम वस्तु 
का ठीक ठीक मूल्यांकन नहीं कर पाते | यही रोग हमें जीयन का सदुपयोग नहीं करने देता | 


'गार-मूर्तियोंके अतिरिक्त पूजा, शिकार, मल्लयुद्ध, हा्षियोंके युद्ध, फौजकी यात्रा, इत्यादि अनेक 
-ध्ज्ष 


बरसों अभिनम्दन-मंथ 


प्रकार की लीवन की घटनाओं को व्यक्त करनेवाली मूर्तियां भी खुजराहा में दृष्टिसौचर होली हैं। 
इससे शात होता है कि खजुराह्के कलाकारका उद्देश जीवनके सभी अंगोपर प्रकाश डालने का था। 
उठोकी दृष्टि जीवन की सम्पूणाता की ओर थी । एक जगह तो पत्थर दोते हुए मजदूरों तक का चित्रकन 
किया गया है । इस प्रफार खजुराहा के मन्दिर अपने सप्तम की एक इनसाहकिलोपीडिया के ल्वरूप हैं । 
शिल्पकारों ने जो कौशल दिखलाया है उसका अनुकरण आज असम्भव सा अतीत होता है । पत्थर की 
तो उन्होंने मौम ही बना डाला था। उसे अपने मनोनुकूल ऐसा दढ।ला है जैसा की इम धातुओं को नहीं 
ढाल सकते | न जाने उनके पाठ कौन से औजार थे और कौन सी लगन । 

एक साथ जब इजारों शिल्पकार छेनी और टाकियोंसे पत्थर पर काम करते होंगे तब कैसे 
संगीत का प्रादुर्भाव होता होगा, हम कल्पना नहीं कर सकते । आज खजुराह खड़हर के रुप में पढ़ा 
हुआ है तब्र भी वहां के भूखंडमें उसी युग की मधुर स्मृति लिये शीतल बायु चलती है । उन खंडहरों में 
घूमने में, मन्दिरों के ऋरौखों में बैठकर उस युग की कल्पना करने में, ऐता आनन्द आता है जैसे हम उसी 
युगमें पहुंच गये हों | बर्तमान्‌ जीवन की धुध बुध ही सी भूल जाती है। वास्तव में खज॒ुराह्य देखने 
योग्य है । 

खजुराहय जानेके लिए निकटतम रेलवे स्टेशन हरपालपुर तथा भद्दोवा हैं। इन दोनों से छत- 
रपुर से होते हुए ठीक खजुराह्य तक मोटर ज्ञारियां जाती हैं । 





५६६ 


बुंदेलखंड में नो वर्ष 
श्री शोभाचन्द्र जोशी 

सन्‌ १६३८ के अक्टूबर महीने में मैं टीकमगढ़ आया था । बे दिन बेकारी के थे। पूरे पांच 
वर्ष हंयुक्त प्रान्त की धूल फॉकने पर भी मुके नौकरी नहीं मिली । न जाने कितनी निराशा, अपमान, 
छांछुना और फाकेकशी का मुझे शिकार बनना पढ़ा। जीवन एक दुःसह भार बन गया था। अलिफलैला 
के अस्तिशेष्र बुडढे को भांति उसे कंधों से उतार कर फेंक देने की शक्ति भी मुझमें नहीं थी और 
उसे लिये-लिये धसीटने की भी भ्रत्र॒ अधिक आकांक्षा नहीों रह गयी थी, विस्तृति की नकाब् पहने हुए 
बेकारी के वे पांच वर्ष, प्रेतच्छायाओं की भांति, मेरी नींद में मुक्े आज भी चौंका देते हैं । कभी कभी 
लगता है कि सुख और सनन्‍्तोष की जित इमारत को मैं अपने चारों श्रोर खड़ा करना चाहता हूं, वह धर्थ- 
निर्मित हो मुझे लेकर भूमिसात्‌ न हो जाय । 

टीकमगढ़में मुझे नोकरी मिल गयी । कुछ दिनोंके लिए रहने को राज्यका अ्तिथिण्दह मिला । 
अच्छा भन्त, अच्छे वल्न, अच्छा घर, -विजली, मोटर, संगीत, दृत्य। उन दिनों दुगपूजाका उत्सव 
चल रहा था। अतिथिण्दमें राज कवियों और कोकिल्कंठो वारागंनाश्रोंका जमघट लगा हुआ था । 
कबिता ओर छुर, रत और ध्वनि, बाण अ्रर सौन्दर्य का मनोहर सम्मेलन था। मुमे लगा क्रि मेरे 
पापोंकी अवधि बीत गयी । पुण्यों का भोग प्रारम्भ हो गया । यह स्वर्ग था । बह नरक था, जिसे मैं पीछे 
छोड़ आया । 

कई मित्र भी बन गये थे । आज जो लेग मेरे मित्र हैं, वे नहीं। वे तो स्वप्नोंके साथी थे । 
जन्न तक स्वप्न चले, मे भी रहे । स्वप्न टूटे तो उनकी मैत्री भी टूट गयी । सॉयिकाल को अतिथि निवासमें 
चले आया करते थे। रसशञ जन थे। कविता और सौन्दर्य परखना जानते थे । “व्हाइट हार्स ौव्दिस्की', और 
देशी हरेंके गुस दोषों का विवेचन कर सकते थे “क्रेबन ए! सिगरेट पीनेसे किस प्रकार मनुष्य दी्ांयु हो 
जाता है ओर तेँदूके पत्तोंकी बनी बोड़ी पीकर क्‍यों भकालमुृत्यु प्रात होती है--इस तथ्यका उन्हें आश्चर्य - 
जनक शान था । 


उन दिनों टीकमगढ़में पानी मंहंगा था। शरात्र और पेट्रोल सस्ते थे। मोररें बैलगाढ़ियों से 
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भी अधिक अनायास प्राप्य थीं। मैं मित्रेफे साथ दूर दूर घूमने चला जाया करता । तरकारी मोटर पर सैर 
करनेके लिए शॉफरको दो चार “क्रेवन ए' पिला देना पर्यात द्वोता । नगरके बाहर दूर जंगलों में हम लोग 
घूमा करते । यहांकी भरतीपर प्रकृति माताकी ऐसी ममता देखकर इस जनपदको स्वर्ग समझ लेनेकी मेरी 
धारणा और भी हृद्हों गयी । 

मैं जिस प्रदेशका निवासी हूं, उसे कालिदासने देवभूमि कहा है। हिन्दुस्तानके जिन मनुष्यों के 
पुण्यभोग अभी तक अखंड है, वे प्रति वर्ष ग्रीष्म में मेरे उस देशका उपभोग करने चले जाया करते हैं। 
हिमालय की मुक्त वायु, चीड़के बक्षोंसे ढकी उपस्यकाएं, पिण्डारी ग्लेशियरकी शीतल छाया--देवताश्रोंकी 
उस धरती पर आबज-फल सभी कुछ पैते से खरीदा जा सकता है। किन्तु मुझ जैसे प्रथ्वी-पुत्रोंको, जिन्हें 
मैरब देवताकी लात लगी हैं, ये सारी वस्तुएं स्वत्व दोने पर भी दुष्प्राप्य हैं। सो--.बुन्देलखंडकी भूमिमें 
लगा कि हिमाचल तो गया, किन्तु मैं घाटे में नहीं रहा । कालिदासका यक्ष निर्वातित होने पर रिविट्जर- 
सेंड नहों गया था | इसो जनक-तनया-स्नान-पुण्योदक भूमिने उसे भी कहीं शरण दी थी। यहाँके हरे-भरे 
आम और जामुन के जंगल, प्रतन्न-जला नदियां, वेतवा, घतान, केन, जामनेर--सैकड़ों तालाब, तालाबोंके 
बांध पर बने पुराने राजाश्नोंके प्रासाद, किले, स्मृति-स्तूप । चण्पे चप्पे पर इतिहास और प्रकृति को गादा- 
लिंगन किये देखा । पुराणोंमें हिमालय और विन्ध्याचलकी प्रतिश्पर्धा वाली कहानी पढ़ी-सुनी थी। 
विन्ध्धाचल का उददण्ड प्रताप और विनम्न भाव, मुझे! दोनों मानो इस जनपदके स्वभावमें भींगे हुए लगे। 
यहां की मी० बोली, शोगोंका बिनीत स्वाभिमानी आचरण । पांच बर्षकी धूलभरी खानाबदोश कद्दानीका 
यह नया अध्याय था। सोचता था, भ्ब सुखसे जी सकंगा । 


दो महिनेके बाद समयने करबट बदली तो स्वप्नॉकी यह अजीमुश्शान इमारत 'घड़ाम-धम' गिर 
पढ़ी । हट, पत्थर, चूना-सब कुछ खाकमें मिश्ठ गये । भ्रतिथिनिवास का चपरासी आया, बोला--' हुजूर, 
सादव की मर्जों हुई है कि झाप कोई मकान द्वढ लो। गेस्टहाउसमें ज्यादा दिन २हना कायदेके खिलाफ 
हैं। अब आप मेहमान तो रहे नहीं ; रियासतके नोकर हैं ।” 


उस दिन पहिले पहल लगा कि में नौकर हूं, शाहजादा नहीं। नौकरोंके लिए स्वगंका निर्माण 
नहीं हुआ है। शाहजादोंके जिस स्वर्गको देख देख कर मैं स्वप्नोंका निर्माण किया करता था, बह 
सत्य नहीं था। 


बुन्देशसंडके जिस रूप पर मैं रीक गया था, वह शाश्वत नहों था | वह छुल था--प्रबंचना थी। बह आवरण 

था, कि जिसे मेदकर आत्माका दर्शन होना मुझे बाकी था | जो सत्य है, चिरन्तन है, सुन्दर है-किन्तु जो 

कुरूप है, भयावह है, बुन्देलखंडकी उस मानवताका भी अब दर्शन मैंने किया । यहांक्रे वन, यहांड़ी नदियां, 

सालाब, गग़नस्पशों राज प्रासाद, मोटर, शराबकी बोतलें, वारांगनाएँ, म्त-हंस्कृतिके गायक राजकषि--ये 
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खबके सब मिथ्या थे । सत्य है बह लोक, जिसके बीच, उस दिनसे आज तक, पूरे नौ वर्ष और कुछ महीने 
में रहता आया हूं । जिनके शरीरमें मेरा शरीर जिसकी आत्मामें मेरी आत्मा, सांठमें सांल, धुल मिल 
गयी है | जिसकी कुरूपतामें मेरे जीवनका चिद्रूप समा गया है। एक रंग, एक रस हो गया है। मैं उसी 
बुन्देलखंडका स्वरूप खीचूगा। भौगोलिक मानचित्र पर छुपे हुए एक भूमिलण्ड और स्वप्न निर्माताश्नोंके 
भावी बुन्देलखंडका नहीं । 


जीवनकी छोटी सी लौ-- 


अभी, जब कि मैं यह लिख रदा हूं, दिनके दो बजे हैं | कोई बीस फीट लंबा दस फीट 
चौड़ा कमरा है। आठ फीट ऊंची दीवारों पर पांच फीट तक सील चढ़ी हुई है। भिन्न-भिन्न प्रकारकी 
. दुर्गन्‍्बसे कमरा महक रहा है | ऊपर छत पर अतंखव सकड़ियोंके जाले लगे हुए हैं। हर तौतरे दिन मैं 
उन्हें मिशकर साफ करता हूं। किन्तु रातभर में वे ज्योंके सथों तन जाते हैं। फर्शकी एक ओर दरी .. 
बिछा कर मैं यह लिख रहा हूं। दूसरे कोनेमें मेरे दो बच्चे और उनकी जननी एक दरी पर सोये 
हुए हैं। कमरा प्राठःकाल बुद्दारा गया था। किन्तु अभी तक उसमें कूड़ेका ढेर बिलर ग्रया 
है । बच्चोंके मुह पर मक्खियां मंडरा रही हैं । पत्नीके शरीर पर जो घोती है वह मेक्षी हो गयी दै-- 
धोषियोंने दो-आना कपड़ा धुलाई करदी है, और सनलाइट साबुन तादे सात आनेमें आने लगा है। 
मुझे पचास रुपये तनखा मिलती है। में एक भारतीय विश्वविद्यालयका स्नातक हूं; अध्यापक हूं । 
बुन्देलखंडके सैकड्रॉ--हजारों बालकों को नागरिक बनानेका ठेकैदार हूं । मुझे लोग राष्ट्र निर्माता (नेशन- 
ब्रिल्डर) कहा करते हैं । 

मैं यह इस लिए लिख रहा हूं कि मैं अपने आप को बुन्देलखण्डी समभने लगा हूं ! यहां का 
जल, यहां की बायु, मेरी रग रगमें समा चुकी दै। मेरे दोनों बच्चे यहां की धूलमें लिपट-लिपट कर 
पनप रहे हैं। में अपने आप को एक इकाई मानता हूं इस जनपद की | मेरा जीबन यहां के जीवन का 
प्रतीक है । मेरा घर वह के घरों की भांति, और मेरा परिबार वहां के समाज का प्रतिबिम्प है। इसीलिए 
मैंने उसका वर्णन किया है । 

मेरे मकानके बाहर जो गली है, उसमें दानों और गन्‍दे पानीके लिए नालियां नहीं हैं, लोगों 
के शरीरों की नहाबन, गन्दे कपड़ों की घोवन, पेशाब और पाखाना इस गली की जमीनमें पिछली डेढ़ 
शतानदी से रसतता चला जा रहा है। ठोल के रूपसें वही मकानों की निचली मछिलों पर चढ़ आया है | 
पिछुक्के नौ बर्षोमें मैंने इसी एक छोटेसे मुहल्लेमें चौदद बच्चों को टाइफाइड और चेचकसे मरते देखा दे । 
मलेरियासे लोग मरते कम हैं। नहीं तो इस मुइल्लेमें अ्ंगुलियों पर गिनाने को बच्चे नहीं मिलते । इन 
चौदद अकालनृत्यु प्रात मानव-शिशुश्रोंमें मेरी एक बहिन और भाई भी शामिल हैं । बहिन पांच षर्ष की 
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थी और भ्राई दाई वर्ष का | दोनों भले-चंगे थे। टाइफाईड हुआ और मर गये। इसलिए तो मैं कहता 
हूं कि मैं बुन्देलसण्डी हूं। गुलाबके फूलों की भांति खिले हुए अपने दो निरपराध भाई-महिनों का मैंने 
बुन्देशखण्ड की रन्‍्तत आत्मा को यक्षि चढ़ा दिया मेरे आंधू बाकी बारह बच्चोंके माता-पिताके आंसूओों 
के लाथ मिलकर बहे ये। फिर कौन कह सकता है कि मैं बुन्देललण्डी नहीं हूं ? 

एक मेरे मुहल्लेमें पिछुले नो वर्षों चौदह बच्चे मरे । मेरी गली बहुत छोटी है ! टोकमगढमें 
ऐसी कमसे कम दो सौ गलियां होंगी । चौदह को दो ठो से गुणा करने पर दो हजार-आठ सौ होते हैं । 
नौ वर्ष में अछाईस सौ बच्चे । एक वर्षमें करीब तीन सौ ! 

प्रा नः स्तोके तनये, मा न आयुषि, मा नो गोधु, मा नो भरश्वेषु रीरिषः, 

मा नो वीरान्‌ रुद्रभामिनी वधीः दृविष्मन्तः सदमित्वा हवामहे | 

आदिम पुरुषने भगवान्‌ रुद्रसे यह प्रार्थना की थी--ै रुद्र ! मेरे नन्‍हे-नन्‍्हे बच्चों पर रोष न 
करें । मेरे गाय, बैल, मेरे घोड़ा पर क्रुद् न हों । मेरे भाई बहिनों पर कृपा दृष्टि रखें | वास्तविक मनुष्य 
की इससे झधिक झभिलाषा नहों होती । उसके बाल बच्चे सुखी रहें, स्वस्थ फूलोंसे खिले रहें । बस, इससे 
अधिक जो चाहता है, वह चोर है। वह दूसरे की अ्रभिलाषित आवश्यकताश्रों की चोरी करता है | पह 
बूसरेके घच्चों को भूखों मारता है। वह हजारों लाखों माताओं की गोद असमयमें ही रिक्त कर देता है। 
बह प्रकृति की इस सुन्दर स्टी पर ठाइफाइड, चेचक, प्लेग, दैजेके कीश्‌ण़ुओं को बरसाता है। 

टीकमगद़के बच्चों पर रुद्रके इस कोप को किसने धुश्ाथा ? किसने उनके जीवित रहने के एक 
मात्र अधिकार को भी छीन लिया ! बच्चे समाज का सौन्दर्य हैं, उसको कोमलता हैं | जिस समाजमें बच्चे 
मरते हैं, वह टूंठ है, जो स्वयं जलता दे श्र दूसरों को जल्ाता है। उसे उखाड़ फैंकना चाहिए, नष्टकर 
देना चाहिए । 


जीवन लो की दूसरी भभक--- 


मेरे पड़ोसमें एक परिवार रहता है। उसे परिवार कैसे कहूं | ह्नो पुरुष का एक जोड़ा । 
पुरुष सुनारी करता है या बदईगिरी, मैंने यह जानने का प्रवत्व कभी नहीं किया | पिछले नौ बरसोंसे मैं 
उन्हें देखता आ रहा हूं। पुरुष डेढ़ पसली का है, और ह्ली वायुसे फूलकर रक्तदीन माँंठकी एक गुब्वारा- 
नुमा पुतला बन गयी है। दोनों सदा अस्वस्थ रहा करते हैं। बरसोंसे ज्वार खाते आ रहे हैं। तीज- 
स्योहारके दिन मीठे तेलमें उनके घर गेहूं की पूढ़ियां भषश्य बन जाती है | ज्लीकी कोई सन्तान नहीं है । 
किन्तु बह बांक भी नहों है। सालमें कमसे कम एक बार उसे ल्लाव हो जाता है | तीन-तीन चार-चार 
महिने तक पेटमें परिवर्भित कर झन्तमें आकृतिह्दीन एक माँसपिंड को यह नारी जन्म देती है। और बर्षके 
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बुंदेशसंड में नौ वर्ष 
बाकी दिल प्रखहीन सी चारपायी पर पड़ी रहती है, मैं पिछुछे नौ वर्षोंसे यही क्रम देखता झा रहा हूं, दुनियां 
सूची मैंने नहों देखी, किन्तु एक मात्र इसी जह्ली में मैने तड़पते हुए नारीत्व को बार-बार मरते जीते, फूलते 


मुरकाते देखा है, मेरे सामने बारम्भार एक विराट आश्चर्य मूर्तिमान्‌ बन कर खड़ा हो जाता है कि दुनियां 
वालों की धांले क्यों अब तक अपने इस बीभत्स रुप को नहीं देख सकी । 


इन जित्रोके द्वारा मैं यह चाहता हूं कि मेरे हृदय पटल पर अंकित बुन्देलखण्ड की रपरेलाएं 
उभर उठें, मैं श्रपने मुहल्ले को टीकमगढ़ का, टीकमगढ़ को बुन्देलखंडका, और बुन्देशखंड को भारतके 
इस महादेश का सूक्मचित्र मानता हूं । मैं व्यक्ति को उमूच्ी मनुष्यता और पेढ़ की छोटी ती टहनी को संसार 
भरके बृद्धों का चित्र मानता हूं। यह केवल मेरे ही मानने की बात है। दूसरेसे मनवाने की महस्वाकांता 
मुझ में नहीं । 


बुन्देल जनकी तीसरी झांकी-- 

श्रपनी तीसरी अनुभूतिके चित्रेसे मैं समझता हूं. कि अब तक जो रेखाएं मैंने खींची है, उनमें 
छाया श्रोर प्रकाश का समावेश हो जायगा, इसे लिखनेक तीन चार महिने पहिल्ते की बात है, बुन्देल- 
खंड की जनता का एक नेता मार डाला गया, नेताझ्ों पर अपनी श्रद्धा या प्रेमके वशीभूत होकर यह लिख 
रहा दोऊं तो बात नहों है, नारायणदास खरे मेरा मित्र भी था; इसी नाते कई बार मैं उसके इतने निकट 
भी पहुंच सका था कि उसके द्वृदय की पहचान कर सकू' | पिछले नौ वर्षोँमें एक मात्र यही एक व्यक्ति मुझे 
मिला, जो जान गया था कि उसके जनपद की पीड़ा कहां पर है, क्षंसारके दूसरे देशों की भांति नेता 
कहनेबाले व्यक्तियों की कप्ती यहां भी नहीं है। बरसाती शिलीस्मी की भांति ये लोग अनायास उलन हो 
जाते हैं श्रोर अपने चारों ओर की पृथ्वी को एक कुरुप दशन प्रदान करते हैं। नारायणदास जीता रहता 
और अपने जनपद की पीड़ा का इलाज कर सकता या नहीं, यह दूसरी बात है, मैं तो कृत नेता को कुशल 
वैद्य मानता हूं । यदे डाक्टर जानते कि रोगी का निदान क्या है, तो चिकित्सामें कठिनता नह्ों होती। 

अब अभागे प्रयत्न कर रहे हैं कि उसके बलिदानके महत्त्व की उपेढ्ा की जाय, जो उनका 
मसीहा बन कर आया था, सम्भव दे कि सम्रय का सर्वप्रासी चक्र उनके प्रयत्न को ध्र्थक कर दे, आकाशके 
एक कोनेमें भभक कर टूट जाने वाला नक्षत्र था नारायणदास । अनन्त नोलिमामें पह ढ्ूच गया है। मैं व्यक्ति- 
यादी हूं इसलिए, मैंने अपने बुन्देलखंडके नववर्धोय जीवनमें जो कुछ निधियां प्रा्त की हैं, उनमें एक 
नारायणदास का मुश्यु सन्देश है। वह वल्तु मेरी है क्‍योंकि जैसा मैंने चाहा उसे तमम्का, उससे मैंने सीखा 
कि संसारमें दुःख है किन्तु सर्वशक्तिमान भी है, दुःख ही मरभात्मा की अनुभूति है; सुख त्याज्य है किन्तु आह्य 
नहीं | दुःख हमारा है और सुख पराया। यहांपर उसके संस्मरणके द्वारा मैं भपने इस विश्वालको और भी दृट 
कर देना चाहता हूं कि मनुष्य का समाज आज भले ही, रुप्ण हो, भछ्ते ही उसका अ्रंगप्रत्यंग विषमताके 


कोदसे गल-गल कर कट रहा हो; किन्तु मनुष्यता अविनाशी है, सत्य है, सुन्दर है। प्रकृति कुरूपता को 
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सहन नहीं कर सकती | प्रतकड़ का मौसम केवल दो महिने रहता है, बाकी दस महिने तंसारमें हरियाली 
छागी रहती है, फूल खिलते रहते हैं, फल लगते रहते हैं । | 

टीकमगढ़ से लगा हुआ एक पन है, उसे खैरई कहते हैं । आजसे पांच ताल पहिले उसमें झाग 
लग गयी थी, सारा जंगल जले अघजले ठूंठोंसे भर गया या | झाज कोई व्यक्ति उस बन को देखे तो मेरी 
बात पर विश्यात नहीं करेगा | आज वह भ्रसंश्य नये-नये तदण वृक्ष उठ भाये हैं, खूब घने घने, सुन्दर । 
अग्निके उस महाविनाशके चिन्द् तक नहीं रह गये, घाव ऐसा भर गया है कि खरोंच तक नहीं बची। 

बुन्देलखंड का घाव आज अत्यन्त विक्ृत रुपमें है, सढ़ रद्दा हे, गल रद्या है; किन्तु प्रकृति का 
नियम श्रट्ल है | विनाश शाइवत नहीं है, निर्माण शाश्वत है; मृत्यु जीवन पर विजय नहीं पा सकती, 
जीवन मृत्यु पर बिजयी होता है । 

बुन्देशखंडके सनातन जीवन का एक स्पन्दन नारायणदास था| जब तक उस जैसे व्यक्ति यहां 
आते रहेंगे तब तक बुन्देलखंड का भ्रात्मा नष्ट न होगा, वह एक चिन्ह था कि मानवता अपने दर्द को दूर 
करना चाहती है, खैरईके जंगलमें जिन्होंने श्राग लगायी थी, उन्हें राज्यसे क्या दण्ड मिला, यह मैं नहीं 
जानता पर शापके भागी अवश्य हुए | मनुष्यता अपने सुखचैनमें श्राग लगाने वालों को पद्चिचान गयी है। . 
मेरे एक छोटेसे मुहल्लेमें चौदद् वच्च। की मृत्यु ओर उपयुक्त तथा पौष्टिक भोजनके अभावषमें मां न बन 
सकने बालो नारी का शाप व्यथं नहीं जायगा । 

स्वर्ग की सीमाएं मनुष्य को दृष्टिगोचर होने लगी हैं, वे स्वयं बढ़ी आ रही हैं इस ओर जिस. 
दिन बुन्देलखंड स्वर्ग बन॑ जायगा, जन्न यहां उत्पन्न होंने वाला प्रत्येक बालक बूढ़ा होकर ही अपनी जीवन 
यात्रा सप्तास करेगा, जिस दिन प्रत्येक नारी का गोद भरी पूरी रहेगी, उस दिन मनुष्य देवता बन जायगा, 
झोर, तन्॒ तक यदि मैं जीता रद्दा तो सबसे पहिले मेरी कलम बुन्देललंडके विजयगीत बोल उठेगी, किन्तु 
मैंन रहा तो मेरा वर्ग रहेगा, कलमवालों की परम्परा सदासे भट्टट चली आ रही है, बुन्देलखंडके 
कोर्तियानके लिए चारणों की कमी नहीं होगी । 


डर 


बुन्देलखण्डका स्त्री-समाज 


श्री राधाचरण गोस्वामी एम. ए., एल एल. बी, 


पुरातन सभ्यता की प्रतीक धर्म और आचार की मंजुल मूर्ति, सरलता और सहनशीलता की 
साकार प्रतिमा, उत्सवरता, प्रकृति-प्रिया, बिनोदनी, रूढ़िबादिनी, विश्वासिनी, कर्मरता--यह है बुन्देल' 
खण्ड की नारी । 


बेशमूषा--दतिया, फांसी और समथर व आत-पास की स्त्रियाँ लंहगा पहनती हैं और झोदनी 
ओोदती हैं, उच्च वर्णों में इसपर भी चद्र लपेटती हैं। उसका एक छोर चलने में पंखा ता कलात्मक 
रुप से हिलता हे ओर अवगुंठन के सम्हालने में संलग्न उंगलियां पद-क्रमण ओर शरीर-रेखा 
(००१/०७१$ ) ही वर्ण और वयत् का परिचय देती हैं । विजावर, पन्ना, चरणारी, छतरपुर और 
इसके आसपास केवल घोती पहनने की प्रथा है । इसमें दोनों लांघ बांची जाती हैं । 

उत्सव में जब बुन्देललंड को वधू सुलजित होती है तो उसकी वस्त्राभूषश-कला निखर जाती 
है । पैरों में महावर लगा, पैरों की उगलियों में चुटकी श्रौर अगुड में छुल्ला पहने, लद्दरों वाल्ले घांघरा 
पर बुंदकियों वाली चुनरी श्रोट्रें, कंचुकी से वक्ष कसे, उसपर लक्टराती हुई सतलरी लल्लरी गोरे गले में 
काले पोत की छुटा को बढ़ाता है। तरपर सीसफूल, व॑ दिनो पहने वह आज भी जायसी की “पद्मिनी” 
की होड़ करती है| आखों में यहां की बाला इतना बारीक काजल लगाती हैं कि वह कजरारी आखें 
कुछ काल में चुन सा लेती हैं। उद्चवर्ण के कुलों में कहीं कहीं अनुपम सौन्दर्य देखने को मिलता है। 
यहां के एक प्रसिद्ध राजघराने की राजकुमारी ने जो आपसाम में ब्याही गयी थी कुछ ताल हुए विश्वरूप 
प्रतियोगिता में द्वितीय पुरस्कार पाया था। 

धर्म और उत्सव--चुन्देलखंडकी नारी-पर शआर्य और श्रनायय॑ धर्म, प्राचीन और मध्यकालीन 
"भारतीय सम्यताकी अमिट छाप है। उसके उदार व्स्थल में वैष्णव, शैंव, शाक्त श्रोर जैन मत मतान्तरों 
का द्रोद नहीं और न है मन्दिर दरगाह का भेद | श्रादिम जाति के पृज्य चबूतरे और पायाणखण्ड 
भी उसके कोमल द्वृदयको उसी तरद्द द्ववित करते हैं जैसे आायों के देषता और पीर का मकबरा | 


आचीन अर्वाचीन दर्शन शास्त्रों की वह पंडित नहों, पर उसके द्वदय में है बह अ्रगाघ विश्वास जो सभी धर्मों 
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की भित्ति है, उसी पर बह झपनी जीवन की इच्छाओं की प्रतिमा बनाकर अर्पित करती हैं। झौर सफलता 
पर इष्ट की पूजा करती है और असफलता पर भी अपने देवताकों गाली नहीं देती; न विश्वासमें कमी 
करती है। यह है बुन्देलखंडको नारीकी धर्म जिज्ञासा । बुन्देशखंड वैष्णव, शाक्त शिव झौर जैन मन्दिरों का 
केन्द्र है। ओरछाके त॒पति मघुकरशाहकी पत्नी पुष्य नक्तत्रमें चलकर अपने रामको अयबौध्यासे लायी 
थी झर महारानीके वृद्ध हो जानेसे भगव,न्‌ कृपा कर बैठ गये थे जिससे उन्हें सेवामें कष्ट न हों । उनकी 
गाया प्रसिद्ध नाभाजी कृत भक्त-मालमें है | दतियामें गोविन्दजी और विहारीजी, पन्नामें जुगल किशोरणी- 
मेहरमें शारदा देवी, उन्नावमें बालाजी, छुतरपुरमें जगा शंकर, प्राचीन मंदिर है। हर राज्यमें, हर गोंबमें 
मंदिर हैं जहाँ पर नारियाँ प्रतिदिन विशेष कर उत्सवों पर दर्शनाथ जातो हैं। कार्तिकके माठमें बुन्देलखंड 
की नारी दृजके कृष्ण-फन्देयाकी गोपिका बनकर उसकी पूजा करती हैं फिर महारासमें वह खो जाते हैं. तो 
वह ढूंढृती हैं भशौर पुनर्तिशन पर आनन्द मनाती हैं। उन दिनों उषा कालसे बल्लियोंका समूह मधुर 
गीतोंके रबसे गली गलीको मुखरित कर देता है। 

होली बजके बाद बुन्देलखंडमें विशेष उत्सव है। इन दिनों जो गीत गाये जाते हैं उन्हें फार्गे 
कहते हैं | छुतरपुर राज्यके अमर कलाकार “ईतुरी” ने फागें बनानेमें कमाल किया है श्रोर दतियामें फार्ोंके 
साथ 'मेद' गायो जाती है यह मिश्रित रागिणी दतियाकी भारतीय संगीतको देन है। उस समय राजाके 
मदलसे लेकर गरीबकी क्रुटिया तक मार्गमें, खेतपर, चौपाक्षमें, हाटमें, नदी-नालेके तीरों पर, सभी जगह 
वही प्रकृति-प्रिया उत्सवरता बुन्देलखण्डकी नारीकी मधुर ध्वनि सुनायी देती है | कह्ों पर नरनारी साथ साथ 
गाते बजाते हैं पर बुम्दें लखण्डमें पर्दा प्रथा अधिक दोनेसे यह दलित जातियों तक ही सीमित है। घरोंमें 
देवर भाभीसे फाग खेलते हैं झोर चहनोई सालियोंसे | पतिपत्नी मिलकर मधुर प्रेम रागका भास्वादन 
करते हैं। 

कुमारिकाएं नवरात्रिमें नौरत।का खेल खेलती हैं--उस समय प्रभातमें किशोरियोंके “हिमांचल 
की कुअर लड़ायती नारे सुश्रटा” से प्रांगण गूंज उठते हैं श्रौर वह शिवकों प्राप्त करनेकी गौरीके तगका अनु- 
सरण करती है। अन्तिम दिन गौरीकी मृत्तिका मूर्तिका ”टगार युक्त पूजन कर उसे चबेना खिलाती हैं । 
शरद कालमें ही वेरी की कांटोंदार डालीमें हर कांटे पर फूल लगाकर जब कुमारिकाएं 'मामुलियईके 
आगये लिवौभा कुमक चली मामुलिया? गाती हुई कन्धोंसे कन्धा मिलाये भ्रूमती गाती हुईं जाकर 
सरीवरोंमें उसे सिरानें ( भर्पित करने ) जाती हैं तो मादूम होता है इन्होंने अपने जीवनकी साधही कंटकोंको 
पुष्पित बनाना निश्चित किया है। अक्षय तृतीयाकों एक दूसरेसे त्लियां उनके पतियोंका नाम पूृछुती हैं । 
और बतलानेमें क्रिकक करने पर चमेलीफे बोदर (टहनी) से प्रतारण करती हैं। भावणा मासमें हर वधू 
अपने भाईके बुलानेकों आनेकी प्रतीक्षा करती हैं| और मांयके ( पोहर ) जाकर भूले भूलती हैं और 
गीत गाती हैं । 


पड 


जुन्द्लसण्डका छो-सपताज 

: इस प्रकार हर मासमें हर उत्ताइमें कभी न कभी वह अपनी बातनाझंको एक और रखकर 

इपनी सली-सहेलियोके साथ मिलकर उत्सवके आनन्द मनातो हैं। कभी तुलसोका पूजन तो कभी वरका, 

कभी रात भर जागरण तो कभी दिन भर उपवास, कभी देबीपूजन तो कभी विष्णुपूजन, बस यों ही उसकी 
जीवनकी धड़ियोंमें मुस्कराहट बिखरती रहती हैं ! 


आचार व्यवहार 

धर्मके स्थानपर अन्धविश्वास, रूदिवाद, बाह्य भ्राचार और व्यवद्दारने बुन्देलखंड की नारीसमाज 
के दृदयमें आसन जमा लिया है।शिक्षाका अभाव, अशान और भपयंटनने नारीके मस्तिष्ककों धंकुचित 
कर दिया है। यहां वहां पर सुन्दर संस्कृतिकी कलक उसके आचार व्यवहारमें इृष्टिगोचर द्ोती है, पर 
गतिह्टीनता उसका सम्रसे बड़! दोष है । राजपरिवारोंकी देखा देखी पदनि उच्च वर्णोंमें, घर धना लिया है 
जिन्होंने स्वय॑ मुगल बादशाह, नवाबोंकी नकल कर मध्ययुगमें हसे अपनाया था | इसका प्रभाव नारियोंके 
स्वास्थ्य पर बरा अवश्य पड़ रहा है पर अधिकतर श्रमशल होनेके कारण उसका अधिक प्रभाव नहीं 
हो पाता । पर्दा वैसे भो उतना कठिन नहीं--जैसा संयुक्तप्रान्के कतिपय हिस्सोंमें है। इ्सुर, जेठसे 
विशेष पर्दां होती है और उनसे भी; जो इबतुर या जेठके बराबर वाले हों । हाट बाजारमें ल्षियां 
आनन्दसे जाती हैं और वस्तु क्रग करती हैं। कम उम्रकी स्लियां नाम मात्रकी पर्दा करती हैं। उनका 
घूघट तो बड़ा होता है पर वह आने जाने, फाम फरनेमें और बोलने चालनेमें बाघक नहीं दोता। 
मालिनें हार-बारमें गजरा बेचती हैं । काछिनें साग भाजीकी गली गली झावाज लगाती हैं। चमारोंकी 
ज्रियां अपने परिवारके जनोंके साथ मजदूरी करती हैं । 


बुन्देलखंडकी नारीकी दिनचर्या 

बुन्देलखंडकी प्रायः पभी स्लरियां सूर्योदयके पूव॑ ही उठकर चक्की पर आथ पीसती हैं | उस 
समयके गीत बढ़े मनोहर द्ोते हैँ अर उनके श्रमको कम करते हैं। प्रभात की सुन्दर, सुखद समीरके साथ 
सन-सनकर वह आल्हादमय हो जाते हैं। प्रभात होते होते मर्खियोंके जागनेके पूर्व गायों का दूध दौहन 
करती हैं। गोशाला को परिमार्जित कर गायों को द्वारके बाहर करती हैं जहांसे धर का बालक उन्हें राउन 
( गायोंके एकत्र होनेके स्थान ) तक ले जाता है । और फिर वरेदी ले जाता है गोचारन को । इसके 
उपरांत घरमें वार (बुद्रू) देकर चौका बर्तन करके वह स्नान करती हैं, कूपसे जल लाती हैं औ्रौर भोजन 
बनाती हैं। दफ्तरकों, रकूलको या दूकानको जाने वाले परिवारके लोग दुश बजे से बारद् बजे तक 
भोजन करके निवृत्त हो जाते हैं। इसके उपरांत बह नारी स्वयं बची हुई भाजी या मझट्ठा, दाल श्रौर रोटी 
का भोजन करती है। परिश्रम उसे इन्ही सीधी सादी वस्तुश्रोंमें तारे विशमिन ( पोषक तत्त्त ) दे 
देता है । दोपहर को बह कुछ भनाज को बीनबान कर ताफ़ करती है, फटकती है या फिर सीकोकि 
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बर्णों-अभिनन्दुन-अन्य 


पंखे या बतेन बनातो हैं। फटे दूटे कपड़े या कागज की लुगदीके ( ९परो9 ) के घढ़े छोटे वतन बनातो 
है जिन्हें सिकोली कहते हैं | तब वे कुछ विभाम करती हैं। प्रायः संत्या को बुन्देलखंडमें रोटी नहीं 
बनती | यह बड़ा बुरा रिबाज हैं। इसका कारण यह हो सकता है कि पुनः रोटी बनानेमें दुबारा मसाला 
लकड़ी व्यय हो, पर जो भी हो, सबेरेको ही रक्‍्खी रोटी, दाल, ताग, प्रायः लोग खाते हैं | इठी कारण 
ब्यालू जल्दी ही कर छेते हैं झलर गो-धूलि-वेलाके उपरान्त खा पीकर फिर निदृत्त हो जाते हैं। मजदूरों की 
सख्रियां आरातः उठते ही रोटी बनातो हैं और &प्याको भाकर फिर बनाती हैं | वह कोदों को रोटी और भाजी 
खाती खिलातों हैं । बुन्देलखंडमें जुबार उरद की दालके साथ रचिकर मानी जाती जाती है । गेहूं की दतिया, 
चरखारी, समथर और थ्रोरछा छोड़कर झौर स्थानोंमें बड़ी कमी है । शरछा और विजावर राज्योंमें चावल 
भी बहुत होते हैं | पर वहां की ल्लियां चावलों का भिन्‍न भिन्‍न प्रयोग नहीं जानतीं। चिवढ़ा या चूरा 
जौ म० प्रा० में खूब बनता है यहां कोई नहों जानता । ज्ियां रातमें गपशप करती, गीत गाती और कथा 
कहानी सुनती सुनाती हैं। दतिया एवं पन्‍नामें देवालयोंमें भी काफी संख्पामें जाती हैं । 
वीर बालाएं 


यह वही भूमि है जहां पर राज परिवारकी तो क्‍या वारविलासिनी भी मुगल दरबारमें भेंट 
नहीं हुई' | एक बार कहा जाता है कि मुगल दरबारमें श्रोरछा नरेश के दरबार की नत्तकी रायप्रवीणके 
रूप और गुणा की प्रशंता इतनो घढ़ी कि उसकी मांग आयी | राजा सावन्त थे। राज्यकार्य प्रतिद्ध विद्वान 
केशवदास उसे छेकर गये। उस प्रवीण वारबविलासिनीने चुनोती दे दी--'बिनती रायप्रवीण की 
सुनियों शाह सुजान, भूठी पातर भखत है बारी” वायत स्थान, इसपर चतुर कलाप्रेमी मुगल 
सम्राग्ने उसे वापस कर दिया। वीरता तो बुन्देलखंड की स्त्रियों का विशेष गुण है । महारानी लक्ष्मी 
बाई जिनका नाम भारतके कोने कोने में श्रत्र सभी जानते हैं, महाराष्ट्रके रक्त और बुन्देलखंडके पानीसे 
परिपालित थों | उनकी जीवनी को देखनेसे पता चलता दै कि उनकी परिचारिकाशों में से सुन्दरी ब्लरियां 
जो बुन्देलखंड की ही वीर बालाएं थीं, उन्होंने ऐसे काम सिखाये कि जिनके सामने कोई भी बीरपुरुष गे 
कर सकते हैं। महारानी कांसीके पूर्व भी राज्योंके विग्नह और दुद्धोंमें, शान्तिकालमें, लुटेरों ओर बट्मारोंके 
उपद्रबोंमें अथवा अपने सतीत्व रज्ञाके निमित्त जुन्देलखंडकी स्त्रियॉने अपूर्व वीरता का परिचय दिया है। 
यदि पर्दात्रया और ददियां बाधक न हों तो वे श्रब भी उचित स्थान पाकर अपनी बोरता दिखा सकती 
हैं । शेखकके एक और लेख में (जो 'मधुरकर' टीकमगढ़में छुपा था) बुन्देलखण्ड की एक बीरबाल। ऐशी हा 
रानी का चरित्र है जिसने मध्यकाल में अपने पतिके दिल्लीमें रइने पर प्रसिद्ध गद सेठ को भपने 
देवरसे बचाया भौर उसके घोखेसे ले शेने पर पुनः एक छोटी ठी फौज द्वारा उसे जीता और अपने पति 
की अमानत उन्हें वापल दी। इससे भी बीरतापूर्ण उदाहरण उठ लोघिनकी लड़कीका है, जिसकी 

३ नाई की एक ज(ति जो राज दरबारमें जूड़न उठाते खाते हैं । 
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बुन्देलऋड़का स्री-समाज 
कथा मैंने कई ताल हुए विजावरमें ही सुनी थी। कहा जाता है कि जंगलमें एक ढाकूने उसे बेर लिया 
और यशात्कार फरनां चाहा । उसने कहा कि कपड़े उतार लो मैं भोगको तैयार हूं । जब डाकू कपड़े उतारने 
लगा उस समय उसकी तलवार जमीन पर थी ओर दोनों हाथ व्यस्त थे तथा क्षण भरको झांखें बन्द थीं। 


साहसी लड़फीने मपटकर तलवार उठायी, खोलकर वार किया और डाकूको खत्म कर दिया | कौन इस 
वीरताकी प्रशंसा न करेगा । ये हैं बुन्देललंडकी बीरबालाएं । 


विवाह एवं सामाजिक स्थिति 


बुन्देलखण्डकी नारीको समाजने बुरी तरह दलित कर रखा है। सदियोंके भ्रत्याचार और 
प्रपीड़नने उसकी इत्तियोंकों विकत, इच्छाओंको सीमित और विक्रासकों कुंठित बना रखा है। बालिकाश्रों 
को बहुत दी जल्दी ब्याह दिया जाता है। आयः गाबोंमें अच्छे घरोंमें दश वर्ष की भी लड़की ब्याह दी 
जाती है। और फिर कथित उच्च वर्खोमें विधवा विवाह भी नहीं होता । इन सबसे होने बाली बीवनकी 
हाहाकारका वह कब्र तक सामना करे ! पतन भी द्वोता ६ श्रोर सप्राजकी सुकुमार वेलि स्नेहके जलके 
बिना अध्षमय ही मुरका जाती है। उतकी आह समाजके हृदयका घुन बन बैठी है । श्वपुरके रहते वधू 
अपने पतिसे जी भर हंस खेल भी नहीं सकती और साक्ष बनने तक उत्षके श्ररमान मर जाते हैं फिर बह 
पुत्रवधू पर यन्त्रणाएं करके श्रपने यौोवनकी आहत कामनाश्रोंका प्रतिशोध लेतीं ६। ननद भाभीकों 
सदाचारका पाठ पढ़ाती है, जैठकी स्त्री नीति और घरकी बड़ी बूढ़ी धर्मकी शिक्षा देती हैं। फिर भी 
स्वभावसे बुन्देलखंडकी बाला विनोदिनी है। वह इन सबकी अभ्यस्त सी है और उसकी स्वाभाविक हंसी 
पर यह सब्च यातनाएं कम अ्रभाव डालती हैं। प्रकतिका उसे यह वरदान हैं कि रूखा सूखा खाकर वह 
स्वस्थ रहती है । कठोर परिश्रम कर थोड़ा विश्राम पाकर प्रतन्न होती है और साधारण ?४'गारके उपचारोंसे 
ही सौन्दर्यकों विभूषित करती है। समाजमें कुमारी रहने पर माता पिताके यहां लड़को लाइ-चावसे 
रक्‍खी जाती है ओर वैवाहिक जोवनकी अपेक्षा स्वतन्त्र भी रहती है। घरकी वधुश्रोंसे वह काम काज 
सीखती हैं और नन्‍दीं सी उम्रमें ही विवाह होने पर प्राय: वे समयसे पूर्व ही वधू बन जाती हैं | पर विव।हके 
उपरान्त तीन या पांच साल्में प्रायः द्विरागमन होता है। इस कारण वह किशोर होते द्वोते ही वास्तवमें 
प्रणयी जीवन ब्रितानेकी अपने पतिके घर जाती है। श्रन्ताराष्ट्रीय समितिने जिसका पहले प्रधान कार्यालय 
जिनेवामें था, नारी विषयक खोजकी एक उपसमिति बनायी थी। उसने अपना निर्णय बड़े अनुसन्धानके 
उपरान्त दिया था कि प्रौदविवाह की अपेक्षा बालविवाह जीवनको अधिक सुखी बनाता है। पर श्रति हर 
एक वस्तुकी बरी होती है । बुन्देललंडमें बालविवाद भी उसी अति पर पहुंच चुका है । 

उच्चवर्णकी स्थ्रियोंमें सामाजिक अधिकार निम्नवर्णंकी स्त्रियॉकी भपेन्षा कम है | उच्चधर्णकी स्त्री 
अन्र भी भनु महाराजकी आशाके अनुसार कुमारी अवस्थामें पिताके शासनमें, विबाहित होने पर पतिके और 

है. 80] 


यर्सी-अभिननदन-अन्य 


यूद्ध या विधवा होने पर लड़कोंके शासनमें रहती है ।“न स्त्री स्वातन्‍ूय महँति” उठपर अक्चरशः लागू होता 
है । वैदिक धर्मशाल्जके अनुसार भत्ते ही बहुत कुछ रुम्पत्ति (स्त्रीपन) की अधिकारिशी हो पर बुन्देशलंडकी 
नारीका कोई वास्तवयें धन नहीं । विवाहफ्रे समय चढ़ाये गये जेंबरात वस्त्र भी उसके पति न लिफे अपना 
सममते हैं वरन्‌ जुआंरी पत्ति सब कुछ दाव पर मर्जे्में लगा देते हैं. श्लौर विचारी नारी समझती है कि उत 
पर उसका अधिकार नहीं | सम्पत्तिके बंटवारेमें उसे कभी कुछ नहीं मिलता और ढेवल रोटी कपड़ा पानेका 
उसका अधिकार है, बद भी उच्छिष्ट और परित्यक्त । उच्चवर्णीय विधवाकी स्थिति शोचनीय है। बाल- 
विवाह होने पर, पतिके मर जाने पर बालिका को अपने लिए विधवा समझना कठिन दो जाता दै। गुप्त- 
प्रेम, व्यभिचार श्रौर भ्र,शहत्याएं भी होती हैं। पर इस सबसे अधिक होती है शाश्वत निराशा और 
कभी कभी होता है विद्रोह । उस विद्रोहिणी नारीकों समाज घृणा, उपेक्षा और तिरस्कारकी दृष्टिसि देखता 
है | पर बास्तबमें वही अशिक्षित प्रकृतिरता युवती नारी स्वतन्त्रता और क्रास्तिक्री प्रतीक है। 

निम्नवर्शकी नारो अपनी समकालीन तथौक्त उच्च वर्णोंकी नारीसे कहीं स्वतन्त्र ब्लोर 
सुखी है । काछी, कोरी, दीमर, वरई, नाई, धोबी, चमार तथा अत्युश्य जातियोंमें जैसे बसोर और 
भंगी सबमें विधवा विवाह की प्रथा है | जी प्रथम पतिके मर जाने पर तथा उसके द्वारा परित्याग 
किये जाने पर जिसे “छोड़ छुट्टी” कहते हैं पुनः वरण की जा सकती है । इसे “घरन।” कहते हैं । 
इस रबखी हुई ज्लीको भी नये पतिको अच्छी तरह रखना पड़ता है । प्रायः इन जातियोंमें छ्लरियां 
असुखी होने पर सजातीय अन्य पुरुषके साथ भाग जाती हैं; फिर मुकदमा भी चलते हैं तो वापस ले 
ली जाती हैं | भगा छेजानिवाला पहले पति को “ब्याहगति” देकर अर्थात्‌ पूर्व श्रणय का खर्च देकर फिर 
विवाह कर सकता है। इधर यह निम्नवर्णों नारी अपने पतिकी तरह श्रभजीवी है। वह भी घास 


काटती, लकड़ी बोनती, खेतीका काम करती हैं । उसको इस तरह निजकी तम्पत्ति होती है। उसका 
समाजमें इस कारण एक स्वतंत्र स्थान है । 


इधर इन सभी कही हुई जातियोंमें 'पेडुवा' की भी प्रथा है श्र्यात्‌ घनी ली जिसका पति मर 
चुका हो अपने जातिके अविबाहित या विधुर पुरुष को बतौर लैंगिक साथी (8८5 ('०7०४770 ) रख 
लेती है। इस पुरुष का उसकी सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं होता। बस यद्द खाता पीता, काम करता 


है । उसकी खेती बारी देखता द। उसके द्वारा हुए बच्चे जायज माने जाते हैं। वह यदि प्रथम पतिसे बच्चे 
न हों तो पूरी सम्पत्ति पर अन्यथा आधी पर अधिकार पाते हैं | 


स्वतन्त्र भारत को शिक्षा दीक्षाक्रे अभावमें विद्यादीना, कल'हीना, संध्कारहीना, दीना, दलिता, 
बुन्देललंड की नारी को जागत और स्वतन्त्र, सुखी और सम्पन्न करना दोगा। उस समय उसकी उन स्वाभा- 


बिक, भकृतिदत शक्तियों का समुचित और सुगठित विकास होगा | जिनके स्वत्य बीज उसके धदज रूपमें 
आज भी स्पष्ट हैं। 


फ््छुर 


स्वर्गीय प॑० शिवदशंनलाल वाजपेयी 


सुधाकर शुक्ल, साहित्यशाल्री, काव्यतीथे 

प्राचीन कालसे ही वाइम्यके विस्तार एवं प्रचारके लिए समय समय पर बह्मषिं तथा राजा 
अवतीर्ण होते रहे हैं। उनके स्त॒त्य प्रयत्नोके कारण अपूण पार्मिव पदार्थोंमें भी आज भी दिव्यताके दर्शन 
हो जाते हैं| उन निष्काम-कर्मवोगियोंने निर्जन कान्तारोंमें गुरुकुल बनाकर जंगल में मंगल उपस्थित कर 
दिया था | ऐसे गुरुकुलोँसे हिमालय और विन्ध्यफे विशाल अरण्य भरे पड़े थे जिनमें सकल-फला-कुशल 
कुलपतियोंकी संरक्षकतामें दश सदस्य बालक विद्योपाजनके साथ साथ भरण पोपण भी पाते थे । भारद्वाज, 
अ्त्रि, अंगिरा, जमदरिन, वशिष्ठ, विश्वामित्र, बरतस्कु, वाल्मीकि, अगस्त्य और कण्ब, प्रभति कुलपतियोंकी 
कृपासे ही भारत भूतकालका भाल-भूषण बना हुआ था । और श्रवनति कालमें भी वे नालन्दा और तक्ष- 
शिला जैसे विशाल विद्यापीठोंकों प्रतीक रुप में छोड़ गये, जिनके पा णिनि, वरढीच औ्रौर चाणक्य जैसे विद्या 
विशारद्‌ स्नातकोंने मोहमग्न ओर यवनपदाक्रान्त आर्याउतकों पतनकें गम्भीर गर्तसे निकाल ही नहीं 
लिया भपिद प्राचीन पद्धतियोंकों ही उद्धारका आधार सिद्ध कर दिखाया | सच पूछिये ती अल्प ब्यय में 
अनल्पज्ञान-राशि वितरण करने वाले वह गुरुकुल, आजके पुष्कल घनराशिको होम देने वाले वाद्या- 
डम्बरोंके प्रचारक, स्वास्थ्यके दावानल आधुनिक विश्व विद्यालयोंको चुनौती दे रहे हैं। आज तो शञान और 
विज्ञानके साधनोंकी अपेक्षा विद्याभवनोंके निर्माण में कहों श्रधिक घन व्यय किया जाता है किन्तु प्राचीन 
काल में 'अहःनीवार मुप्टिपचना' महर्षि केवल शैल शिलातलों पर बैठकर अध्यापन करते हुए श्रकुनतिकी 
कझृतिकों क्रितना कमनीय और पावन बना देते होंगे। 'एते त एवं गिरयो विदवन्मयूरास्तान्येब मत्त- 
हरिणानि शिलातलानि, येब्वातियेयररमा यमिनो भजन्‍्ते, नीवार मुण्टिपचना शहिणो णहाशि । 

अध्ययनाध्यापनकी यह प्रकृति पावन प्राचीन प्रणाली यथ्वपि काल-चक्रकी लपेट में आ गयी 
है परन्तु सवंथा नामशेष नहीं हो पायी श्र भाज भी कुछ तपोधन मनश्वी उसको जीवित रखनेके प्रयत्नमें 
प्राशपणसे सचेष्ठ हैं। हमारे चरितनायक पं० शिवदशनलालजी वाजपेयी उसी परम्परा के थे, बद्यपि 
समयकी गति तथा परिस्थितियोंके कारण उनकी शिक्षा दीछा पर्याप रुपसे न हो सकी थी । 


फिर भी 'होनहार विरवानके होत चीकने पात के अनुतार आपमें बृद्धों तथा विद्वानोंमें भक्ति, 
णु४९ 
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दलितों झौर अशसक्‍्तों में आसक्ति एवं समाज सेबामें अनुरक्ति, आदि भव्य-भाव बाल्यकालसे ही परिलक्षित 
होते थे। आप अपने सदगुणोंको छिपानेका प्रयत्न निरन्तर करते रहते थे। मित शब्द मानों श्रापके 
भाषण, भोजन और व्ययका विशेषण बननेके लिए ही निर्मित हुआ था। संयम तो आजन्म अभ्यस्त था । 
कार्यकारिणी क्षमता झपूर्व थी। छरदरी गौरी गात्रयष्टि, अलिकाल कुन्तल, विशाल-भाल-भूषित शििपुण्ड, 
लम्बे भ्रवणयुग्म, उन्नत नासिका, तनु और अरुण अ्रोष्ठों पर चटक फाली मू'छु, कलित कल्द्वार सा 
बदन, मनोहर प्रीवा, अ्लम्ब बाहु, प्रशस्त बक्तःस्थल, निराडम्बर वेश, द्वदय निरावेश, दृष्टि प्रायः सनि- 
मेष, शुद्ध सवेत खद्रकी घोती और साफा, यहां तक कि चरणन्नाण तक श्वेत, यही उनकी बेष भूषा थी, 
यही थे शब्रौरैया गुदकुलके कुलपति पं० शिवदर्शनलाल वाजपेयी । कान्यकुण्ज ब्राह्मण कुल में जन्म 
लिया था | जन्मभूमि कानपुरके समीप थी परन्तु युवावस्था में आपने औरैया में पदापर्ण किया जहां कि 
आपका बिवाह हुआ था | श्वसुरालय में एक मात्र दुह्िताके साथ साथ सम्पत्तिके भी पति बने और वहां 
रहने लगे, अब आपकी वय चौबीसके निकट थी, उन्ही दिनों पं० छोटेलाल दद्दू श्रौर पं० केशवप्रसाद 
जी शुक्लने श्रपने प्रान्त में देववाणी धंल्कृतका उत्तरोत्तर हास होते देखा, विचारने लगे क्या किया जाय 


संस्कृत प्रचारका शुभ विचार उनके परिष्कृत मत्तिष्क में उत्तन्न हुआ । उद्धाटन भी हो गया 
बढ़ें उत्ताह और उत्सवके साथ विद्यालयकरा; पर 'यथारम्भस्तथासमाप्ति:'के अनुसार जितने शीघ्र उत्साह 
जादशत हुआ पर्यो्त सहयोगके अभाव में उतने हो शीम्र वह सुप्र होने लगा। उस समय उनकी सहयोग- 
सतृष्ण दृष्टि जैसे हो वाजपेयी जी पर पड़ी कि 'मानहु सूखत शालि खेत पर घन घह्राने' फिर क्या था ! 
वाजपेयीजी जुट पढ़े जी जानसे । उनका तो जन्म ही जनता जनार्दनकी सेवाके लिए हुआ था। उनकी निष्ठा 
ओर निशछल सेवाप्रवृत्ति आदिको देखकर सभाने धंस्थाका सूत्र उन्हीके सबल करोंमें समर्पित कर दिया | 
वाजपेयीजी ने देखा संस्कृत विंद्यालयके लिए कोई भवन नहीं है, आपने शोध ही श्रपना बाग जिसमें एक 
शिव मठ और बृक्षथे विद्यालयको दान कर दिया | भूमितो हो गयी पर भवनका प्रन जटिल था। वर्तमान 
की आवश्यवकता कोई ऐसी न थी जिसके लिए उन्हें ब्रशेष चिन्तित होना पड़ता | एक कक्षमें काम चल 
सकता जो पांचसो रुपये में बन जाता क्योंकि उस समय छात्रोंकी शख्या पन्द्रह या बीस थी परन्तु वे दूरदर्शी 
थे। अपनी धस्थाकोी महाविद्यालयका रुप देनेकी उनकी अभिलाषा थी। इस उग्र आकांक्षाने उप्र तरुण 
तपस्वीको पलभर भी बैठने नहीं दिया | उनके व्यक्तिस्वका प्रभाव द्वी ऐसा था कि जिसके समक्ष कृपण भी 
उदार बन जाते थे | परिणामतः बागढ़े आंगणको छात्रावाससे घेर दिया शोर मध्यमें अनेकों विशाल कक्ष 
बनवाये । उनका द्वृदय सब्र कुछ सह सकता था पर झआातंनाद नहीं सुन सकता था । रोगियोंकी दरिद्रता 
झौर डाक्टरोंकी हृदयहीनतासे छुन्ध होकर उन्होंने स्वास्थ्य प्रचार कंरनेका संकल्प कर लिया । अतः एक 
विशाल रसायनशालाका निर्माण कराया । एक पीयूषपाणि चिकित्सक चूड़ामशिको अध्यापक नियुक्त किया 
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स्वर्गीय पं० शिवदशनलाल वाजपेयी 


जिन्होंने जयपुर सम्मेलन, और तिन्दी कालेज दिल्लीकी परीक्षाओ्ोके लिए वीसियों ज्ञाजंकी योग्य बनाया । 
प्रत्यक्ष शनके लिए एक रतायन शाज्ोजी नियुक्त किये गये जो आयुर्वेदिक छात्रोंको श्रौषषि निर्माण में 
कुशल बनाते हैं, यहां सब प्रकारके रस, स्वर भरम, बंग भस्म और सभो आतव, अरिए, बढ़ी, घृत, तैल, 
आदि सिद्ध किये जाते हैं और यद रसायनशाला श्रौषधि निर्माण में प्रमाण मानी जाती दे । समीपके 
प्रान्तीय डिस्ट्रिक्ट घोर्डके श्रोषधालयों में यहीं से सभी श्रोषधियां जाती हैं, यहो नहों कि फेवल आयुर्वेद में ही 
इतनी उन्नति हुई हैं। अपितु व्याकरण, ज्योतिष, न्याय, वेदान्त, पुराण, इतिहास, दर्शन औ्रौर वेदका भी पूर्ण 
और विधियत्‌ शिक्षण होने लगा । 


विद्यालयका विकास-क्रम 


पहिले तो कार्य यथा तथा ही चलता रहा पर भ्री वाजपेयीजी के प्रवेश करते ही संस्था 
की रुपरेखा ही कुछु और होने लगी। कार्यक्रम खुचारु रूप से चलाने के लिए पं० वैद्यनाथ शास्त्रों 
की नियुक्तित की गयी । उन्होंने यौग्यतापूर्षफ कार्य किया | कुछ काल' पश्चात्‌ वह फरु खाबाद चले गये | 
इसके बाद पं० तिभुवननाथजी श्राये । ये बड़े ही विद्वान और बुद्धिमान्‌ थे। इनके आचार विचारसे 
तत्कालीन वातावरणकों पहिले से भधिक लाभ हुआ | यह व्याकरण:चार्य, साहित्याचाय तथा वेदान्त 
शास्त्री थे । अनेक वर्षों तक 8न्तौषजनक कार करके यह गोयनका विद्यालय काशी चले गये और इनके 
स्थान पर पण्डित प्रवर रमाशेकर जी प्रतिष्ठित हुए । थह् व्याकरण और साहित्य दोनों के ही आचार 
थे। पर यह ज्ञात न हो सका कि दोनों विषयों में से उनकी किसमें अधिक गति है । बस्तुतः दोनों ही 
बिषयों में अप्रतिहत गति थी । अध्यापन को यह विशेषता थी कि खिडाड़ी से खिलाड़ी विद्यार्थी जटिलतम 
विषय को आरातानी से हृद्यंगम फर लेता | श्रोर स्वभाव सरल, परिश्रमी | इनके सप्रथसे वास्तविक विकास 
का प्रारम्भ हुआ। इन्होंने तो अध्ययन और अध्यापन की दिशा ही बदल दी परन्तु कुछ वर्ष बाद ये 
प्रधानाध्यापक होकर प्रयाग चले गये ! 


पं० ललिताप्रसाद जी डबराल 


इसके बाद श्राचार्य डबराल जी पधारे । आप व्याकरणाचार्य, काव्यतीर्थ, वेदान्त-बाचल्पति 
हूं | यह उन व्यक्तियों सें से हैं जिनसे स्वयं उपाधियां गौरवान्वित द्ोती हैं। आप उन दो चार निरीह निर- 
हंकार मनुष्यों में से हैं जो अपने अन्थों में अरना नाम नहीं देते, अपने नाम के साथ उपाधि नहीं जोड़ते 
और अपने चरण छुआने में संकोच करते हैं। इन्हींके दर्शन करने का सौभाग्य मुझे प्रात हुआ । 'मैपघीय' 
पदाते पढाते भाप नाचने लगते और खण्डन खण्डकाध्य का भाष्य करते तमय अदभुत वक्‍्तृत्वशक्ति 


का परिचय देते । इनका नाम सुनकर खुर्जा, बुलन्दशहर, छुपरा, गदवाल बांदा, आदि दूर दूर स्थानों के 
५५१ 


वर्णा -प्रमिनन्दन-प्न्ध 


आचार्यके छात्र औरैया संस्कृत विद्यालय में झाये | व्याकरण, ठाहित्य, वेदान्त, मीमांसा, धर्मशात्, दर्शन, 
पुराण और इतिहास का समस्त बाढुसय हनकों दस्तामलकवत्‌ था। इन सब शालोंके विद्यार्थियोंको 
अंग्रेजी अनिवाय॑ रुप से पढ़नी थी। इसी समय विद्यालय अपने चरम उत्कर्ष पर पहुंच चुका था। 
काशी, फरवी झोर खुर्जा को छोड़कर उतना बड़ा संस्कृत विद्यालय उत्तर भारत में उम्भवतः झन्यत्र कहीं 
न था | विद्यालय बस्तीसे दूर होने के कारण तपोवन बन रहा था । अग्निद्रोत्रों के धूमपुझसे 
पिंशंगपादप पल्‍लब कुलपति कण्बक्े तपःपूत श्राभम का स्मरण कराये बिना न रहते । बाह्ममुह्दू त में 
कहीं बटुशब्नन्द सन्ध्योपासन कर रहे हैं, कोई स्वाध्याय में संलग्न है तो कोई आसन घिछा रहे 
हैं; एक व्यायाम निरत है तो दूसरे ग्रिल्वपत्र चयन कर रहे हैं | इधर मृगशिशु पृथ्वी सूंघता फिरता है 
उधर देव मंत्रोचारण और देव मठमें धण्थ ध्वनियों के बीच मयूर कुहुक उठता है । इतना सब कुछ 
होने पर भी भी वाजपेयी जी प्रायः यही कहा करते थे कि अभी तो हमारे विद्यालय का शैशव ही ६ | इतने 
अल्पकाल में इतनी उन्नतिके साथ प्रतिवर्ष नवीन विषयोंके उद्घाटन और प्रतिमास नयी नयी योजनाएं 
देखकर लोग न जाने किस काल्पनिक वाइमय लोकमें विचरण करने लगे थे कि “हा हन्त इन्त नलिनीं 
गज उनहार' वाजपेयी जी ज्वर्प्रस्त हुए. | हेमन्‍त ऋतु थी, शनेः शनेः शब्तिपाल ने उनकी लीला 
समाप्त कर दी । 


उजड़ा हुआ उपवन 


धस्तुत:ः वाजपेयी जी तो मरकर भी अमर बन गये पर उनका उपवन वह महाविद्यालय उजड़ 
गया। उनके दाद संत्कारसे लौटकर मैंने देखा तो विधालयके अ्रणु अगुसे ककणा वह रही थी, बाजपेयी जी 
के वियोगमें विद्यालय भी विभाविद्दिन द्वो गया | उनके अभावमें समितिक्रे शेष सदस्‍््योंकी शक्ति परिमित 
रह गयी । एक वर्ष ज्यों त्यों करके टल सक्रा कि पथ्ट-आचार्यको असभ्यता पूर्वक अपमानित कर निकाल 
दिया गया | कुलपतिके निधनके पश्चात्‌ उस विद्यालयओे धन श्रोर धर्म वही आचार्य थे यह सर्व बिदित 
था । इन महानुभावमें एक नुटि अवश्य थी किबह कलिकलानुकूल न बन सके श्रौर न वे अपने प्रभुओंको 
यशोपवीत ओर फलोपहार दे सके | वाजपेयी जी के बाद यहां गुणों की कोई उपयु'क्त कसौटी न रही थी, 
अतः अनेक शास्त्र निष्णात डबराल जैसे आचार्यके सभी गुण दुगु शा बन गये । 


इसके बाद यह प्रस्ताव आया कि स्वर्गीय वाजपेपी जी का एक तैलचित्र विद्यालयमें छटकाया 
जाय, जिससे उनकी पावन प्रतिमा का प्रतिबिम्ब निरन्तर प्रत्यक्ष रहे । प्ररन्तु कुछ गण्य मान्य व्यक्तियों को 
यह प्रत्ताव भी न अंचा । जिस देशमें नृशंश शासकों की पुरुष-प्रमाण-प्रतिमाएं प्रचुर धनराशि व्यय कर 
चतुष्पों पर आरोपित होती रदी हों वहां दीन दुखियोंके उद्धारक और देववाणीके प्रचारकके तैल चित्रके 


थंगे जानेमें भी बाधा ! कृतघ्नता की पराकाठा हों गयी | वाजपेयी जी के निधनसे केवल विद्यालयकों ही 
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ल्वगॉय ५० शिवदर्शनजाल वाअपेबी 


भका नहीं लगा, वरन्‌ स्वयंसेवक समिति, पुस्तकालय, स्थानीय शहर कमेटी, कॉमेस कमेटी, घभी को 
भयंकर आपात पहुँचा । 


दिनचर्या 
इच्छा शक्तिमें हृट एवं नियम पालनमें कठोर होने के कारण लोग भरी धाजपेयो जी को हठी 
सममभते ये | वस्तुतः वे हृठी तो नहीं हठधर्मी अवश्य ये | उनका नियम था प्रातः चार बजे शब्या त्याग देना, 
शौचादिसे निश्तत होना और सद्यः स्नान कर सन्ध्योपातन हित बैठ जाना । स्वस्थ हों या अत्वस्‍्य, शक्ति 
रहते बद अपने नियमसे नहीं टले। ततश्रात्‌ वह विद्यालयक्रे लिए चन्दा करने चले जाते या तत्सबन्धी 
अन्य कार्यमें संलग्न हो जाते। दस बजे से अपनी दूकान पर पहुंच जाते । वहां दृकानके कामके साथ-साथ 
विद्यालयका काम भी करते और उसकी उम्नतिके लिए नयीनय्री योजनाएं बनाते। चार बजे दूकान 
छोड़फर चार को तक ग़्ावोंमें चन्दा करने चछ्के जाते । चन्दाका घन अपने साथ नहीं लेते। किसी विश्वस्त 
ग्हस्थके यहां रखकर चले आते, भोबन तो कहीं करते हो न थे; और यदि प्यास भी लगती तो परिचित 
. आचार व्यक्तिके यहां ही पानी पीते । यदि लौटनेमें अधिक रातधि हो गयो और घरमें भोजनादिकी व्यवस्था 
ने पायी तो खिचड़ी पकायी और पुत्रफे साथ खाकर विद्यालय का आय-व्यय का हिसाव करने लगे । जब 
तक हिसात्र ठीक न बन पाता सोने न जाते । इधर चाहे कितनी देरमें सोते पर प्रात: चार बजे अपश्य उठ 
बैठते | कभी-कभी राजिमें बहुत कम सो पाते फिर भी दिनमें कभी न सोते थे | 


निरीक्षण 


संश्कृत विद्यालयोंमें प्राय£ अहर्निश दी अध्ययन क्रम चलता रहता है | वे अध्यापकों का अधिक 
सम्मान करते थे। अतः उत्तरदायी होने पर भी कभी उनसे अध्ययन कार्यके विषयमें किसी प्रकारके प्रश्न न 
करते। विद्यार्थियों का निरीक्षण करनेमें सतत सतर्क रहते श्रौर अपनी दूकान पर ही बैठे-बैठे देखते रहते कि 
कौन विद्यार्थी बाजार अधिक आते जाते हैं | भ्रौर अति देखकर चुपके से आचार्यसे उन लड़कोंके भ्राचार 
विचार आदिके विषयमें सावधानीसे जाँच पड़ताल कराते । विद्यालयसे उनका घर एक मीलसे कुछ ही कम 
होगा, परल्तु रात्िमें भी निरीक्षण करनेसे न चूकते | धरसे लालटेन लेकर चल दिये, विद्यालयसे सो कदम 
वूर ही बत्ती कम कर ली और बाहर खिड़कीके पास चुप चाप छड़े हो हो कर प्रत्येक कद्यमें प्रत्येक श्रेणीके 
विद्यार्थियों को देखते रहते कि पढ़ते हैं या बातें करते हैं; भर बातें भी करते हैं तो विषय कया है। हस प्रकार 
दे प्रायः विद्यार्थियों की व्यक्तिगत वृत्तियोंसे परिचित ही रहते थे । हाँ इतनी उदारता उनमें थी कि दुगु रो 
को देख कर भी दुगुणीसे घृणा नहीं करतेये और न कभी किसी विद्यार्थीके साथ कठोर ध्यवह्ार करते 
ये, उनमें कष्ट सहिष्एुता एवं हृमाशीलता अताघारण थी, जब अधिक ठण्ड पड़ती या जल बरसता होता, 


या काली रात होती, ऐसे अवसरों पर प्रायः निरीक्षण अवश्य ही करते । 
छ७० षुष्रे 


य्री अभिनन्दन-मनन्‍्य 
विनय के साथ सुधार-मावना . 


एक बार जड़ेके दिन ये | माद्ाउट पड़ रद्दी थी। विद्यार्थी कुछ पट रे थे, कुछु खेल रहे थे, एक 
कछमें कुछ विद्यार्थी अनेक प्रकारकी किशोर-सुलभ बाते कर रहे थे, एक विद्यार्थी खड़ा होकर कुछ माषण 
दैने लगा, भाषण क्या था झनर्गल-प्रलाप, क्रम-हीन वाक्य रचना। कक्षमें सभी विद्यार्थी उत राग र॑गमें हतने 
मग्न ये कि बाह्य घातावरण का किसी को भान ही नहीं रहा कि श्रक्‍्समात्‌ एक प्रतिमाने प्रनेश किया । जब 
यह हाथ जोड़ कर कुछ कहने को हुए तो सभीके पैरके नीचे की जमीन खिसक गयी, थे बोले गोवर्धन जी ! 
यह पाजामा आप हमें देने की कृपा करें तो अच्छा हो इसमें दो गरीबोंके शरीर दकेंगे, हसके बाद थोड़ा 
बहुत समम्ता कर चले गये । बात यह थी कि गोवर्धनने ढीली मुहरी का लंक्छाट का पाजामा पहन रक्‍्खा 
था | हंस्कृत विद्यालयोंमें वेष भूषा ध्रादि का अधिक आदर नहीं होता और फिर वाजपेयी जी जैसे निसगे 
सरल, उसपर भी कांग्रेश भक्त, शुरू सरल सद रके अनन्ध उपासक देख रहे थे; संस्कृत फा विद्यार्थी, घोती नहीं 
पाजामा, बह भी चूड़ीदार नहीं ढीला, और वज़पात तो यह दो गया कि वह खद्दर का न होकर लंक्लाट 
का था। अस्तु हम लोगोंने छानबीन की कि यह कब ओर किधरसे आ गये । दूसरे दिन निम्न कक्षाके 
वियार्थीने बताया कि रात को जब पानी बरस रहा था सड़क पर लघुशंका करने गया तो तड़क पर कुछ 
दूर बती चमकी फिर अचानक गुम हो गयी । बस फिर क्या था सब कुछ ज्ञात हो गया। 

कर्तव्य प्रियता 

जब बाजपेयीजी टाउन एरिया कमेटीके सदस्य थे तो कभी कभी पानी बरसनेके समय घूम घूम 
कर लालटेनोंको खोलकर देखते थे कि कहीं नौफर तेल तो कम नहीं डाल गया। एक बार सत्याग्रहमें भाग 
लैनेके कारण आपको छै महीनेफे लिए जेल भी जाना पड़ा था पर इतने दिनों पह्ध श्रापने भुजे चने 
तथा दूधकी छोड़कर श्रोर कुछ अहण न किया | सार्वजनिक संस्थाओंके लिए चन्दा करना विषपानकी 
भांति कठिन कार्य है फिर भी वाजपेयी जी बड़े बैयंके साथ उसे किया करते ये | पर साथ ही साथ अपने 
अन्तः करणकी ध्वनिकों वे मन्द नहीं होने देते थे । 

इटावा बिल्लेके एक ग्राममें एक रईसके यहां उपनयन संस्कार था। आयोजन भी वैभवके अनु- 
सार ही हुआ। विद्यालयके लिए चन्दाका सुयोग देख कर बाजपेबी जी भी पहुंचे । प्रान्तके अनेक रईस उप- 
स्थित थे। श्रातियेय महोदयने बाजपेयीजोसे भोजनका आग्रह किया पर यह तो निकट सम्बन्धीकों छोड़कर 
और कहीं अन्न प्रहरा करते ही न थे तो यह कद्दा गया कि फमसे कम खोयेकी मिठाई तो ला ही लीजिये | 
इन्दोंने सोचा कि कहीं ऐसा न हो कि यह अप्रसन्न हो जांय तो विद्यालयकी हानि हो। भतः इन्होंने कुछ पेढ़े 
लेकर इच्छा न होने पर भी पानीके साथ निगल लिये | चलते उम्रय चन्देकी प्राथना की | उन महानुभावने 


पांच रुपये दे दिये, इन्होंने बहुत कुछ कहा पर वह तो इससे आगे 'सूच्यम्रे न केशब' पर झड़ गये । रईस 
पूपर 


स्वर्गीय पं० शिवदर्शनलाल वाजपेबी 
महोदयका कोई दौष नहीं था ।. संकल्पित द्रव्यमें से इन्हे कुछ और दे देते तो नर्तकियोंके दिलावमें कमी 
पड़ जाती। तपरयी ब्राक्षण चल दिया। श्रश्नद्धासे दिये गये उन पांच रुपयेसे उनके मनमें आत्मब्लानि 
उत्पन्न हो गयी । बाहर एक निमेश जल कूप दील पड़ा तो किनारे पर बैठ गये । कण्ठ तक मष्यमा और 
तर्जनीफे द्वारा बमन करना प्रारम्भ किया | तब तक समास्त न किया जब तक विश्वास नहों गया कि अब उछ 
प्रामका जल कए भी उदरमें नहीं रहा | कुल्ला किया, कुछ गायन्नी मंत्र भी जप किया और तब चले । 
विद्वदूभक्ति 

एक बार प्रघान आचा्यके यहांसे घीमर चला गया जो चौकाबर्तन आदि किया करता था | 
उन्होंने मंत्रीजी यानी पाजपेयीजी से कहा कि घीमरका प्रधन्ध कर दीजिये । धीमर मिले न सका पर चौका 
अतंन उसी ऋमसे ठीक मिलता रहा अतः प्रधानाध्यापकने भी फिर इधर ध्यान ही नहों दिया। इस प्रकार 
एक मह्िना बीत गया । एक दिन एक शास्त्रीका विद्यार्थी श्रातः पढ़नेकी उठा | उसने किसीकों अधेरेमें चोका 
करके बर्तन मलते देखा । वह आया तो इश्य देखकर सन्न रह गया। स्वयं वाजपेबीजी बर्तन मल रहे ये । 
बह विद्यार्थी जब्र तक प्रधानाध्यापककों बताने गया, तब ब्क आप बत॑न दंगसे रखकर चले जा चुके थे । 

एक बार अस्तीमें मह्मारीका श्रकोप हुआ | आप सेवा धमितिके भी सदस्य ये। पक्के सनातनी 
दोने पर भी सृत अछूतोंके शब यमुना घाट मेजने और अनाथ रुग्योंकी चिकित्साका प्रबन्ध करनेमें 
संलग्न रहे जन्न कि घर पर एक मात्र पुत्र शिवाघर रोग शैयाका सेवन कर रहा था । पड़ोसियोनि कहा-- 
पहिले घर फिर बाहर । आप पुत्रकी देख रेख नहीं करते | आपने उत्तर दिया--जो सबकी देख रेख करता है 
बह उसकी भी करेगा | अनेकके समझ एकका उतना महत्त्व नहों | पढ़ोतियोंने कुछ न कद्दा । मन ही मन 
प्रणाम किया और बढ़ी लोग शिवाधरजी की सुभूषा करने लगे । 

औचित्य पालन 

मैं पहिले ही कद चुका हूं कि विद्यालय श्राचीन तपोवनोंका प्रतीक है। श्रतः वहां दम, ललित 
लताएं, गुरतम गुल्म एवं वनस्पतियोंका होना स्वाभाषिक ही है और काशीफल कृष्माण्ड तो सर्वत्र ही 
सुलभ है। एक दिन शिवाधरजी एक लोकी क्षेकर घर आये | पिताजोने पूछा--बेश यह कहां से जाये । 
उन्होंने उत्तर दिया--मैं विद्यालय गया था तो गुरुजीने दी हें । 

वाज्पेयीजीने कह्ा--बेटा विद्याल्यको तो देना ही चाहिये उससे लेना ठीक नहीं, जाओ अभी 
दे भाशों और गुरुवीके चरण छूकर छूमा मांगो और साथ ही प्रतिशा करो कि भब ऐसा न कद गा । बेचारे 
बालकको ऐठा ही करने पर छुटकारा मिला | 


अपरिग्रद 


बाजपेयीजी ने अपनी भूमि-विद्यालयको दान: कर दी.। भपनी दुकानकों चौपट कर दिया, और 
५५५ 


यर्णी-अभिनन्दन-अन्य 


अकाल में ही काश कबलित दो छाने तथा झर्थाभाषके कारण एकमात्र एवं प्राणप्रिय पु्रकों उच्च शिक्षासे 
बंचित रखा | अतः तन-मन-घन और धर्म लगाकर भी जिस ब्यक्तिने विधालय बनाया, बढ़ाया और पर्यांत 
कोष छोड़कर निकट भविष्य में गत्यवरोघसे भी बचाया, उसका तेलचित्र भी विद्यालय स्वीकार न कर 
सके यह कितनी क्ृतष्नताकी बात हैं ! 
जैताकि पहितले लिखा जा चुका है, वाजपेगीजी ने वियालयके अन्तर्गत झायुवेंदीय-रसायन शाला 

को स्थापना भी करवायी थी, जहां पर सभो प्रकारके रत, भस्म, आसब, भरिष्ट, आदि शास्त्रीय विधिसे 
बनाये जाते हैं। आयुर्वेदाचायय पं० जगज्नाथजी पाण्डेय इस विभागके प्रमुख हैं। धाजपेयीजीको जब 8जन्निपातने 
ग्रस लिया तो बस्तीके प्रायः सभी वैद्योकी सम्मति हुई कि अमुक रस दिया जाय और बह रसायन शालासे 
ही मंगाया जाय क्‍योंकि बह शुद्ध शास्त्रोय विधिसे सिद्ध है। में उस समय वहीं बैठा था | मैंने सुना, 
शिंवाघरजी बोछे, श्रौर जद्दसे बताइये मैं मगानेकों तेयार हू" चाहे जितना मूल्य लगे, परन्तु अपनी रसायन 
शालाकी कोई भी ध्ौषधि न दीजिये, पिताजीकी यह आशा द्वे | इस पर भी जब एक वैद्यने कहा कि बह रत 
क्या है रामबाण ही समकिये और फिर पैसातों दे रहे हैं । शिवाघरजी रोकर कहने लगे अ्रतिम समय में 
उनका नियम न तोड़िये। जीवन भर उन्होंने विद्यालयकी कोई बस्तु ग्रहण नहीं की,और बीमार होनेके पूर्व 
ही उदोंने मुझसे कहा था कि अपनी रसायनशालाकी औषधि मेरे लिए न मंगाना | आखिर ऐद्िक लीला 
समाप्त कर दी पर अपनी प्रतीशासे न टल्ले । अपने 'यशःशरीरेशा' वे राज भी विद्यमान हैं पर विद्यालयके 
भग्नावशेषोंके श्रांस पोछुने वाला आज कोई नहीं। यदि यही क्रम रहा तो वह दिन दूर नहीं जब विद्यालय में 
फिर ययापूर्व १५ विद्यार्थी ही रह जांयगे और धीरे धीरे वे भी खिसक जावेंगे । 

इमारे देशमें संस्कृत प्रेमियोंकी कमी नहीं । पू० महात्मा गांधीजी तो प्रत्येक भारतीयके लिए संस्कृत 
अध्ययन आवश्यक मानते थे और देशरत्न राजेन्द्रबाबूने अपने अत्यन्त व्यस्त जीवनमें भी संस्कृत साहित्य 
पर एक अत्यन्त विद्वत्तापूर्ण पुस्तक लिखी है | ताधन सम्पन्न बैश्यसमाज में भी संस्कृतके प्रति भरद्धा-भक्ति 
प्रियमान है ओर सुना है कि संयुक्त प्रांन्तके शिक्वामंत्री संस्कृतम्रेमी ही नहों स्वयं अच्छे बल्कृतश भी हैं। 
और सर्वोपरि बात यह है कि स्वर्गीय थाजपेयोजी की तपस्थासे किन्होंने लाभ उठाया था ऐसे पचाझों 
विद्यार्थी यत्र तन्न विद्यमान हैं, इन सबके होते हुए भी यह संस्कृत विधालय, देववाणीका यह अदभुत उपवन 
डजड जाय, इससे हधिक दुर्भाग्यकी बात झौर क्या हो सकती है । 


पर हम मिराशावादी नहीं । अपने प्रान्तमें संस्कृत विश्वविद्यलयकी स्थापनाकी चर्चा चश 
रही है और बंगालके गवर्नर माननीय फैलाशनाथजी काटजू तो &ंस्क्ृतकों राष्ट्रभाषाके रुपमें देखना 
चाहते है। हमें आशा है कि हामरे विधालयकी ओर भी इन भहानुभावोंका ध्यान जाबगा और 


याजपेगी जी के उत उपयनमें “झददहे धहुरि ब्लन्त ऋतु, इन डढारन ने फूल /* 
६ 


स्व० बा० कृष्णबलदेवजी वर्मा 


श्री गोरीशइूर द्विवेदी 'शहूुर! 

सन्‌ १६२४ की दीपावली थी । स्व० रायसाहब पं ० मोपालदास जी उरई लौटने के लिए मोटर 
की प्रतीक्षा कर रहे थे, कालपी डाकघरके चश्नूतरेपर हम लोग पैटे हुए. थे; बाजारसे शआ्राता हुआ 
इका रुका और उस पर से एक नाटे कद के भद्र॒पुरुषने हंसते हुए आकर हाथ जोड़ कर रायशाइब से 
प्रणाम और मुझसे भी रामराम की | कुरती पर जब वह बैठ गये तन्न रायशाइबने मेरी ओर संकेत 
करके उन समन से कहा कि आप जानते हैं न, ये भो साहित्यक श्र कवि हैं झोर कड्ीन्द्र केशब के 
बंशघरों के जामाता हैं | अन्तिप्त वाक्यने उन सजनपर जादू जेसा आर किया । वे बड़ी शज्ञता से उठकर 
मुझ से गले मिले और रोकने पर भी पैर छू ही छिए। पदले इसके कि मैं कुछ फद्द तबू' उन्होंने 
कहना प्रारम्भ कर दिया कि केवल कवीन्द्र केशव ही को मैं अपना कविता-गुरू श्रौर हिन्दी भाषाका 
का प्रथम आचार्य मानता हूं । यह बड़े दी सोभाग्यका दिन है जो आप से शअनायास ही भेंट हो गयी, 
क्या कपीन्दर फेशवके वंशघर इसी बुन्देलखंड में अब भी हैं| इत्यादि बढ़ी देर तक बातें होती 
रहीं | रायताइन उरई चल्ते भी गये किन्तु उनको बातों का तांता समास्त नहीं हो रहा था। यह उनकी 
हमेशा की प्रकृति थी--कितने ही आवश्यक कार्य से कहीं जा रहे हों किसी विधय विशेषपर चर्चा 
उठ खड़ी हो तो उस आवश्यक कार्यकों भूल जायंगे और अपने विषयक्रा तन्न तक निरन्तर प्रतिपादन 
करेंगे जब तक आप भली प्रकार सन्तुश न हो जांय । स्व० बा० कृष्णबलदेव जी वर्मासे यह मेरी प्रथम 
भेंट थी, फिर तो मैं उनका अधिक कृपापात्र, उनके परिवार का एक सदस्य छा और कालपीवालों 
के लिए उन जैसा ही एक नागरिक बन गया या । वहां के कितने ही संध््मरण हैं किस्तु उनकी चर्चा 
यहां न करूगा । स्व० वर्मा जी के सम्बन्ध में ही संक्षेपमें लिखता हूं । 

स्थ० बा० कृष्णबलदेव जी वर्माका जन्म स॑० १६२७ वि में वेदव्यास जो को जत्मभूमि 
काक्षपी में हुआ था | आपके पूज्य पिताजी का झुभनाम लाला कन्हयोप्रशाद जी खन्नी था, वर्मा 
जी के पूर्वज प्रायः दो सौ वर्ष पूर्व पंजाबते आकर कालपीमें बसे थे, काक्षपी में उन्होंने सराफी, हुण्डी, 
आदि के व्यापार में अच्छी सम्पत्ति एकत्रित कर ली थी । उन्हीं दिनों वे ब्रदिश धरकार तथा मध्यभारत 


की कितनी दी रियासतोंके बैंकर भी हो गये ये । 
५५७ 


वर्णी अभिनन्दन-भन्‍्य 


सत्‌ १८५७ ६० के विप्लवर्में कालपी गदरका केन्द्र सा धन गया था। भ्रनेक लह़ाइयां 
भी वहां हुई' | फललल्वरूप कालपरीमें उन दिनों लूटमारका बाजार गर्म रहता था । वर्माजी के पूर्थज भी 
लूटमारके शिकार हुए किन्तु ब्रिटिश सरकारके खैरख्याह होने के कारण किसी के प्राणों की ज्ञति नहीं 
हुईं । आप के पूर्वजों का बनाया हुआ मंदिर अब भी कालपी में है जो पाहुलाल खत्रीके मंदिरके 
नाप्त से प्रसिद्ध है और हस मंदिरमें उन विप्लबकारी दिनोंकी स्मृतियां भव भी विद्यमान हैं। 

वर्माजी के पूपरेज धामिकनिड्ठाके लिए प्रसिद्ध थे। उधका अंश अब भी आप के वंशजों 
में वर्तमान है। पविन्रताका आपके यहां विशेष ध्यान रखा जाता हैं। ब्राह्मण समुदायके प्रति आप के 
वंशजों की घड़ी ही ऊंची धारणा है। उसे वे भ्रत्र भो बड़ी ही भद्धासे देखते हैं ओऔर वर्मा श्री के 
पिता तो इन सदगुणों में बहुत ही बढ़े-चढ़े ये । रामचरितमानल और रामचन्द्रिकाके वे बढ़े ही प्रेमी 
थे। वर्माजीने अपने पिताजीका अनुक़रण कर रामचद्धिकाके प्रति बचपन ही में बड़ा अनुराग उत्पन्न 
कर लिया था । 

प्रारम्भिक शिक्षा कालपी ही में समाप्त कर वर्मा जी लखनऊफे केनिड्डरकालिजमें प्रविष्ट हुए 
शोर इण्ट्रेस तथा इण्टर की परीक्षाएं भी आपने दो बार दीं, किन्तु सार्वजनिक कार्योमें फंसे रहने 
के कारण तथा और अनेक कारणों से उसमें श्राप भनुत्तीर्ं हो गये । यद्यपि आप उसे पौस न कर 
सके किन्तु आपकी योग्यता अंग्रेजी, संस्कृत, प्रांत, फारसी, उद्‌ हिन्दी और बंगला में बहुत ही 
ऊंची थी। भाप मराठी तथा और भी कितनी ही भाषाश्रोंके जानकार थे । शिलालेख भादि की 
लिपियां आप बड़ी ही सरलता से पढ़ लेते और उसका अर्थ बतला देते थे इन पंक्तियों के 
लेखककों भी अनेक बार आपकी असाधारण विद्वत्ताका परिचय मिला है । 


वमां जी में बचपन ही से नेतृत्व शक्ति आ गयी थी । उनके विद्यार्थी जीबनकी कितनी ही 
मनोरंजक घटनाएं हैं | हास्यके भावसे प्रेरित होकर स्वामी रामतीर्थ जी ने तो उन दिनों ही 
खुदाई फौजदार' की उपाधि आपको दे डाली थी। 


सन्‌ १८९९ की लखनऊ वाली कांग्रेलमें त्वयंसेवकों के कप्तान के रूप में बड़ी ही तफलता पूर्वक आपने 
सेवा की । ऐंटी-कांग्रेठ नामकी संस्थाका जो कि उसी वर्ब विरोध करनेके लिए बनी थी, आपने स्वयं 
तथा अपने अन्य सहयोगियों द्वारा उसी वर्ष में ही खातमा कर दिया । 


कलकत्तेका एकादश हिन्दी-साहित्य उम्मेलन श्रापके हो अधान मंत्रित्वमें हुआ था ओर यह 
झापका ही अयत्न था कि इस सम्मेलनमें चालीस हजारका दान सम्मेश़नकों मिल सका और जिससे 
मंगलाप्रसाद पारितोषक' तबसे अतिकर्ण दिया जा रहा है और. जब तक दिया जाता रहेगा तब तक स्वर्गीय. 


अर्माजी की याद उसी प्रकार अमर बनी रहे गी। 
ण्द्द८ 


स्व० आा० कृष्दाबलदेवजी वर्मा 

बर्माजीने लखनऊ से “विदा-विनोद समाचार! सासाहिक पत्र तथा काशीसे भी एक पत्र निकाला 
या जो कि कई वर्ष तक बड़ी ही सफलता पूव॑क चलते रहे। 

वर्माजी प्रायः २५ घर्ष तक लगातार जालौन जिलेके ढिस्ट्रिकट बोड्डके सदस्य तथा कालपी 
म्यूनिसिपेल्टीके सदस्य रहे | पश्चात सवंप्रथम गैरसरकारो म्यूनितिपल-चैयरमैन भी आप ही हुए और 
बहुत वर्षों तक बड़ी ही योग्यतापूर्वक उस कार्यकों भ्रापने निबाहा | आप आनरेरी मजिल्टैट भी 
रहे हैं | 

सा्वेजनिक कार्योंमें इतने व्यस्त रहने पर भी आपने साहित्य-सेवाके जतको बढ़ी ही तत्परतासे 
जीवन भर रखा । सरत्वती आदि पत्रिकाओ्रोंमें आपके उच्चकोटिके लेख निकलते रहते ये । 

आपके सन्‌ १९०१ ई० की सरस्वती ( भाग दूधरा, संख्या ८ तथा ९, पृष्ठ २६२-२७१ तथा 
३०१-३०६) में “बुन्देशखण्ड पर्य्यंटन' शीर्षक लेखसे प्रभावित होकर स्व० ओरछानरेश महाराजा भी 
प्रतापसिहजू देवने आइर पूर्वक आपके परामर्श ही के अनुसार ओरछेकी प्राचीन इमारतोंकी रक्षाका 
प्रश्न कर दिया था। 

काशीनागरी-प्रचारिणी सभा! के जन्मदाताश्रोंमें से वर्माजो एक प्रधान व्यक्ति थे और हमय 
समय पर आप अपना भरपूर सहयोग उसे जीवन भर देते ही रहे । 

आप प्रयागकरी हिन्दुस्तानी एकाडेमीके सभासद तथा एकाडेमीकी त्रैमासिक मुखपत्निका हिन्दु- 
स्तानी' के सम्पादक मण्डलमें थे । 

वर्माजीका श्रष्ययन बहुत ही अधिक था और स्मरणशक्ति भी आपकी गजबकी थी । संस्कृत और 
हिन्दी की अगणित कविताएं आपको कण्ठाप्र थीं | वार्तालापमें जिस कविकी चर्चा आ जाती थी उतके कितने 
ही छुन्द आप तुरन्त सुना दिया फरते थे; जुन्देलख़ण्डके इतिहासका आपने बड़ी दी खोजसे संकलन किया 
था । बुन्देलखण्डके लिए आपकी बड़ी ऊंची धारणा थी आपके एक पत्रमें जो कि उन्होंने काशीसे २३-१२-३० 
को मुझे लिखा था कुछ विवरण देखिए-- काशी 

२३-१२-३० 
“ध्ूज्यवर प्रणाम 

आपको यह जानकर दुःख होगा कि मैं तां० २३ को इलाहाबाद गया, वहां से श्रोरियण्टल 
कारन्प्रेंस एटैन्ड करने पाटलिपुत्र गया, वहांसे बौद्धकालीन यूनीवर्सियी नालंदा, राजगिरि, वैशाली, 
सहसाराम, आदि देखनेकों था कि पाटलिपुन्रमें सख्त बीमार पड़ गया और यहां काशी अपने भानजे डाक्टर 
झआटलबिदारी सेठ !४.छ .8.5. मेडीकल श्राफीसर (ल्या4 स|00 8८07000 898/498 के यहां 
खौट आया । 

५५९ 


वर्णों-अभिनःदन-प्रस्य 
परसों सबेरे मेरे रोग ने भयानक रूप धारणा किया--!7227६ 80८ होने लगा, नाडिका बैठ 
चली, विश्वनाथ जी से भाप सब मित्रों की महल कामना करते हुए अटल +िद्रा लेने ही को था कि डा० 
के 47]०00४008 व मकरुष्यजके डोजोने [९27 और नाहिका को तम्हाल शिया । अब्र मैं 0707८ कर 
रहा हूं और अभी जब तक घिल्कुल ठीक न हो जाऊंगा तब तक आठ दस दिन यहां रहूंगा, यदि कैला- 
शुवास भी कर लूं तो भी मेरी झुभ कामनाश्रोंकी सदेव अपने साथ समझििए गा और सदैव माठ्भाषाकी 
सेब,में रत रहिए गा । 
बुन्देलखण्डके गौरव का ध्यान रहे, सोते जागते जो कुछ लिखिये पढ़िये बह मातृभूमिके गौरवके 
सम्बन्धमें ही हो । शोक ! मैं इस बोमारीके कारण शब्यासीन होने से 'सुधा' के शौरछाडु को अभी कुछ नहीं 
लिख सका हूं । एक पुराना लेख “बुन्देलखण्ड का चित्तौर श्रोरद्ठा दुर्ग था, पह तरखती को दे दिया था। 
१ तारीख तक आपके पास उसकी भ्रति (सरस्वती की) पहुंचेगी तथा एक प्रति महाराज की सेवामें घ एक 
दीवान साहब की सेवामें पहुंचे गी, उसे भाप अवश्य देखिये गा | लेख सचित्र है, उसमें श्रोरछाका गौरव 
है, चित्तीराधिपति प्रतापपर वीरशिरोमणि वीरसिंहदेवका ऐतिहासिक प्रमाणोंके साथ प्राधान्य है। चित्तौरसे 


झोरछा गौरबशाली है यह भाव हैं। यदि आठ दठ दिन श्र जीवित रह तो सुधाके अक्कके लिए 
लैख पहुँचे गा । 


हि हि 2 


वर्मा जी के मित्रों की संख्या इतनी अधिक थी कि किसो भी बढ़े ्रादमी, साहित्यिक या नेता 
की चर्चा कीजिये आपको तुरन्त वर्मा जी से यह मालूम हो जायगा कि उनसे उनका कप और कैसे 
साज्ञात्कार हुआ, कितने दिन ओर कैसे उनके साथ उन्होंने कार्य किया, किसकी उनके लिए कैसी घारणा 
थी, इत्यादि बातोंसे आपके अंगणित मित्रोंके सम्बन्धमें अनेक-अनेक मनोरंजक बातें मुके आपसे समय-समय 
पर सुनने की मिली है । महात्मा गांधीसे लेकर छोटे से छोटे कांग्रेसके नेतासे भ्ापका परिचय था, महा- 
मना पूज्य पं० मदनमोहनजी मालवीय श्रौर पं० मोतीलालजी नेहरूसे तो बड़ी ही घनिष्ठता थी, श्री सी० 
वाई० चिन्त मणि सुप्रसिद्ध पुरातस्ववेत्ता राखालदास बनजी आपके बढ़े दी घनिष्ठ मित्र थे | 


बलिनके प्राच्यविद्या-विशारद डाक्टर वान लूडर्ससे भी आपका गहरा परिचय था, श्री राभानन्द 
जी चटर्जी, श्री पं० महावीरफ़्ताद जी द्विवेदी और आधुनिक प्रमुख साहित्यिकोंसे आपकी जान पहिचान थी | 


वैसे तो प्राय: सभी कवियों की कविताओं का आपने श्रध्ययन किया था किन्तु कवीन्द्र केशवके 
आप अनन्य भक्त और उपासक थे। आप बहुधा कद्दा फरते थे कि कवि तो सचमुच अकेले 'केशव' ही हुए 
हैं । जब वर्माजी कवोन्द्र केशब और बुन्देलखण्ड की प्रशंसा करने लगते थे तो उनकी जबान थकती नहीं 


थी थलोर छेड़ देने पर तो और भी अधिक झोज आ जाता था, हिंदो हंतारमें बर्माजीफे उक्त विषयोंके 
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प्रभादा माने जाते ये। उनमें छुद्र प्रान्वीयता न थी | उनका हृदय बढ़ा ही ऊंचा और विशाल था। अपने 
एक दूसरे पत्रमें आपने लिखा था कि-- 


“बह जानकर मुझे और भी आनन्द हुआ दे कि 'सुधा' ओरछा-अछ्लु प्रकाशित करेगी । मैं 
उपमें सहयोग देनेके लिए पूर्णतया प्रस्तुत हूं। साहित्यके देवस्वरूप भी केशवदास जी मेरे दृदयाराध्य उपास्य- 
देव हैं । फिर यह कहां तम्भव है कि जहाँ उनका अथवा ओरछा राज्यका गुणगान होने को हो वहां 
में कुछ भी भुटि करूं ! पर कहना इतना ही है कि एक सप्ताह का समय बो लेंखके लिए आप मुक्त 
देते हैं, बह बहुत हो अपर्यात है, कारण यह है, इस समथ मैं बहुत व्यप्र हूं, यह सप्ताह क्या दो सप्ताह तक 
मैं ऐसा फ्रंसा हूं कि दम मारने का अवकाश नहीं, क्योंकि ता० २१ नवम्बर को मैं प्रयाग आ रहा हूं 
ऐकेडेमी की ओ्ोरसे पत्रिका पहली जनवरी को प्रकाशित होने वालो है। उसके एडिटोरियल बोर्ड की 
मीटिंग २३ नवम्बर को है । प्रिकाके एडिटोरियल बोर्ड का मैं आनरेरी भेम्बर हूं। पत्रिकाके लिए एक 
बहुत विस्तृत लेख भारतपर्षके भन्तिम सम्राट महाराज समुद्रगुमके सम्बन्धमें खोज करने भ्रौर स्टडी करनेमें 
मुझे दो साल लग गये | प्रयाग, कौशाम्बी, दिल्ली, एरण, गया, आदिके स्तम्भों परके लेखों को पढ़ना 
पड़ा, कनिंघम की आर्केलोजिकल सर्वे रिपोर्ट की स्टडोज करनी पड़ी) गुप्तकालीन मुद्राओं व मूर्तियों को 
खोज कर उनसे ऐतिहासिक रहस्य उद्घाटन करने पड़े । भत्र वह लेख पूर्ण करके मेजा है। वीर-विलास 
की भूमिका तब तक लिखकर तैयार हो जावेगी । उसे भी प्रकाशनाथ भेज रहा हूं। दूसरे २५ दिसम्बर को 
काशोमें ऑल एशियाटिक एज्यूकेशन कान्फेन्स होने बाली है, उसका भी मैं मेम्बर हूं, उसके लिए भी लेख 
प्रस्तुत करना है, जो भारतवर्ष की प्राचीन युनिवर्सिटियों श्रोर शिक्षा पद्धति पर द्वोगा, साथ ही २६ ता० 
को काशी नागरी प्रचारिणी सभाके साहित्य-परिषदका अधिवेशन है, जिसके लिये सभापति भोयुत राव- 
बहादुर माधवराव किवे हैं । उस परिषदके लिए बन्धुवर बाबू श्यामसुन्दरदास जी रायसाइबने बुन्देशखण्डके 
शाहित्पपर एक लेख पढनेकी आशा की है जिसकी मैं स्वीकृति दे चुका हू', झौर जिसे तयार करने का 
आज ल़रगा लगाऊंगा। साथ ही पदटनेमें ओरिएण्टिल कानफ्रेंस है उसमें भी जाना पड़ेगा और उसके लिए 
भी कुछ मसाला इकट्ठा करना होगा। अतः आप बाबू दुलारेलाल जी से यह कहिये कि वे कृपा करके 
ओरछांकके पन्द्रह-बीस पृष्ठ की जगह मेरे लेखके लिए रिजव॑ रक्‍्खें ।” 


वर्मा जी घड़े ही चरित्रवान ये। आपकी ग्रहणीका ल्वर्गवास झापकी तीस वर्ष ही की 
झवस्था में दो गया था किन्तु आपने दूसरा विवाद नहीं किया। अपने बृहद्‌ परिवारकी तुब्यवस्था 
आप जिस योग्यता से करते ये बट्द देखते ही बनता था। मित्रों के श्रादर सत्कार करने में भी भाप घड़े 
ही विनम्र और कुशल थे। मित्रोंका तांता आपके यहां लगा ही रहता था बर्मा जी में यह खूबी थी कि 
प्रत्येक समुदायमें घुल-मिलकर बातें करके मनोरंजन कर लेते ये | बच्चोमें बच्चे और बड़े इंढ़ोंमें बुडढे । 
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इंतोड़ भी अव्वल नम्भरके ये । कुछ स्थलोंका शास्य उनका ऐसा मुंहतोड़ हुआ करता था कि बीरबलकी 
याद आ जाया करती थी। 

वर्मा जो अच्छे कवि भी थे। उन्होंने कितनी ही कविताएं समय-समय पर लिखीं। भतृहरि नाटक 
और प्रेत-यश नाटक तो प्रकाशित भी हो चुंके थे। एक ग्रन्थ क्षत्र-प्रकाश भी प्रकाशित हुआ था किन्तु अधि- 
कांश साहित्य, जो कि उन्होंने कठिन परिभ्रम करके तैयार किया था, अब भी अप्रकाशित है। उसमें बुन्दे- 
खखण्ड का इतिहास और कवीन्द्र-केशबके ग्रन्थों की उम्पादित सामग्री है। अपने कितने ही पत्नोंमें उसको 
उन्होंने चर्चा की है किन्तु लेखके बढ़ जानेके भयसे उसे यहां देना अनुपयुक्त ही सा है । 

वर्ता जी ने आजीवन साहित्य सेवा की है और साहित्य सेवा करते हो करत २८ मार्च को 
केशब-जयन्ती ही के दिन रामनवकी सं० १९८८ वि० को काशीमें पुण्य सलिला भागीरथीके तटपर आपने 
गो लोकवात किया । 

भारतवर्ष की प्रमुख साहित्यक संस्थाओंसे उनका निकट्तम उम्पर्क रहा और उनके द्वारा उन्होंने 
साहित्य की बढ़ी भारी सेवा की । कालपी का “हिन्दी विद्यार्थी सम्प्रदाय! उन्होंके प्रोत्याहनसे पनपा है । 

यों तो उनके बिशाल परिवारमें कितने ही योग्य व्यक्ति हुए ओर हैं किन्तु स्व० अजमौहन जी 
वर्मा तथा चि० मोतीचन्द्र जी को वे अधिक प्रशंसा किया करते थे और अपना वास्तविक उत्तराधिकारी बत- 
छाया करते थे । 

स्व० अजमोहन जी वर्मा की सेवाओंसे जो कि “विशाल भारत' द्वारा उन्होंने की थी हिन्दी 
संसार अपरिचित नहीं है। चिं० मोतीचन्द्रजी भी अपने पितामहके पदचिन्हों पर सफलता पूर्बक उत्तरीत्तर 
आगे बढ़ रहे हैं यह संतोषका विषय है। सम्प्रदाय को प्रगतिशील बनानेमें उनकी लगन, कार्य॑ततपरता 
और सददनशीलता सदैव ही प्रशंसनीय रही है । 

मुझे उस दिन और भी अधिक प्रसन्नता होगी जिस दिन स्वगॉय वर्मा जी के साहित्यकों प्रकाश 
में लानेकी ओर वर्मोजीके बंशघरोंका तथा सम्प्रदायका कदम आगे बढ़ेगा। जीवन भर परिभ्रम पूर्वक 
उन्होंने जो मैटर तैयार किया था उसका सदुपयोग होना नितान्त और शीघ्र ही आवश्यक दे । £ससे उनकी 
आत्माको तो शांति मिलेगी ही किन्तु हिंदी ध्ंंतारका भी उससे बढ़ा ही हित हो सके गा ऐसी पूर्ण 
आशा है। 
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श्री गौरीशकुर द्विवेदी 'शडहुर' 

कवि प्रतविनी बुन्देलखण्डकी भूमिका झतीत बड़ा ही गौरवमय रहा है, प्रकृतिने बुन्देलखण्ड 
की भूमिकों अनोखी छुटा प्रदान की है, ऊंची नीची विन्ध्याचल की श्टखलावद्ध पव॑त मालाएं, सघन- 
बन-कुंज, सर-सरिताएं आदि ऐसे उपक्रम हैं जिनकी रमणीयताको देखकर मानव-दृदय अपने आप भानन्द 
विभोर ही जाता है । यहांकी भूमि ही प्राकृतिक कवित्व-गुण प्रदान करनेकी शक्ति रखती है | 

आदिकति वाल्मीकीजी, कृष्णद्वेपायन वेदब्यासजी, मिन्नमिश्र, फाशीनाथ मिश्र, तुलसी, 
केशव, बिहारीलाल और पदुमाकर जैसे संस्कृत और हिन्दी ताहित्य-संसारके श्रेष्टम कवियोंकी प्रतिभा 
को प्रयूत करनेका सौभाग्य बुन्देलखण्ड ही की भूमिको आस है | 

इनके अतिरिक्त और भो कितने ही सुकवियोंके मद्गाकाव्य श्रभी प्रकाश ही में नहीं आये हैं यह 
तो हुई शिक्षित समुदायके कवियोंके सम्बन्धकी बात, किन्तु जन साधारणमें भी ऐसे ऐसे गीतोंका प्रचार है 
जिनको घुनकर तब्रियत फड़क उठती है | वे गीत हमारी निधि है और युग युगसे हमारे प्रामबाधियों द्वारा 
अब तक सुरक्तित रुपमें वंशपरम्परासे चले आ रहे हैं। उन गोतोंको हम 'प्राम-गीत' या 'लोक-गीत 
कहते हैं । 


ग्राम-गीत या लोक-गीत 


भारतवर्ष प्रामोंका देश है श्लौर आम भाषाएं ही हमारे साहित्यकी जननी हैं। साहित्यके 
क्रमिक विकासके विवरणका अध्ययन करनेसे यह श्रौर भी अधिक स्पष्ट हो जाता है। 


ग्राम-गीतोंके जन्मदाता 


ग्राम-गीतोंके जन्मदाता या जन्मदात्री वे द्वी भोले भाले आमीण या भोली भाली विदुषियां 
हैं जिनके विशाल द्वुदय गांबोमें रहते हुए भी विश्व-पेम और विश्व-हितके अभिलाषी हुआ करते हैं, जो 
नित्य प्रति कहा करते हैं कि 'सगवान सबका भला करे! तब हमारा भी भला होगा। 
बनावटसे कोसों दूर रहकर जिनमें त्याग, संतोष, क्षमा, करुणा झौर शांति का निवास रहता 
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है, जो दीनहीन होते हुए भी ऊंचे दिलवाले, निरमिमानी होते हुए स्वाभिमानी, और कानूनी दुनियाके 
अद॒ते हुए फरेनसे दूर रहते हुए भी अपनी बातके घनी होते हैं, हमारे ग्राम-गीत उनदीके दृदयोद्गारों को 
अकट करते हुए प्रकाशमें आते हैं । 


इधर हमारी लाहिश्य की बढ़ती हुई प्रगतिमें ग्रमभभाषाकी उपेक्षा ही सी रही, उसको अपनानेके 


लिए. कोई सम्मिलित उद्योग नहीं किया गया । यही कारण है कि हमारा शब्द-भण्डार प्रायः संकी् हो 
सा प्रतीत होता है । 


यह संतोष का विषय है कि शिक्धित समुदाय का ध्यान ग्राम-गीतों की और आकर्षित हुआ है 
आर यह भी उनकी विजयका स्पष्ट उदाहरण है। ग्राम-साहित्यके प्रचार और प्रसारसे जहां जन 
साधारणमें पढ़ने लिखने को रुचि उत्पन्न हो सके गी वहां हिन्दीभाषा-भाषियों को भी कितने ही नवीन 
शब्द, जिनको अब तक हम व्यवहारमें नहीं लाते थे, प्रात हो जावेंगे, और इस प्रकार शब्द भण्डार बढ़नेसे 
हमारी भाषा जो कि राष्ट्रभभाषा हो चुकी है, सब्न प्रकार पूर्ण हो सके गी । 


पिक्रूलशास्त्रके विद्वानोंने 'वाक््यम रसात्मकम्‌ काव्यम्‌, रससे पूर्ण वाक््यकों काव्य माना है। 
कविता का सम्बन्ध हृदय और मस्तिष्क दोनों ही से हुआ करता है । ग्राम-गीत यद्यपि रज्नलशास्रके 
कड़े बन्धनोंसे जकड़ा हुआ नहीं होता है किन्तु यह स्वीकार नहीं किया जा सकता कि उनमें 
कवित्व नहीं | 


ग्राम-गीतोंकी उपयोगिता 


आ्राम-गीतोंकी रचना जिनके द्वारा हुआ करती है, जिनके लिए वे सर्वे जाते हैं, उनको वे यथेष्ट 
आनःद और सच्ची तन्‍्मयता देनेमें अवश्य ही फलीभूत होते हैं । 


भाव झनूठों चाहिए भाषा कोई दोय' के अनुसार भी यदि वे रसादिकसे परिपूर्ण न भी हों तो 
भी भाष-प्रधान तो होते ही हैं, कविता की क्लिष्ट-भाषा द्वदय को आनन्द-विभोर नहीं कर सकती, जब्र 
उसका अर्थ समभाया जावे तत्र ही उसका रसास्वादन चित्तकों प्रसन्न करता है और वह भी बहुत ही 
थोड़े समुदाय का । किन्तु सरल भाषामें गाये गये गीत असंख्य जन-समुदायके दृदयोंमें विना किसी टीका 
टि्प्पिणी, भर्थ या व्याख्या किये दी प्रवेश पा जाते हैं | उनमें विना वायुयानके आसमान पर चढ़ाने 
याली' और लूली लोमड़ी को नाहर बनाने वाली' थोथी कवि-कल्पनाएं भछ्ते ही न हों किन्दु उनमें 
होता है आम-जीवनके भ्रत्येक पहलू का सरल भाषामें मामिक और सच्चा बणंन, वंशपरम्पराकी रूढ़ियों, 
ऐतिहासिक सामग्रियों और कितने ही अन्य विषयों का ऐसा समावेश जिसे सुनकर द्वृदय फड़क उठता है । 


स्थाभाविकता तो इन गीतोंमें ऐसी समायी हुई रहती है जैसे तिलमें लैल यही कारया है कि 
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बुन्देली लोक"कवि ईतुटी 
कितने ही अधिक व्यक्तियोंके लिए कितने ही अंशोंमें कृत्रिम कविताओंकी ननिस्वत आम-गीत ही झषिक 
प्रभावोत्यादक और उपयोगी रठिद्ध झ्षेते हैं । 


आम-गीतोंकी व्यापकता 


भारतवासियोंका साधाजिक जीवन सर्वया गीतमय ही है। जन्म होते ही स्त्रियां इिलमिल 
कर सौहरके गीत गाती हैं, मुण्डनक्रे अबसर पर मुण्डनक्रे गीत | इसी प्रकार जनेऊ के गीत, विवाहगीत, 
संस्कारों के गीत, बारहमासे, सैर, कबलियोंके देवियों फे गीत, खेतों के और चक्की पीसने के गीत, 
गज्जा यमुना स्नान, तीर्थयात्रा और मेलेके गीत, इत्यादि इत्यादि प्रत्येक अवतरके गीतों दारा ग्रामीण 
जनता अपना मनोरंजन किया करती है। भारत-्रधंके प्रत्येक भागमें भिन्न-भिन्न रूपसे इन गीतोंका 
साम्राम्य है । 


लोक-कवि ईसुरीका वंश-परिचय 


बुन्देलसण्डके ग्राम-गीतों का विस्तृत विवरण बुन्देल-वैभवके एक भागविशेष में अलगसे 
संग्रहीत किया जा रहा है। प्रस्तुत लेखमें जिन गीतों की चर्चा की जा रही है वे एक ही लोक-कविके 
बनाये हुए हैं--उनका शुभ नाम है | ईमुरी श्रापका जन्म सं० १९८१ वि० में मेड़की नामक आ्राप्त में, 
जी कि मांसी प्रान्तांतर्गत मऊरानीपुर से छे मील है, हुआ था । आपके पूर्वज श्रोरछा निवासी थे किन्तु 
अठारहवीं शताब्दीमें जिन दिनों ओरछे का व्यवसाय श्रादि गिरगया श्रोर राजधानी भी 'अन्यत्र चली 
गयी तत्र चे ओरछा छोड़कर मेड़की चले गये थे, तबसे उनके वंशज वहीं मेड़की में खेती बारी, साहुकारी 
और पण्डिताई करते हैं । 

इंसुरीके पूबंज भरजरिया तिवारी शुककौतिया ब्राह्मण ये। मेड़कीमें पं" भोले भरजरियाके सदा- 
ननन्‍्द उर्फ अघार, रामदीन और ईसुरी ये तीन पुत्र हुए । ईसुरी का पूरा नाम ईसुरीप्रसाद या ईश्वरीप्रसाद 
था किन्तु उनकी ख्याति उनके उपनाम ही से अधिक हैं । 

ईसुरी अधिक पट्रैलिखे न थे। उनका ब्रचपन लाड़ प्यार दी में व्यतीत हुआ इसके दो कारण 
थे, एक तो अपने ही घरमें सबसे छोटे थे, दूसरे इन»छे मामाके कोई संतान न थी । अतः अधिकतर इनको 
झपने मामाके यहां ही रहना पड़ता था। बड़े होने पर जमींदारंके वे आजीवन कारिन्दा होकर 
रहे और बड़े दी सम्मान पूर्वक । उनके सम्बन्धका विस्तृत विवरण ईसुरी-टकाश' में दिया जा रहा है । 


इंसुरीके गीतोंकी भाषा 


ईसुरीके जितने गीत अब तक प्राप्त हुए हैं, ने सब एक ही श्रकारके छुंदमें हैं, कहीं कहीं छुंदके 


डाथ दोहा भी जोड़ दिया है। जन साधारण उन गीतों को फाग कहते हैं। १६ और १२ मात्राओंके 
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विधामस्े: उसमें र८ मा न्राएं होतो हैं और लंतमें दो गुरू। छुंदशारत्रके श्रंतगंत यह छुंद खार, नरेन्द्र और 
ललितपद की भेणीमें आता 
ईसुरीके गीतोंकी विशेषता यह है कि सीधी सरल भाषामें गीतको मनोहर बना देते थे और 
प्रथम पंक्ति को द्वितीय पंक्ति का जोरदार समर्थन प्राप्त रहता है जिससे गीत सुनते ही सुनने वालों का 
ध्यान बरवत उसकी ओर आकर्षित हो जाता है, यथा-- 
गोरी कठिन होत हैं कारे, जितने ई रंग वारे ! 
ईसुरीके गीतोंकी आलोचना 


ईंसुरीके गीतोंकी आलोचना करते समय यह आवश्यक है कि प्रत्येक वातारण की और हमारा 
ध्यान रहे | राम और कृष्ण सम्बन्धी गीत उन्होंने जितनी तन्‍्मय्रतासे कहे हैं उससे कहीं अधिक तन्मयतासे 
श्री राघारानीकै भी चरणोमें उन्होंने अद्धाज्ललियां अपित की हैं। अपनी उपास्यदेवी ब्रजरानी भरी राधिका 
जी ही को वे मानते ये । यों तो अकाल वर्णन, ऋतु वर्णन, आदि और भी कितने ही विषयोंके उनके गीत 
हैं किस्तु सर्वोत्तम विषय उनका है “प्रेमका | प्रेम कलाका प्रतिरूप है इसलिए प्रेमको अध्ययनका एक 
अच्छा विषय कह सकते हैं । 

विद्यापति, सूर तथा अन्य भक्त-कवियोंके गीतोंका भी सूजपात प्रेम ही से हुआ यद्यपि उन्होंने 
प्रेमको ईश्वरतूवके विशाल पथमें परिणत कर अपने अमर-गीतोंमें गाया, तब भी वे प्रेम पर विना खेले न 
रहे । गोस्वामी तुलतीदासजी भी जो अधिक संयत श्रौर गंभीर थे अपनी कवितामें प्रैमका रेखाइ्ुन किये 
बिना न रह सके । 

वास्तवपें प्रेम ही सबसे प्रबल मनोविकार दे और मानव-जीवनकी अनेक उलकनोंका सोत 
भी । इसी कारण संसारके साहित्यमें यह अपना विशेष स्थान रखता है। यह प्रेमही है जो अपद श्र 
श्रश्ञान जनताके मुंहसे गीतोंके रूपमें निकल पड़ता है । 

ईसुरी तो प्रेमके अप्रतिम कलाकार ही थे, उनके गीत प्रेम और जीवनसे ञ्ौत प्रौत हैं। छाया- 
बाद की सजनीके बहुत पूर्व उन्होंने रजठ, जैसे मधुर शब्द की कल्पनाकी, उसका व्यवहार किया और रजड 
को सम्बोधित करके इतने गीत निर्माण कर डाले कि आज भ्रम सा दो रहा है कि आखिर ये रजउ ईसुरी 
की कौन थी ( वास्तवमें प्रेमिकाके जो चित्र उन्होंने प्रदर्शित किये हैं वे इतने आकर्षक और स्वाभाविक 
बन पड़े हैं कि उनकी सूक्रमदृष्टि श्रौर चतुरताकी प्रशंशा किये विना नहीं रहा जाता । 

आपके गीतों के कुछ उदाहरण देखिए। उनकों पढ़ते और सुनते ही चित्रपटकी भांति 
दृश्य समाने आ जाता दै। 


सौंदर्यसे प्रभावित हो ईसुरी कहते हैं कि इस सुन्दर मु हको देखकर कोई टोटका दौनान 
कर दे, कहीं किलीकी कुदष्टि न पड़ बाय, घर श्रौर मुहल्ले में तुम ही तो एक खिलौना हो, तुम ही 
घ६६ 


बुन्देशी लोक-कवि ईसुरी 


से तो सब मन बहलाते हैं, कम से कम कुदश्िसि ब्ले रहनेके लिए दिदौना ( मा्येपर काजलका 
चिन्ह ) लगा लिया करो, हम सबकी यही आाकांझ्ा है कि तुम दीर्घजीवन प्राप्त करो--- 


कोड करत टोठका टौना, ई लडुआ से सौना। 
घर श्रौर बार पुरा पालेमें, तुम हो लाल खिलौना । 
कड़वो करे नजर बरका कें, देवों करे ढिदौना। 
'इंसुर' इने खुसी बिध राखे, जुग जुंग जिये निरौना । 
जित प्रकार उंगलीके थोड़े ही संकेत से डोर में तंधी हुईं चकरी जाती और तुरंत लौट भआतो 
है, बही दशा प्रेमी की है। वह अमिकाके दर्शनों के लिए जाता है और निराश लौट आता है, दिन भर 
यही क्रम रहने पर भी तृप्ति नहीं होती। इसीलिए वह कहता है कि घरोंकी दूरी बहुत हो खटकने वाली 
बात है--'तकछुक' शब्दने तो कमाल कर दिया है, 'अवसर' तकछुकके काइंयापन श्रीर उतावलो को 
नहीं पा सकता । यथा-- 


हमसे दूर तुमायी बखरी, रजड हमें जा अखरी। 
बसौ चाइयत दोर सापने, खोर सोढ़ हो सकरी। 
तक-छुक नहें मिलत कउबे कौं, घरी भरे कौं छुकरी ! 
इमरी तुमरी दाउ जननकी, द्वोवे को हां तकरी | 
फिर आयें फिर जावें “ईसुर' भये फिरत हैं चकरी। 
प्रेमी कितनो ठोकरें खाता है, क्‍या से क्‍या हो जाता हैं, इसको कितने ही गीतोंमें कितने ही 
प्रकार से कद्दा है | निम्नलिखित गीतमें तो पराक्राश्टा ही कर दा है। वे कहते हैं, बढ़े-बड़े, मोटे-्ताजे भी 
सूलर छुद्टारे की भांति रद जाते हैं और जो इकद्टरे बदनके हैं उनका तो कहना ही क्‍या, दाड़ों के 
पिंजड़े पर खाल इस तरद्द रह जाती है जैसे मकड़ी का जाला श्रोर इस सबत्रका कारण है प्रेमका 
खटका, व्यौरेवार वर्णन गीत में देखिए-- 
जौ तन हो गश्नौं सूक छुआरो, बैसईं हतो इकारो | 
है गई खाल हाड़ के ऊपर, मकरी कैसो जारो। 
तन भआओओए बांस, बांस भऔ्रौ पिंजरा, रकत रआ्औ ना सारौ 
कहत 'ईसुरी' सुन लौ प्यारो, खटका लगौ ठुमारौ। 


प्रेम-पंघका खटका ऐसा ही हुआ करता है, भुक भोगी जानते ही हों गे, छुद्दरेसे भी अधिक 


और क्या कोई दुबला पतछा होगा | हुड्डीके दचिपर चमड़ा ही चमड़ा रह गया है और वह भी इतना 
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पतला, रक्त और मांस विहीन, कि आप उसके भीतर की हृद्भियां उसी प्रकार गिन लें जित प्रकार मकड़ीके 
जाल्ेको गिन लेते हैं । एक निगाह ही में देखकर अनुभव कर लें कि विरही इसे कहते हैं। मकड़ीके जाले ' 
झौर पिंजड़ेकी, वह भी बांठके पिंजड़ेकी जो उपमा दी है वह कितनी ठीक बैठती है इसे पाठक हो 
विचार करें । 
प्रेमीकी आशा और निराशाके झूलेमें प्रायः कूलना पड़ता है | कंचन-काया और मन-हीरा 
की दशा होती है, इसे इस पंथके पथिक ही भली प्रकार अनुभव करते हैं-- 
जब से भई प्रीति की पीरा , खुली नई जौ जीरा। 
कूरा माटी भओ फिरत है, इते उसे मन-दीरा। 
कमती भा गई रकत मांस की, बहौ दहृगन से नीरा। 
फूंकत जात विरद्द की आगी , सूकतत जात सरीरा । 
ओोई नीम में मानत ईसुरी , ओई नीम कौ कीरा। 
प्रेम-पंथके थपेड़े ईसुरी जी ने भी उठाये ये या नहीं इससे हमें सरोकार नहीं, किन्तु उन्होंने 
जैसे सजीव वर्शंन इस विषयक किये हैं उनको सुनकर तबियत फड़क उठती है। नसीहत भी मिलती -है कि 
अगर कंचन-काया को कूरा-माटी (कूड़ा और मिट्टी) और मन-हीरा को दुखी करना दे तो इस कूलेमें 
कदम बढ़ाना | फिर तो एक बार कदम उठ चुकने पर वही कहावत हो जायगी, कि नीम का कीड़ा नीम 
ही में सुख मानता है । 
प्रैमिकाके लिए प्रेमी पक्षियोंसे भी नीचे काठ पत्थर तक होने की धन्य मानता है यदि उनको 
प्रेमी और प्रेमिकाके मिलनका सुअवसर प्राप्त है तो। वेकल श्रेमी प्रतीज्ञा करते करते जब थक जाता है झौर 
सफल नहीं होता तब यही भाषनाए' उसे शांत किया करती हैं | जवानीमें भी वह सोचने लगता है कि 
अब कितने दिन की जिंदगी है, अब भी प्रेमिका मिल जाय अन्यथा इसी प्रकार तरसते हुए धंतारके बाजार 
से हाट उठते द्वी मनीराम उड़ न जांय, शरीर छूट न जाय । 
बिधना करी देह ना मेरी, रजठ के घर की देरी | 
आउत जात चरन की धूरा, लगत जात हर बेरी। 
लागौ आन कान के येंगर, वजन लगी बजनेरी | 
उठन चात भर हाट ईसुरी', बाट बहुत दिन हेरी। 
प्रेमिकाके घर की देहरी बनने की भभिलाएा प्रेमीको प्रेरित करती है और उसकी अपने शरीर 
से कहीं अधिक विशेषताएं बतलाता हुआ कद्दता है कि विघाताने ऐसा स्वणो-संयौग क्‍यों न उपस्थित किया 
जिससे आते और जातेहुए मुकै चरण-रज प्राप्त कर सकनेका तो सौभाग्य और सुअवसर तो मिलता 


ही रहता । ः 
घट 


बुन्देशी लोक-कबि ईंदुरी 
प्रैमीके दर्शनों की प्यादी प्रेमिका कहती है कि यदि मेरा पैमी छक्का बनकर मेरी उंगुलियोंमें 
' रहता होता तो कितना सुविधाप्रद होता। जब मैं मुंह पोछती तो वे गालोंसे तहज ही में लग जाते, जब 
मैं आंखोंमे काजल देती तो उनके अपने भाप दश्शन हो जाते, मैं जब जब घंघट संभालती तथ तब बे हन्मुल 
उपस्थित होते और इस प्रकार उनके लिए तरसना न पढ़ता-- 


जो कउं छेल छुला हो जाते, परे उंगरियन राते। 
माँ पॉछत गालन कौं लगते, कजरा देत दिखाते | 
घरी घरी घूंघट खोलत में, नजर सामने राते। 
मैं चाहत ती लख में विदते, हात जाईं को जाते | 
'इंदुर दूर दरस के छानें, ऐसे काये ललाते। 


इधर प्रेमी भी कह रहा है कि फिरते फिरते मेरे पेरोमें छाले पढ़ गये हैं फिर भी मैं सज्ञ छोड़ने 
बाला नहीं | कंघेपर कौला डालकर धर घर अलख जगाता हूं, गलियों की खाक छान रहा हूं, रोड बन- 
फर इधर उधर भटक रहा हूं, सूखकर ढोरी की तरह हो गया हूं, हाड़ घुन हो चुके हैं फिर भी तुम्हारे 
कृपा पात्र न बन सका | दो गीत देखिए-- 
हड्रा घुन दो गये हमारे, लोसन रजउ तुमारे। 
दौरी देह दूबरी हो गई, कर कें देख उगरारे। 
गोरे अगर हते सब जानत, लगन लगे अब कारे। 
ना रये मांस रकत के बंंदा, निकरत नई निकारे। 
इतनऊ पै ह_म रजठ कौ “इंसुर', बने रात कुपिबारे | 
>८ २८ हा 
फिरतन परे पगन में फौरा, संग न छांड़ों तोरा | 
घर धर भलख जगाउत बाढें, टंगी। कंदा पै कोरा । 
मारो मारो इत उत जावे, गलियन कैसों रोरा। 
नहं रश्ो मास रक्त देही में, भये दूक कें डोरा। 
कसकत नई' “ईसुरी” तनकठ, निठुर यार है मोरा। 
प्रेमिका की तलाशमें दर्शनोंको दक्षिया मांगनेवालेके उद्गार देखिए-- 


जो कोड फिरत ओऔतिफे मारे, धंतारी सो न्यारे। 


खात पियत ना कैसउं, रहते, वेस-विलास. वितारे। 
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वर्दों-अभिनन्दन मन्य 
दुंढ़त फिरत बिछुर गए नेही, जांचत हैं हर द्वारे। 
पूंछुए नई कोउ बेदरदी, दरस दच्छुना डारे। 

' प्रेम-पंचमें आसक्तिमें आकुलता ओर विरक्तिमें सान्वना मिल जाया करती है-- 
अब ना होबी यार किसीके, जनम जनम कौ सीके । 
समभे रइयो नेकी करतन, जे फल पाये बदीके। 
थार करे से बड़ी बखेढ़ा, बिना यारके नीके। 
अब मानुस से करियों 'ईसुर', पथरा रामनदीके । 
इत्यादि कितने ही गीत इस विषयके सुने गये हैँ। रामावतार झ्लोर कृष्णावतार विषयक गीतोंफ़े 
भी कुछ उदाहरण देखिए--- 


रामावतार 
कौोपभवनमें रानी केकई राजा दशरथसे कह रही हैं कि है राजाजी | भरतजी राज पायें और 
भीरामजी बन जावें, यह वरदान मैं मांगती हूं। प्रतिशा कर दीजिए कि चौदह वर्ष पश्चात्‌ ही रामचन्द्रभी 
अयोध्यामें आवें | राजा दशरथको क्या दशा हो गयी है वह अनुभव ही करते बनती है। उन्हें झागे कुझां 
और पीछे खाई दिखलायी देती है-- 
राजा राज भरत जू पाये, रामचन्द्र बन जावें। 
फेकई बैठी कोप भवन में, जी बरदान मंयानैं। 
क्र दो अवध अवधके भीतर, चौद॒हं बरसे श्राववें । 
झागे कुआं दिखात इसरी', पाछुं बेर दिखावें । 
भरत श्रयोध्यामें झा गये, रानी केकईसे वे कह रहे हैं कि मैया दोनों भाहयोंकों बनमें भेज 
दिया है, पिताजीको स्वर्गमें मेजकर रघुवंशियोंकी नाव डुबा दी है। श्ररे माता कौशिल्या और सुमित्राके 
एक एक ही पुत्र तो था ! दे देव | केसे इस अवधकी लाज रहती है जब उसपर कालीकी छाया पढ़ गयी है- 
बन कौ पटठे दये दोश भैया, काये फेकई मैया | 
पिता पठे सुरघाम, बोर दई, रघुबंसन की नेया। 
इतों सुमित्रा कौशिल्या के, एकई एक उरेया। 
नुंसुर परी झवधमें कारी, को पत भांत रखैया । 
रावणको मन्दोदरी समझा रही है कि आपने मेरा कहा न माना ! भी सीताजी उनको रानी . 
हैं जो अंतयांमी हैं, यह सोनेकी छड्ढा धूलमें मिल जावेगी अन्यथा सीताजी सहित भीरामचन्द्रजीसे 
मित्र लौ-- 
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तुमने मोरी कई न. मानी; सीता हयाये बिरानी। 
जिनकी जनक सुता रानी हैं, वे हर अंतरध्यानी। 
हम कंगूर धूरमें मिलजे, ढड्भाकी राजधानी ! 
ले के 'मिल्लौ सिकाउत जेऊ, मंदौदरी बयानी। 
हेंसुर' आप द्वात हरयानी, आनी मौत निसानी। 
पाप करनेसे क्या कभी किसीने मेवा पाया है ! उससे तो नाश हो हो आया करता है| देखिये 
उस रावणके यहा जिसको अभिमान था कि उसके एक लाख पूत और सवा लाख नाती हैं, यथा -- 


इक लख पूत उवा लख नाती, ता राबन घर दिया न बाती। 
उस रावणके धरमें कबूतर रहने लगे और मदलों पर कोए उड़ने लगे। कोई पानी देने वाला न 
रहा, लुप्त पिण्डोदक क्रिया' वालो बात हो गयी-- 
को रझ्नौ रावन के पनदेवां, बिना किये हर सेवा! 
करना सिंध करों कुल भर फौ, एकनाड कौ खेवा। 
कालफंद झवधेस काट दये, जे बोलत सब देथा। 
बांकन लगे काग महलन पे, भीतर बसत परेवा। 
'सुर' नाख मिटाउत पाउत, पाप करें को मेवा। 


कृष्णावतार 
अपनों तुमे जान गिरधारी, हमने कीनी यारी। 
काउ और से करने होती, बहुत हती संसारी। 
हर दर तरां ठुमारे ऊपर तबियत भरी इमारी। 
बुलसी गल्ना जामिन जाकी, जनम जिंदगी हारी। 
पूसुरः तकी स्थाम की मूरत, गोरी नई निद्ारी। 
काले रंग पर सखिरोंका वध्यंग दे, तंतारमें कालेकी बनस्थित गोरेकी अधिक पसंद किया जाता 
है किन्तु सखियोंने गोरेकी तलाश नहीं की, साँंवलिया दी पर हर प्रकार संतौष किया और उन ही पर 
अपना जन्म और जीवन द्वार बैठी हैं। तुलठी और गज्गा इसकी साही हैं इससे बढ़ी जमानत श्रौर किसफी 
किसे सम्भव है ? इसीलिए आपको अपना ही उम्रककर हम सबने आपसे प्रित्रता की। 
ओऔ राधिकाजीको ये झपनी उपास्यदेवी मानते थे, एकबार जब इनके सिरपर ग्राज (विजली) 
गिरते गिरते बच गयी तब्र आपने कद्दा था कि -- 
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वर्दो-अभिनत्दव-नन्‍्य 


इम वै राघा की तिवकाई, ऐठी कां बन झाई। 
उन को धुन से ध्यान छगा के, एकठ दिना न ध्याई । 
ना कमर हम करी खुतामद, चरन कमल चित लाई। 
प्रन कर पाप करत रखे दो गद्यो, का को पुत्र सहाई। 
परत लाढइली ईसुर जा से, सिर से गाज बचाई । 
इत्यादि कितने ही भावपूर्या गीत आपके विविध विषयों पर उपलब्ध हैं; किन्तु यहां उन सबकी 
चर्चा करना सम्भव नहीं । 'ईंसुरी-प्रकाश' में वे संग्रहीत हैं। आशा है हमारे इस सफल लोक-कविका 
उचित सम्मान करनेके लिए हिन्दीभाषा-भाषी सम्मिलित रूपमें उद्योग करेंगे श्लौर ईसुरीके यश-शरीरको, 
जो कि कविताओं श्रौर गीतोंछे रूपमें यत्र तत्र सर्वत्र प्रचलित हैं, यथासाध्य एकत्रित कर सुन्द्र-तम रूप 
देनेका प्रयज्ञ करेंगे | 





प्जर 


गुरुवर श्री गणपति प्रसादजी चतुर्वेदी 


श्री इयाम सुन्दर वादल 

प्राचीन भारतके पुराने तपोवनों एवं गुरुकुलोंकों शिक्षाका आदर्श निःस्वार्थ भावसे अपने 
चारों और शानका वितरण करना है। गुरुकुलके उपाध्यायके समक्ष शिक्षण एक पतित्रकर्तब्य था 
जिसमें घनका कोई खाठ महत्व नहीं था । श्राजकी झत्यन्त व्यय-साध्य और व्यापारिकता भरी शिक्षा- 
अ्रणालीके युगमें रहनेवाले लोग तो उस समयके कुलपतिकी परिभाषा जानकर आश्चय करेंगे कि दस हजार 
विद्यार्थियों के सम्यक्‌ भरण, पोषण और शिक्षणका भार उसपर रहता था| परन्तु ऐसे लोगोंकी अभी भी 
कमी नहीं है जो इस परम्पराकों भाज भी जीवित रक्‍्खे हुए हैं। अ्रपने पूर्व-पुण्योंके फल-त्वरूप मुझे ऐसे 
ही एक महापुरुषके चरणोंमें बैठकर 'ध्ययन करनेका सुयोग मिला हैं| नीचेकी पंक्तियोंमें उनका पुण्य 
चरित्र चित्रित है। 

बुन्देलखंडके मऊ नगरके जुक्ौतिया ब्राक्षण-वंशमें भ्री नन्‍्हैलाल चौबेके द्वितोय पुत्रके रुपमें 
मेरे गुदूवर वि० ध्ंबत्‌ १६२७ की ब्येष्ठ कृष्णा अ्ष्टमीको श्रवतीर्ण हुए थे। बचपनमें ही जननी श्रौर 
जनकके दिवगंत हो जानेके कारण चिरकाल तक आपपर बड़े भाईका कठोर तंरक्षण रहा । "क्योरे 
गनपति पुरुखोंकी किसानी मिथ दे है रे। जो गजाधर न हो तो दाने-दाने को तरततो” इत्यादि वाग्वाणों 
की वर्षा होती रहती थी। 

चौबे जी अपने अप्रजके कितानी परिभ्रमक्रो जानते थे, उन्हें पिताका स्थानोय मानते थे, 
अतएव कभी उनको बातोंका बुरा नहों मानते थे । इन्दोंने सब कुछ तहते हुए अध्ययन जारी रक्‍्खा। चौथी 
का तक हिन्दी और उद्‌'का शान श्रातकर आपने पन्‍्द्रह बर्षके बयमें संस्कृतके अ्रध्ययनका आरंभ 
किया था। भी स्वामीप्रसाद सीरौटीयासे सारस्वत और सिद्धांतचन्द्रिफा आपने दो ही बर्षमें समाप्त 
कर दी । सन्नह वर्षकीआायुमें आपने झपने घर पर एक निःशुल्क संस्कृत पाठशाला स्थापित कर 
दी थी | अब अध्ययन और अध्यापन दोनों साथ साथ चलने लगे 

इन दिनों छुवरपुर और मऊएनीपुर शेरबाजीके प्रसिद्ध अछाड़े बने हुए थे । छुतरपुरमें इस 


साहित्यके भ्राचार्थ स्व० भी गंगाघरबी ध्वास वे और मऊरानीपुरमें पुरोहितजी । समय समय पर इन दोलों 
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वर्णो-अभिनन्दन ग्रन्थ 


की दलोंमें भिड़न्त भी हो जाया करता था। यह द्वन्द कभी कभी तीन तीन रात चलता था, जिसमें जनता 
बड़ी दिलचस्पी शेती थी। एक बार जत्र उक दोनों गोलोंमें इन्द्र चल रहा था, तभी भी चौबेजीने 
पुरोहित-गोलकी औरते संत्कृतका एक स्व-रखित पद्म गाकर सुनाया। भी व्यात-गोलमें हसकी जोड़का 
कोई छुन्द कहनेवाला नहीं था । फलतः उसे हार मान छेनी पड़ी । पुरोहितजीने चौनेजीकी पोठ ठोँकी और 
उन्हें झपनी गोलका नेत। बनाया । इतना ही नहीं इनकी स्याति बढ़ानेके उद्देश्यते भी पुरोहितजीने अपने 
ही व्ययसे भीमद्भागवतकी प्रति मंगाकर और स्वयं ही यजमान बनकर इनसे विधिपूर्वक उसका अवणा 
किया। इससे इनकी इतनी खथाति फैली कि श्रत॒ पुराणोंके दारा उनकी स्वतंत्र श्राजीबिका भी चलने 
लगी। अत्र अग्रजकी कठौरता प्रेम और भद्धामें शनेः शनेः परिवर्तित होने लगी । 


उपयुक्त घटनाके पश्चात्‌ शेर-साहित्यके भंडारकों भरनेमें चौबेजीने बढ़ा योग दिया। उनके 
सम्बन्धी ऐसी ही एक दूसरी घटना है। उक्त दोनों गोलोंमें म्रतिद्वन्दिता चल रही थी | दो दिवस हो 
गये थे। तीसरी रात भी जब आधी बीत चुकी थी तो ध्याव-गोलकी झरसे एक अमोघ अल छोड़ा गया 
जौ संभवतः इस प्रकार था--- 
अम्बा को मिला चूड़ामणि किससे बताना। 
इस पे ही आज हार जीत मीत मनाना। 
कुछ च्ण पुरोदितजीकी गोलमें सन्नादा रहा | भोता समभते थे अ्रन्र पुरोहितजीकी गोल हारी । 
अकस्मात्‌ चोबेजीकों सत्त-शतीके द्वितीय अध्यायके “क्वीरोदश्चोमलं हारमजरेच तथाम्बरं चूड़ामणि, तथा 
दिव्यं कुण्डले कटकानिच” की याद आ गयी, तत्काल ही उन्होंने योलके एक श्राशुकवि स्व० भी बोदन 
स्वर्शकारकी सहायतासे, लेखककों जेसा याद है, निम्न पद्म गाकर सुना दिया- 
उपहार क्षीर सागर ने हार को दियो। 
ताही सो दिव्य अम्बर चूड़ामणी लियो। 
देवन के अब्न शस्त्र दिव्य भूषण घारे। 
मैया ने असुर मारे भूभार उतारे। 
अपार भीड़में से सहसा तालियों को तड़ातड़ ध्वनि उठ पड़ी और जय पराजयका 
निर्ंय हो गया । 
इन्होंने दो ही वर्षमें नगरके तत्कालीन प्रसिद्ध ज्योतिषी श्री मथुराप्रतादजी तिवारीसे मुहूर्त- 
चिन्तामणि, नीलकण्ठी, बृहल्नतक झर णहलाघव पंचतारा तक पट लिया था| तिवारीजी ग्रहलाधव 
पंचतारा ठक ही पढ़े थे, परन्तु चौबेजीने अपनी प्रख॒र प्रतिभा द्वारा सम्पूर्ण प्रहलाघव और लीलाबतीका 


गणित सिद्ध कर लिया था । एक वर्ष श्रापका बनाया हुआ पंचांस भी मकाशित दुआ था | 
सै ड 


शुरुवर भी गणपति अ्रतादजी चदुर्षेदी 

दतिया निवासी स्व० श्री राघेशालजी गोस्वामीसे आपने यद्यपि पड्लिंग तक ही तिद्धान्त- 
कौमुदी पढ़ी थी, परन्तु आपने अपने छात्रोंकों पूर्ण सिद्धान्त-कौमुदी पढ़ायी है। टीकमगढ़के तत्कालीन 
वि्ान्‌ भी राजारामजी शाज्ञी (रज्जू महाराज) से आपने न्यायशाक्ष पढ़ा था, एवं आगमन्तुक विद्वानोंसे 
स-स्वर बेद पाठका भी अभ्यास कर लिया था। अब किसी विषयका छात्र आपकी पाठशाज्ञासे निराश 
झोकर नहीं जाता था। आयुर्वेदके कितने दो छात्रोंने आपकी पाठशालामें अध्ययन कर उच्च परीक्षाएं दी 
हैं। यद्यपि आपने कोई परीक्षा नहीं दी पर भापके कई छात्रोंनि शाज्ञो परीक्षा तक उत्तीर्ण की है। कर्म- 
काण्ड, वेदिक यश्ञादिमें आप इसने रूपात हो गये हैं कि अग्र तक दूर दूर तक आप प्रधान याशिकके रुपमें 
ले जाये जाते हैं। चौबेजी पुराणादिपर इतना सुन्दर प्रवचन करते हैं कि एक बार आपके पाणिनि 
व्याकरणके गुरु भी गोस्वामीजी इतने मुग्ध हो गये कि जेसे ही भी चौबेजी ब्यासगद्दीसे उतरकर नीचे 
आये कि उन्होंने इनके पैर पकड् लिये । चौबेजीकों इससे अत्यन्त दुःख हुश्रा और गोस्वामीजीके चरणोमें 
प्रणामकर पश्चत्ताप करने क्षगे | गोस्वामीजी बढ़े भावुक ये, वे कहने लगे मैंने गणपति प्रसाद चौबेके नहीं 
पुराण प्रवक्ता भगवान्‌ वेदब्यासके चरण छुए हुए हैं। 

आप दूर दूर पुराण प्रबचनके लिए जाने लगे। इन पंक्तियोंके लेखककों अन्ते-वासी द्वोनेके 
नाते कई बार ऐसे अवसरों पर आपके साथ जानेका सौभाग्य मिल्नता रहा है । माघमासकी विरल-तारिका, 
अभात कल्पा, रात्रि है, गुरुजीके स्नान दो रहे हैं। अपना नित्यका कर्म श्रौर नियमित सप्त-शतीका पाठ 
करके वूयोंदय होते न होते व्यासगद्दी पर बैठ जाते हैँ,फिर सायंकाल चार बजे उठते हैं। कैसा उप्र तप हैं! 
मैं तो अपनी किशोरावस्थामें भी उसे देखकर चकित हो बता था। 

हेमन्तकी राजियां हैं, परीक्षार्थियोंकी पढ़ाते पढ़ाते बारह बजा देते हैं, श्रीर फिर उप.काल 
में उठकर छात्रोंको जगाकर फिर पढ़ाने लगते रै। चालीस पेंतालीस वर्ष तक ऐसा निरन्तर एवं निःस्वार्थ 
अध्ययन कौन करा सकता है। 

छोटी ठी लंगोटी लगाये, ग्वालोंको गाएं सौंप कर लौटते हैं, सहसा दौवात साइबकी सवारी 
आ जाती है, और इन्हींसे प्रश्न होता है चौबेजी कहां हैं? आप उती स्थितिमें अपना परिचय देते हुए 
उनका कार्य करने लगते हैं, कैसी तरलता है १ 

आपका प्रभाव न केबल विद्यार्थी समाज तक ही सीमित था परन्तु, साधारण जनता भी श्रापके 
तप, स्थाग एवं सरलता आदि गुणणोंसे प्रभावित थी और आपका सम्मान करती थी । जब सन्‌ १९३० हमें 
नगरमें साम्प्रदायिक अशान्ति दो गयी थी, भी घासीराम जी व्यास उन दिनों जेल भेज दिये गये थे, तब 
तत्कालीन बिलाघोश डार्लिंग साहबने भी चौबेजीको भाग्रह पूर्षक शान्ति-स्थापना समितिका प्रमुल 
सदस्य चुना श्लौर अशान्ति पीड़ित दीन जनतामें चौबेजी द्वारा ही भार्थिक सद्यावता वितरित करायी । 


आपको भाषण-शक्ति अपूर्व थो | सनातन धर्मके महोपदेशक स्व० भी कालूरामजी शात्तरीने 
प७प 


पर्णाँ-अभिनन्दन-अन्थ 


नगरके कुछ ईर्ध्यालु पंडितोंकी अरणासे एकबार शास्त्रार्थके लिए इन्हें आहूत किया। आह्वान-पंत्रमें शास्त्री 
जीने समय 'स्थाम! के चार बजे लिखाथा। भो चौबेजीने 'स्याम! शब्दसे ही इस शास्त्राथंकरा पूर्षपक् 
उठाया और अपना वक्तव्य समाप्त कर शाज्ीजीके वक्तव्यकी प्रतीक्षा करने लगे । भी शास्तीगी चौगेजीकी 
स्वंतोमुखी अ्रतिभा पर मुग्ध हो गये और अपने वक्तव्यमें इनकी प्रशंधा कर भापके घनिष्ठ मिन्र धन गये। 

बवि० १९८४ के लगभग नगरके समस्त कद्दारोंने वैश्यसमाजके किठी व्यवहास्से असन्तुष्ट 
हो उनके यहां पानी भरना छोड़ दिया । सारे नगरमें खलबली मच गयी परन्तु किसीकों कोई उपाय नहीं 
सूकता था। अन्तमें भीचौबेजीकी शरण ली गयी। नुनाई बाजारमें एक विशाल सभाकी आयोजना की गयी 
जिसमें वर्ण धर्मों पर लगातार चार घंटे तक चौबेजीने वक्तृता दी | इस बक्तृताका कहारों पर ऐता प्रभाव 
पड़ा कि उन्होंने वहीँ भ्रपनी उत्त हृड़तालकी समाप्ति घोषित कर दी। ऐसो कितनी ही इन्होंने समाजकी मौन 
किन्तु महत्वपूर्ण सेवाएं की हैं । 

सरलता और स्वाभिमान उनके जीवनके मुख्य गुणा रहे हैं| घमंड तो आपको छू भी नहीं गया, 

दम्भ तो आपसे कोसों दूर रहता रद्दा । निस्वार्थ भावसे विद्यादानकी इस साधनामें बड़े बड़े प्रलोभनों ओर 
विध्नोंने बाधक बनना चाहा परन्तु हृठ्जती भ्री चौबेजी पर उनका कोई अतर न हुआ | टी. एक. बी 
कालेज राठ, ( हमीरपुर ) के संस्थापक भी ब्रक्षानन्दजीने जब सर्व प्रथम अपना विद्यालय खोहीमें स्था- 
पित किया थातत्र संस्कृताध्यापनके लिए भ्री चौबेजीसे उन्होंने बढ़ा आम्रह किया था परन्तु चौबेजीने वेतन 
लेकर झ्रध्यापन करना पसन्द न किया । चोबेजीके भ्रद्धालु भक्त तत्कालीन मेडिकल आफिसर डा० प्रताप- 
चन्द्र राय आपकी पाठशालाकों सरकारी आर्थिक सहायता दिल्लानेके लिए जब जब आग्रह करते थे तभी 
चौमेजी अपने दृढ-अतका निश्चय आप पर प्रकट कर देते थे ! 

बि० संबत्‌ १९७४ की महामारीमें इन पर एक महान्‌ संकट आ पढ़ा था। आपके एकाकी 
विद्वान युवा-पुत्र श्री रामप्रसादजी चतुर्वेदी, पुत्रवधू और अभ्रज सच एक साथ चल बसे थे । केवल आप 
दम्पति दी अवशिष्ट रहे थे । इस धटनाने चौबेजीको पागल बना दिया | माताजी उक्त संकट और आपकी 
इस शौचनीय अवस्याके कारण चिन्तासे चूखकर कांटा हो गयीं। इस दुखी दम्पतिको शोक-सिन्घुसे उबारने 
याले थे स्व० भीज्रह्मचारी महाराज जिनके नामसे सुखनईके उत्तरी तठपर आज भी एक सुन्दर 
श्ाश्रम बना है । 

जन ब्ह्मचारीजीने चौबेजीकी विक्षित दशाका समाचार सुना तो स्वयं इनके घर दौढ़े आये | 
बयोदूद्ध, प्रतिष्ठित एवं सुप्रसिद्ध होनेके कारण आपके सान्तवना-पूर्ण बचनोंका श्री चौबेजी पर बड़ा असर 
पढ़ा । इतना ही नहीं, चौबेजीका ध्यान भ्रतीत चिन्तनसे हटानेके लिए उन्होंने अपने ही आभममें बड़े धूम 
भामसे जुलूस निकालकर इनका भीमद्भागवत पुराण बैठा दिया | नगरसे दूर होने पर भी इस कथामें 


बैकड़ों नर नारी जमा ईंने लगे । एक मातके इस महान्‌ झनुहानमें छंलग्न होमैसे भी चोबेजीको पर्यात 
५७६ 


गुदवर भरी गणपतिप्रतादजी चतुवेंदी 


आपिक लाभ तो हुआ ही उबसे बड़ा लाभ तो यह हुआ कि वे शोकके महान भारकों बहन करने बं्थ 
हो सके। पाठशाला पूर्ववत्‌ मुश्नरित हो उठी । 


गुरुजीकी इस पाठशालासे सैकड़ों छात्र विद्वान बन कर निकल चुके हैं स््र० भो कृष्णनारायण 
जी भार्गव, सेकेंटरी म्यू० बोर्ड फांसी और श्री गंगानारायणजी भार्गव, भूतपूव एम० एल० ए०, चेगर- 
मैन डिस्ट्रिस्ट बोर भांसी, और भी गंगानारायश जो भार्गव, डिपुटी कलक्टर तथा भोयुत 
व्यासजी, आदि कितने ही महानुभावोंने 8 पाठशालाकी खुली भूमिपर बैठकर संस्कृत साहित्यका अध्य- 
यन किया है। मऊ नगर और तहसील में कदाचित्‌ ही कोई ऐसा संल्‍्कृतका पंडित होगा, जितने चौबेजीकी 
पाठशालामें अध्ययन न किया हो। नगरके जिन विद्वानोंसे इन्होंने भ्रध्ययन किया था उनके पुत्र पर 
पौत्र तक आपझी पाठशालामें पढ़कर पंडित बने हैं। इन पंक्तियोंके लेलकनें तो गुरदेबके भीचरणॉमे 
रह कर अनेक वर्ष व्यतोत किये हैं | खेतीकी देख रेखके सिलसिलेमें उन्हींके साथ उनके 'दार'में, जो नगरसे 
छः मीलको दूरी पर कैपाई प्राममें है, जाकर कितनी ही हेमन्तकी निशाएं मचानके नोचे पयालमें लेटकर 
वितायी हैं। गुरुजी मचानके ऊपर पढ़े पढ़ें रघुवं एके इलोक उठा रहे हैं श्रोर मुझसे व्याख्या करायी जा 
रही है। कभी-कभी तो इसी द्वार पर पूरी पाठशाला जम जाती थी। दोनों पसलॉमिं प्रायः पन्‍द्रह पन्द्रदद दिन 
यहां गुदुजीकों निवास करना पड़ता था। इससे सामेदार अधिक बेईमानी नहीं कर पाते थे और इन्हें खाने 
भूरके लिए ब्रत् मिल जाता था। दृ। झ्रत॒हर पर जितने छात्र वह्ां जाते थे सभीकी भोजन व्यवस्पा 
गुर-म:ता स्वयं करतो थों। जिन्हें इस मद्ाप्रवाद पनिका सौभ-््य प्रात हुआ है, उनका जीवन धन्य ह्ै। 


श्रो चौवेजीके तीन पुत्र और दो कस्य.एं हैं, उमी विवादित हैं। दो वर्ष हुए भद्धेया माताओं 
इहलीला समाप्त कर चुही हैं। माताजीकी देख रेखमें एक बार आपकी भांजोंका भाषरेशन हो चुका या, 
अत रब शरीर यात्राके विर्वाद योर दृष्टि आपडो प्राप्त है, इसके पूर्व एक वर्ष अन्वेपनका भी अनुभव 
करना पढ़ा था। कनिड पुत्रीके विशहकी उलकनोंमें आपको बार बार धाजार जाना पढ़ता था। दैवात्‌ 
एक दिन सायंकाल की आजारमें हो दो गायोंके बीचमें पड़ आनेसे आपके पैरमें गद्दरी चौट भा गयी । 
फलतः तमोीसे बड़ी कठिनाईसते चल पाते हैं. । अब अ्वण शक्ति भी छ्ञोण दो चली है। फिर भी दो चार 
छात्र द्वार सेवन करते ही रहते हैं । और आपके ज्ये४ पुत्र भी शिवनारायणन्ी च्तुर्वेदी४्/ कारण उन 
निराश नहीं दोना पढ़ता । गुरुदेवने अपने शिश्योपर अनन्य स्ने६ रप्खा। उन्हें रहनेके लिए अपना एक 
पूरा मकान दे रक वा वा, छात्र उनका इंचन भी जला लेते ये, कितने ही निमंत्रशोंमें झापका प्रतिनिधित्व 
आपके छात्र दी करते ये। उनका मजन पूजन भी लगता देते ये, एवं कितनी हो प्रकारसे आपने भपने 
छात्रोंको सहायता प्रदान को है। प्रायः झापके सभी छात्रोंकी भावनाएं तेखककी इन भावनाओ्रोंसे भिन्न 
न होंगी और समी उन्‍हें अपना टेष॑त्व दाता मानते हैं | 


.] ३ है. हम 


जीवनके खण्डहर | 
श्री अम्बिकाप्रसाद बर्मा “दिव्य,” एम, ए, 

जाढ़ेकी ऋतु थी, संध्याका समय । में अपने श्रांगन में बैठा धूप ले रहा था। इसी शमय एक 
लड़की सिरपर टोकरी रक्‍खे आयो झोर वोली--'बेर ले लो |!” लड़की शायद पनन्‍्द्रद सोलद वर्षकी होगी, 
परन्तु यौवनके उसमें कोई चिन्ह नहीं दीस पड़ते ये। चिपटी नाक, अ्रन्दरको घुत्ी हुई छोटी छोटी भांखे,मौटे 
मोटे ब्लोंठ, सांबला रंग, ठिनगा कद, देखते ही शात होता था कि बह भाग्यकी ढुकरायी हुई है । 

जब कुछ काम नहीं होता तो कुछ खाना ही श्रच्छा मालूम द्ोता है, यह भी एक मन 
महलाव है। बोला--“दिखूं” 

लड़की मिमकती तथा डरती हुई सो बेरोंकी खुली हुई टोकरी सामने रख झरांयन में एक तरफ 
स्वाभाविक सुशीलतासे बैठ गयी, बैर बड़े बढ़े और गदराए हुए ये। मेरी भूखी भांखोंने उनका स्वागत किया, 
परन्तु मेरी बिना झशाके ही मेरी लडकी उन्हें खरीदनेकों दौड़ी, भ्राशाकी कथा जरूरत थी, यह उसका 
रोजका काम था। मैंने उसके खरीदे हुए बैरों में से एक बेर उठाया और चकक्‍्खा, बैर मीठा था, श्रतः मुझे 
लडकीके विषय में कुछ जिशाला हुई । 

तू कहां की है ! 

“प्रदराजपुराकी”' लड॒क़ीने दयनीय सी शक्ल बनाकर कहा । 

“हरे और कौन है !” मैं फिर योंदी नेमतल्लब पृछा बैठा । 

“पूदा बाप और एक छोटा भाई । 

“क्यों, मां नहीं है ! 

“नहीं, वह तो मर गयी," ऐसा कदते खद़की को आंखों में आंधू आ गये । 

“कोन, ठाकुर है !” 

“अहोर । 

“तो कुछ दूध मदूठा परे नहों होता ?” 


“कुछ नहीं, मके मरजाने से सद घर बार बिगड बदा । बाप बुद्हा है, झंजोंसे भी कम दिलता है, 
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उतका किया कुछ होता नहीं, भाई बिलकुल छोटा है वह क्या करने लायक है, देख रेख न होनेसे सब 
दौर मर गये। कई नय गायें थीं कई नग मैंसं, अब कुल दो बैल बच रहे हैं, भी दूध कैसे हो ।” 

"कुछ खेती पाती भी नहीं १” मैंने पूछा । 

“दो खेत पढ़े हैं, पर उनको जोतने बाला कौन है ! पड़े रहते हैं. मुकतमें लगान भरना 
पढ़ता है।” 

“ठब गुजर कैसे होती है ?” 

“वही कवार करके, बैर बेच लिये या महुए बीन लिये।” 

“तेरी शादी दोगयी ।” 

लड़की चुप थी, मैं सम्क गया शादी होगयी है| मनमें एक प्रश्न और उठा जब यह लड़की 
पपनी सपुराल चली जावेगी तब उस बुड्ढे बापका क्या होगा १ पर ऐसे बहुत से प्रश्न हैं जिनका उत्तर 
नियति ही दे सकती है. मनुष्य नहीं । वह प्रश्न मनका मन ही में दब गया, मैं कुछ देर चुप रहा । 

जब लड़की जानेको हुई मुझे एक बात फिर सूभी, मेरे हृदय में बहुत दिनोंसे नौकरीके अति- 
रिक्त कुछ दूसरा घंघा करनेकी इच्छा छिपी थी क्योंकि नौकरी में तो 'नौ खाये तेरहफी भूख” रहती है, 
विशेषकर रियाततों में | लड़कीसे उसके खेतोंकी बात सुनकर मेरी वह इच्छा जाग उठी, भोला--'खेत 
मुझे नहीं दे सकती १! 

“प्रालिक ले लो, मैं तो ऐवा दी कोई आदमी चाहती हूं जो उन्हें जोतने लगे । मैं बापको 
मेजूंगी, भाप बात कर लेना” 

दूधरे दिन सबेरे मैं अपने कमरेमें बैठा श्रपनी एक पुस्तक लिख रहा था | मेरे कमरेके 
सामने एक सेठजीका मकान है, सेठजी अपने दरवाजे पर खड़े थे। इतनेमें एक बुदढ़ा उनके सामने आकर 
खड़ा हो गया। कमरमें उसझे चिथड़ोंकी एक लंगोटी थी, शरीर पर एक मैली लाश घोतीका जी शीर्ण 
टुकड़ा । कमर उठकी भुक रही थी शरीर भरमें कुर्रियां थों,आंखोंमें धुंघलापन । उसे देखते ही सेठजी समके 
कोई मिखमंगा है। भावाज बुलन्द करके बोले --“उन पाठकजीके दरधाजे जा, वे मिनिस्टर हुए हैं, सबको 
सदावतं बांटते हैं । 

“हैं तदावर्त लेने नहीं आया, मास्टर मैयाका मकान कहां है!” 

“सामने जा” सेठजीने उसी बुलन्द आवाजमें कदृदते हुए उससे अपना पिष्ड छुडाया। 

मैं समस्त गया पह्दी बुडृढा है, उसे बुलाया और बात शुरु की | वह बात बातमें कहृता-कहो 
हों', मुझे जभ्ररन कहना पडता-'हां,' मुके मालूम हुआ कि घुड़ढा बात करनेमें बहुत ही चतुर है। जात का 


अहीर है, खिन्दगी भर दूधमें पानी मिलाकर नेचता रहा होगा, एकके दो करता रद्दा होगा इत्यादि, 
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इत्यादि । ब्रासिर उसके खेत देखनेफे अद कुछु ते करनेका निश्चय किया, उसे किश्ली दिन संध्या 
समय आनेको कहां । 


एक दिन मैं स्कूलसे आया नहीं कि उसे दरवाजे पर डय हुआ पराया। नागवार तो गुत्रा 
परन्तु उसे वचन दे कुका था, उसके साथ जाना दी पड़ा | कई खेतोंको पार करके उ8के खेतोंपर पहुंचा । 
खेती पातीका कुछ अ्रनुभत्र तो दे नहों, सौदा भी इतना बड़ा नहीं था कि उसमें जादा चख चख की 
जाती । चालीत पचात रुययेकी कुल बात थी क्योंकि बुडडा खेत बेचनेको नहों सांके पर उन्हें जोतनेको 
तैयार था | समझ लिया पचास रुपये न सही मनमें ऐता दिलाब छ्गाकर बात तै कर दी | लिखा पढ़ो कर 
देने पर बात आयी, मैंने उते फिर समय दिया, वह फिर आाया कई जार आया पर लिखा पढ़ीका कुछ 
साधन न मिल सका | आखिर एक दिन मैंने बला सी टालनेकी गरजसे दो रुपये दिये झौर कहा जाओ 
खेतोंमें काम शुद्ध कराओ | लिखा पढ़ी फिर देखी जायगी । बड़ा रुपया लेकर चला गया | भाठ दस दिन 
तक फिर नहीं आाया। मैं समझ गया रुपया गये । आखिर एक दिन बह बाजारमें मिला। मैंने पूछा 
--क्यों रे फिर नहीं आया तूं। कुछ काम शुरु कराया £ 


हों मालिक, मजदूर नहीं मिलते। आपके रुपया रक्खे हैं । मजदूर न मिले तो बापस कर 
जाऊंगा | सारे गांवसे कह कर हार गया | कोई नजदीक खड़ा नहीं होता | उसकी शक्ल देखकर मुझे उसके 
कहनेमें सचाई दीख पड़ी । पाल हुआ मजदूरोंकों मजदूर कहां रहखे हैं श्र फिर भाजकल | मैंने 
उसके ईमानकी परीक्षा लेनेकी गरजसे उसे कुछ दिनका और अवकाश देना उचित समकका । इसके बाद 
गर्मीकी छुट्टियां झ्रा गयीं, हमारा स्कूल बन्द हो गया और मैं दो महीनेके लिए घर चला गया। जब्न लौदा 
वर्षा शुरु दो गयी थी | एक दिन सहला उस बुडढेकी याद ध्ायी प्रश्न दो ही रुपयेका था,परन्तु वह भी क्यों 
मुफ्त जाबे। एक ग्रामीण उल्लू बनाकर को जावे | यह बात मुझे गवारा न थी। बुड़ढे पर क्रोध था 
रुपया उसके पुरखोंसे ले लेनेका संकल्प दुनियांकी धूर्तता कर, बेईमानी, दगाबराजी, बद॒माशी, इत्यादि 
पर सोचता हुआ एक दिन उस बुड़ढेके घर जा ही पहुंचा । 

पर उसका धर देखते ही मेरे सारे विचार सहता बदल गये। एक घर था, सामने छुपरी 
जिमकी दो दो ह्वाथ ऊंची मिट्टीछी दीवाले छुप्परके बोौकसे कुक सी रही थो । छुप्पर दीवालोंको दबाकर 
जमीनकों छूनेक़ी कोशिश सी कर रहा या। दीवालें तब भी उस बुइढेके समान जीवन संग्राममें टी हुई 
थीं, यद्यपि उनमें यत्र तत्र कूचबढ़ निकल रहे थे, मिट्टी खितक रही थी, कहीं कहीं बढ़े धुवुभा हो रहे 
थे, सामनेका घर आगेतते देखनेसे तो कुछ भच्छा मालूम होता था। दरवाजेमें किवाड़ लगे थे मगर पीछेसे 
बह भी भल-भसा गया भा। आगेकी छुपरी ही कुल रहनेकी जगह थी | पर उसकी छुवाई नहीं हुई थी। 


उसमें इतना पानी टपक रहा था कि छुपरीक्षा खारा फर्श दक् दल बन गया था । पैर रखनेको भी कहीं 
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जग नहीं श्री | इंछो कौचड़में वह बुड्डा इक टूटी चारपायी पर जिसका विनाव भूलकर जमीनमें लग रहा 
था, छोटा था | मच्छुर उसकी सेवा कर रहे थे, उसे झपना मधुर संगीत सुना रहे ये | बह उन्हें कभी 
इस तरफ हाथ पटक कर खदेड़ता था कभी उत तरफ । मेरे मनमें आया कि यदि दो रुपया और पा9में 
होते तो उसकी नजर करता । तब भी उसका मन लेनेकी ग़रजसे ले उसे आवाज लगायी वह मेरे 
शावाज सुनते ही बढ़ा लखित ता विवश शोर लाचार सा कराहता हुआ चारपाग्रीसे उठनेकी कोशिश 
करता हुआ नोला --'मालिक बीमार हूं । 

सोथा--'दू' बीमार न दो तो कोन हो? खैरियत यही है कि तू अभी तक जीवित है। ऐसी 
जगहतमें दोर भी यदि बन्द कर दिया जावे तो शायद रात भरमें खतम हो जाएें [” 

“पड़े रही बन्बा'' मैंने कहा | 

“कैसे पढ़ा रहूं। भाप मेरे घर आये हैं।” 

मैंने बहुत कहा पर बड़ा न माना । आखिर भगने बुदापेसे लड़ता हुआ लकड़ीके सहारे उस 
इंटी चारपायीसे उठकर लड़खड़ाता हुआ मेरे लाग्न था खड़ा हुआ | बमरमें वही विथड़ोंकी लंगोटी थी। 
शरीर पर षह्दी लाल जीणं शीर्ण घोतीका टुकडा, वद्दी चिथड़ोंकी लंगोटो थी। शरीरपर यत्रतत्र मच्छुहके 
काटनेसे पड़े हुए बढ़े बढ़े दाग । मेने कृत्रिम कठोरतापूबंक पूछा--'कथा बाबा 'मेरे रुपया नई देना । 
यश्रपि उन्हें लेनेकी मेरी कोई इच्छा नहीं थी । 

"कल्ष द्वाजिर हो आंय गे। दूसरेका माल कोन हजम होता दे ४” बुडठने कराहते हुए कहा । 

मैंने दूसरी वरफ नजर फ्ैँकी, बगलमें एक और कोडा था किबाइ नदारद थे । उसमें बैल धंधते 
थे। उसे देखकर झ्ोर मेरेहोश हवात उड़ गये। कीचइ, मूत्र, गोबर ओदि उसमें इस तरह 
सन रहे थे जैसे किसीने दीवाल उठानेके लिए मिट्टीका गारा तैयार किया हो । जब चुडढेका बह हाल था 
तत्र उसके मवेशियोंका यह होना छाभाविक हो था । मेरे न जाने कहां विचार गये 

हैंने उसके घरसे निकल कर एक झादमीसे जो समीप ही बैठा मुह धो रहा था, पूढ़ा--यों 
भाई इस धुइढेकी कुछ तहावता नहीं कर तकते ! देखो कैसो चुरो हालतमें रद्द रहा है। सब लोग मिश्रकर 
हाथ लगवा दो तो बेचारेका धर ठीक हो बावे । ऐसेमें तो मवेशी ही नहीं रह सकते । 

एक औरत दूर ही से कुछ नाराज सी दोकर बोल्ली--'उसकी लड़की है, दामाद है. जत्र वे नहं 
करते तो दूसरे किसकी मरज है, करे न अपना ! 

पैन कहा --'भाई आदमी ही भादमीके काम आता है, हो सके तो कुछ सहागता कर देना, ऐसा 
कहकर चला आया । 

५८१ 


वर्शन्प्ामिनन्दन-अस्य 

एक दिन अब 6ंध्या हमय रकूलसे लोटा तो उतकी लड़की पर पर खड़ी हुईं मिली । बोली-- 
मालिक ये आपके दुपये हैं।' 

मैंने रुपये वापिस कर दिये । 

मैं तलोचता हूं, हम बुद्धिजोबी लोग अपने और आमीश जनताकी बीचकी बढ़ती हुंई खाइंको 
पावनेका प्रयत्न कब करेंगे! इन गरोब किवान मजपुरोंकी ओर हमारे नेताओं और शासकोंका ध्यान कब 
आय गा ह छुद ग्राम निवातीयों एक दूसरेकी मदद करना कब सीखें गे ! और जिस प्राम संगठनकी बात हम 
बहुत दिनोति छुनते झा रहे हैं वह फब शुरू होगा ! 





धरे 


अभागा 
श्री यज्ञपाछ, बी० ए०, एछ-एछ० बी० 


बह श्रभागा अब इस संतारमें नहों है। कुछ दिन हुए, अपने संघर्षमय जीवनसे उसने मुक्ति 
पा ली । अब बढ चैनकी नींद छोता है। 6ंसारने जिसका तिरस्कार किया, समाजने जिसे टुकराया,उसीको 
मृल्युने अपनी शीतल गोदमें प्रेमपूर्वक आभय दे दिया। 

उस नरकंकालका चित्र वारबार मेरे नेन्नोंके समन ञ्रा जाता है। मैं उसे नहीं देखना 
चाहता | उस श्रोरसे आंखें मूंद लेना चाहता हूं | बुद्धिजीबियोंको ऐसे दृश्य हाड़मांसको भ्रांखोंसे 
देखनेका अवकाश दी कर्शा? बुद्धिकी पकड़में जो चीज शा जाती है, वह्दी उनके कामकी हे। 
शेष सब निरथंक हैं। पर मेरे शरीरमें हृदय श्रव भो स्परदन करता है और बुद्धि पूर्णतया उसे 
नष्ट कर देनेके अ्यत्नमें अभी तक सफल नहीं हो पायी। इधोसे उत अ्रभागेका चित्र प्रायः मेरे 
मत्तिष्कमें सजीव रूपसे चकर लगाता रहता है ! 

हम लोगोंते अपनेकों चारों ओोरते पक्को परिषरिते वेर रखा है। परिषि श्रम्ेय्र है 
और जहां-जहां द्वार हैं वहां लोहेके ऊंचे-ऊंचे फारक चढ़े हैं। बाइरका दुखसुझ् हम कुछ भी 
श्रपने तक नहीं आने देना चाहते। फिर भी वायु तो उन्मुक्त है, वह कोई बन्धन नहीं मानती । 
इसीसे चार कदम पर बसे जमहार, मिनौरा, नयागावि, अदिकी झोरसे उड़कर हवा भाती है, 
और बहा निवा6 करने वाले मानव नामधारी प्राणियोंके दुख-दारिद्शकी कथाएं हम तक पहुंचा 
जाती है । ह 

2५ 4 २५ 

तौ-सधादौ धरोंके इस अमड़ार गवके उस नुक्रड़ पर जो दूटी-फूटी कॉपड़ी दीखती है, 
उतीमें बह अभागा वर्षोसे अपने जीवनके दिन मिन रहा था। दवास-रोगने उसका सारा दम खींच 
लिया था। तिल्लीने बढ़कर उसके पेटमें बाल-भर भी स्थान न छोड़ा था तथा उसके हाथ-पर 
सूख कर तोंक-बैसे हो गये थे । चिथड़ोंमें अपनी ल'जको ढके अनिश वह परमपितासे विनती किया 


करता था, “है नाथ, तुममें दया हैं तो मुके उठाली | मैं झद जीना नहों चाहता । 
५८३ 


वर्या-अभिनन्दन-ग्न्य 


बिनकी उपयोगिता नहीं, उनका जीना कक्‍्या। उसकी मोंपड़ी, उसके दो बच्चे, उसकी 
जी दखिताकी मानों वाकार मूर्ति थे । बाप तो रोगी था। मां खेतौमें मजूरी कर कुछु कमा 
लाती थी, जिसे उन चारों प्राणियोंका जैसे-तैसे काम चल जाता था। ह्लीके पास तन दकनेके 
लिए एक घोती थी; लेकिन ब्धोंको एक घजी भी नतीब नथी और उनकी कायसे पता चलता 
था कि आयेदिन उन्हें उपवास करना पढ़ता है और अधमभूखे तो मे इमेशा ही रहते हैँ! वें तीन 
भाई-बहन थे, लेकिन एककों भगवानने छीन लिया। मां को यों दुःख तो हुआ; लेकिन बादमें उसने 
संतोषकी लांच ली कि चलो, दुखसे एकको छुटकारा मिला ! 

उसे शब्र 'पंखुम' कह कर पुकारते ये। जब उतकी बोसारीकां समाचार मुझे मिला तो 
एक ह6ंध्याकों डाक्टरकरों लेकर मैंवहां पहुंचा। दीनों बच्चे हमें पेरकर आ शल़े हुए। बेचारी मां 
ने बहुतेश चाहा कि गरीबीका, अपनी बेद्सीका, यों प्रदर्श न होने दे, और धश्चोंके तन पर 
कुछ वो ढाल दे; शेकिन शय, वह तो श्रतद्वाय थी । भीतर-ही-भीतर दो पूंट आसुश्रोंके 
प्रीकर रह गयी । 

मैंने कहा, “तश्हरे आदमीकों देखने डाक्टर झाये हैं !” 

आशाकी एक लद्दर उसके चेहरे पर दौड़ गयी । उसके भीतर छिपे दुखको मानों किसीने 
छू दिया। कातर बाणीमें उसने कहा, “डाक्टर ताइब, जैसे बने, इनको आराम कर दीजिये। ये 
उठ गये तो फिर मैं कह्दींकी न रहूं मी ।” 

दोनों अत्ौष बालक मांकी ओर एक्टक देखते रहे और मांके वे शब्द क्ॉपड़ीके न जाने 
किस कोनेमें बिलीन हो गये । ह 

डाकररने जेजसे जली ( स्टेभसकोप ) निकाल कर रोगीके दइृदयकी परीक्षा की, लिया कर 
पेट देखा, झ्रांखोंके पलक नीचे-ऊपर कर जांच की और फिर कुछ देर गंभीर हो सोचनेके उपरांत बोले, 
०१])5 (४४८ 45 9०7०९४४” ( इस रोग्ोके बचनेक्ी कोई आशा नहों। » 

मैं कुछ बोल न सका और मां-बच्चे आशाभरी निगादसे डाकटरकी ओर देख रहे थे 
सो देखते दी रहे । 

डाक्टरने कहा, “देखो न, इसकी तिहली इतनी बढ़ गयी है कि यह टीक तौरपर 
सांत भी नहीं के पाता ।”* 


जीने गिड़गिड़ाते हुए कहा, “डाक्टर साहब; सं॑च कहिए: क्‍या इन्हें भ्राराम हो जायगा 
आप हो हमारे"“।” कंहते-कह्दते छीकी गला भर भागों ) 
डाक्टरके मु'इसे अनायात ही सॉत्वताके दो शब्द मिल पड़े “धंबराओं नहीं, हम इसकी 


दवा करेंगे । शायद आराम हो जाय।” 
८४ 


अभांगा 

. खड़े जीमें क्वाया कि डाक्टरके चरणोंमें अप्रना तिर डालकर कहे कि--शो डाक्टर, 
तुम इमारे परमेश्बर हो। इनका इलाज तो तुम्हें करना ही होगा। और कुछ नहीं तो मेरी खातिर 
एन नन्हें बच्चोंकी खातिर, हमारी गरीबीड़ी खातिर ! लेकिन बाहरके दो-चार लौग खड़े वे, इसलिए 
लाजके मारे मनकी बात मनमें ही मार कर रह गयी। 


चलते-चलते डाक्टरने कहा, “दवाके लिए किसी आदमीकों तुम्हें रोज अस्पताल 
भेजना होगा |” 

कह्लीकोी बेबसी फिर उमड़ आयी । बिनीत भावसे बोली, “मेरे घरमें कौन बैठा है जिसे 
चार मील मेज ! मैं हूं, सो पेटके लिए मजूरी पर जाऊं कि दवा लेने !” 

मैंने रद्ा, “डाक्टर, क्या संभव नहीं कि आप इसे अत्पतालमें भरती कर लें! वहां आप 
इसकी भ्रच्छी तरह देखभाल भी कर सकेंगे और रोज-रोज दवा लानेका ममकट भी न रहेगा ।” 

डाक्टर बोले, “हां, भरती किया जा सकता है |” 

मैंने उस स्लीसे कहा, “देखो, कल हन्हें गाड़ीमें लिदाकर अ्रस्पताल पहुंचा आना । बहों 
पर ये रहेंगे श्रौर इलाज होगा | कपड़ा, खाना सब अस्पतालसे मिलेगा (7 

अतिशय कृतशतासे भर कर उसते कहा, “अच्छा ।” 

और हम लोग चले आये । 

>( हर 9६ 

चौथे दिन डाक्टर आये, बेठते ही मैंने कहा, “कहो भाई, उसे रोगीका क्‍या हाल है | 
कुछ फायदा दिखा !” 

थे बोले, “फायदा ? झरे, वह तो पहुंचा ही नहीं ।” 

बढ़ी कु मलाइट हुई । मुके तो पका भरोला था कि भगले दिन सुत्रह ही उस ख््लीने रोगीको 
अत्पताल पहुंचा दिया होगा । 

डाक्टरने कहा, “तुम जानते नहीं, ये लोग बढ़े आलती हैं अध्वल दर्जेके लापरवाह। 
झादमी मर जाता है, तभी इनकी आंखें खुलती हैं ।” 

थोड़ी देर बाद जब डाक्टर चले गये तो गुध्सेमें भरा सीधा जमदार पहुंचा और 
उसकी ऑॉपड़ी पर जाकर आवाज लगायी। फोई जवाब नहों आया। मैं भीतर घुतठा चला गया। 
चारों ओर सक्लाय छाया हुआ था। दो-चार मिट्टी-लकड़ीफे भर्तन इधर-उधर पड़े थे । कोडेके 


इरबाजेके पास जाकर मैंने कद्दा, “कोई दे !” 
उडं ध्द्य््‌ 


बर्णी-अभिनन्दन-ग्रन्य 
.. उत्तम पांच-छुद्द बरतकी नंग-भड़ंग लड़की भा खड़ी हुई। मैंने कहा, “हुन्दारी मां 


कहां है १ ॥ हि 
,. इतनेमें उसकी मां भीतर निकल कर आयी । उसढ़ा चेहरा उतरा हुआ था । 


कु मलाहरके साथ मैंने कह्दा, “ठुमने उसे मेजा नहीं ९” 

मेरे इस अध्नका छुण भर वह कोई उत्तर न दे सकी | 

मैंने फिर कहा, “डाक्टर तुम्हारे सामने ही तो कद गये थे कि अस्पतालमें भरती कर - 
लेंगे, फिर भेजनेमें तुम पर क्या बोक पढ़ा ।” 

छ्लीने अब होठ खोले | बोली, “मेजती किसे ! थे तो उसी रातकौ उठ गये |” 


उसका प्रत्येक शब्द मेरे हृदयकों बेषता हुआ पार निकल गया। रा्दन झुुकाये मैं चुपचाप 
वहांसे चल्ला आया । 





८६ 


मनसुखा और कक्ना 
श्री पं० बनारसीदास चतुर्वेदी 
१० जुलाई सन्‌ १९४२-- 
दिन भर पानी बरसता रहा था | शामको फुहार पड़ रही थी। टहलनेके लिए हम सडककी 
और निकुड़ गये थे श्लौर लौट ही रहे थे कि इतनेमें मनवुला बेलदार (कुम्दार) उधरसे झाता हुआ 
दीख पढ़ा । दायमें एश कपड़ा था, जिसमें बहुतसे आमन बंधे हुए लटक रहे थे। मैंने म्ाकमें कहा-- 
“उहरो | यहां डाकू हैं ! लाझो सब माल अतवाब घर दो !” 
मनसुला मुतकराने लगा श्रोर अपनी पोटरी इमारी और बढ़ा दी। हमने भाठ-दस जामन छे 
लिये। जामन पा५के पेढ़ोंके ही ये और उन दिनों जम्दू वृक्ञोंका अज्ण्ड दान चल रहा था और प्रत्येक 
पथिक मनमाने जामन खाता चला जाता था| 
११ जुलाई-- 
संड़कपर पत्यरके टुकड़े डालनेकी मजदूरी मनसुखाने कर लो थी। नदी-तलमें यह पत्थर तौह़ 
रहा था। गये पाठ ही खड़े हुए ये। बच्चे पत्थर बीन रहें थे। मैंने पुल परसे आवाज दी 'मनसुखा 
तुम्हारी तस्वीर बहुत भच्छी आईं है | बच्चोंके फोटो भी ठीक उतरे हैं |” 


मनसुखाने कह्ा--“सो तो ठीक, पर तस्वीरें हमें दिखाओो तो उही।“ 
देने कहा--“अक्छा कल शआ्राना, सन फोटो दिखला दूंगा, पर दूंगा नहों ! एक तस्वीर पांच 


शानेमें पढ़ती है।” 
मनसुखाने कद्दा--“श्रच्छा पंडितली, पांच आने पक्के रहे |” 
१२ शुलाई-- 
मनमुखा हमारे बगीचे पर श्राया और बोला--'पंडितजी कहां मुरम (पथरीली मिद्दी) 
गिराना चाहते हैं !” 


मैंने कश--“बहाँ आमके पेड़ोंके नीचे, जहां कीचड़ बहुत हो जाती है।” 


१३ जुलाई--- 
ण्ट७ 


बर्णी-अभिनन्दन-अन्य 


सुना कि पासके गांवके किसी कुम्हार और उतके बच्चेकों सांपने काट खाया है। उस वक्त इसमें 
मनसुलाका खयाल भी नहीं भावा | शामको खबर मिली कि मनसुखा और फललाकों दी सर्पने काश था 
और दोनों ही मर गये ! 

दृदयकों बढ़ा घक्का लगा । मनसुखा और उसके कुदम्बके सभी प्राशियोनि हमारे ब्गीचेमें बहुत 
दिनों तक मजदूरी की थी | सब घरवाले बाल बच्चे लगे रहते थे । ६ गधे भी ताथ ये और तत्र एक दपया 
रोज उन्हें मिलता था । 


उस समय मैंने आठ-दस चित्र लिये थे। “मजदूरके जीवनमें एक दिन”” शीर्षक लेख लिखनेका 
विचार था। चित्र बनकर बहुत दिन पहले ही झा गये थे, पर मैं अपने प्रमादबश उन्हें मनसुखा तथा 
उसके बक्चोंको अभी तक दिखला नहीं पाया था। जब कभी जि आता तो कह देता, “भ्रच्छा भाई, 
कल झाना ।” 

बह कल नहीं आया, काल आ गया | और मनसुखा और कल्‍्ला उस धामको चले गये, अहृ॑सि 
कोई वापस नहीं लोब्ता। चार दिन बाद मनसुखाफी सनी उजियारी अपनी दुःख गाथा सुना रही थी--. 


“इतबारकी रातकों वे फारमकी और घरमदास बाबाकी पूजा करने गये थे नौ बजे लौट आये 
रातको तीन बजे दोंगे। उन्होंने कहा, “जगत है का ! मोय काऊने काट खाओ।” भीतर मेरा लड़का 
कल्ला पड़ा हुआ था। पासमें तीन बहनें और एक बुझाकी लड़की लेटी हुई थी। कल्‍ला बोला 
“हम तोऊ काट खाझ्नो । मोव गुलगुलो लगो तो” लडकियोंकों सांपने छुआ भी नहीं बाप बेटे दोनोंको 
माड़ीपर सबार कर टीकमगढ़ ले गये। बहुत इलाज किया पर कोई बस नहीं चला। भगर कल्ला 
(लड़का) भी बच रद्दता तो मैं किसी तरह सन्‍्तोष कर लेती | दोनों चले गये ।” इसके बाद कुम्दारिन 
आंखोंसे आंसू ठपकाती हुई बोली “जैसी विपता मोरे ऊपर परि गई उसी काऊ पे न परी होइगी |” 

कल्पना तो कीजिये उठ मजदूर औरतके दुर्भाग्यकी जिसका पति झर ग्यारह वबर्मका लड़का 
दोनों एक साथ मृत्युके मुखमें चले गये हों | अब वह कुम्हारिन है और उसके चार बच्चे हैं, तीन लडकियां 
और लड्का, जो डेद महीनेका है। यद्यत्रि उनके पिताकों मरे अभी चार दिन भी नहीं हुए थे, वह दस 
अरसकी भगवन्ती मजदूरी पर गयी हुई थी और तात तालकी मुनिया, छुद्द सालकी जिनिया भआाश्चर्यचकित 
लेश्रोंसे अपने पिता तथा भाईकी तस्वीरें देख रहीं थी। ढेद महीनेका मन्‍्नू,भी इस हरयकों देख रहा था । 

जब मैंने वह चित्र दिखलाया, जिसमें कल्‍ला घोड़ीपर चढ़ा हुआ था और बंगलमें चाप खड़ा 
हुआ था तो कुम्दारिन विहल हो उठी | रो-रो कर कहने लगी--- 


“हं टीकाको भायो तो बेटा, ठुम्दारे दिंगा” कल्लाका विवाद हो चुका था | 
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मनसुसा और कछा 
कुम्दारिनके चदरेसे अनन्तवेदना टपक रही थी। मैं सोख रहा था “क्या बनावटी कहानियां 
इस सब्जी घटनासे अधिक करुणोत्पादक हो तकती हैं !” 
इसके बाद मैंने कई महानुभावोंसे मनसुला और कह्लाक़ी दुर्घटनाका जिक्र किया है। 
भीयुत 'क' महाशय, जो लखपती आदमी है, भोले, “हां ऐसी घटनाएं अक्सर घटा करतो है । 
क्या किया जाय १? 
“व! मदोदयने कहा, “हां सुना तो हमने भी था । ठप छुप्पर पर से गिरा था। जैर ।” 
था! ने साफ ही कह दिया, “आप भी कहां का रोना ले बैठे ! 
इम किसीकों दोष नहीं देते | स्वयं हम भी कम अपराधी नहीं हैं। दमारे पाठ साँप काटेकी 
दवाई (लैक्सिन) रक्‍खी हुईं थी पर अपने आलस्व या लापरवाहीके कारण उसकी सूचना हम आसपासके 
प्रामों तक नहों भेज पाये थे। 
जन्र निकटकी एक बुढ़ियाने कद्दा, “कुम्हारिन भूलों मरती है, उठ दिन शामकोौ मैं रौटी दे 
आयी थी”, तब हमें उस भारतीय प्राचीन ग्रथाका स्मरण आया जिसके अनुतार मातमवाले घरपर पास- 
पड़ौसियों द्वारा भोजन मेजा जाता है। 
मैं दुनर्ता चाय पी रह था और नियमानुतार सुस्वादु भोजन कर रद्दा था और पड़ोसके प्राम 
में पांच प्राणियों पर यह वज़पात हुआ था, मैं उस प्राचीन प्रथाकों भी भूल गया ! 
यह था जनताकी सेवा करनेका दम्भ रखनेवाले एक लेखककी संस्कृतिका द्वदय-हीन प्रदशंन ! 
अपने पति और पृत्रको एक साथ ही खोकर बह कुम्दारिन न जाने किस तरद झपने चार 
ध्च्चोंका पालन कर रही है । 
पुस्तकों अथवा लेखों द्वारा नकली शानका सम्पादन करने बाले लेखक उसकी भ्रसीम वेदनाकी 
क्या कल्पना भी कर सकते हैं ! 
“दुखके एक कण में जितना ज्ञान भरा हुआ है उतना साधु महात्माश्रोंके सहर्तों उपदेशों में 
नहीं” सुप्रसिद्ध आस्ट्रियन लेखक स्टीफन ज्विगका यह कषन सर्वया सत्य है | 
कुण्डेश्बर (टीकमगढ़) के निकट नयेगांव में कदणाकी उत ताद्यात्‌ मूर्तिकों श्राप मजबूरी 
करते हुए पावेंगे । 
उसके ये वाक्म अब भी मेरे कानों में गूंज रहे हैं-- 
“मदद दैवे को को घरो है ? बिपता में को की को होय !”? 


सच है--' दीनवन्धु बिन दीनकी को रहीम सुध्ि लेइ 
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बसों अधिनर्दन-अन्य 
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| ए दैबी शक्तियों ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नहां सकते, जिन्हें दुःखपूछो तमय में भोजन करने 

का दुर्भाग्य प्रात नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए और प्रातःकालकी म्रतीज्षा करते हुए रातें नहीं कार्टी |] 


| --महद्दाकबि गेटे 


में मंदाकिनिकी धवल धार 


श्री चन्द्रभानु कोर्मिज्षत्रिय 'विशारद 


(१) 
है विन्ध्या चलकी पुण्य गौदमें मेरा जन्म त्यल समौद । 


गिरिके उपलों में कर कलकल, में करती चाल विनोद सरल || 
गिर-गिर कर 3ठती बार-बार, मैं मंदाकिनि की घवल घार । 


(२) 
मैं बन जाती निर्मल निभोर, करती हर-दर के सुन्दर स्वर । 


होकर आकर्षित दर्शकगण, देखें मेश अद्भुत जीवन ॥ 
देती कविको अनुपम विचार, मैं मंदाकिनि की धवल धार ॥ 
(१) ह 
मैं चदटानों में गिर-गिर कर, बिंखराती हू" मुक्ता सुन्दर । 
फिर उन्हें मिशाकर अति सत्चर, बतलाती हू --यह जग नश्वर ॥ 


यो पहनाती उपदेश॑-हार, मैं मंदाफिनि को -घवन्न धार | 


५९० 


सुजान अहीर 
श्री पं० बनारसीदास चतुर्वेदी 


"पंडित जी, गाड़ी ले लूँ ! सुत्रान को बाय भाय गई है, ” सुजान अहीर के बूढ़े बाप ने कहा। 
“जहूर ले लो, सबसे पहले तुम्हारा काम होना चाहिए, पर किस को बुला रहे हो १" मैने पूछा 
बद बोला, 'हवलदार को ” 


हवलदार नाम का भी कोई वैद्य या डाक्टर है यह मैं नहीं जानता था. मैंने कुकठा कर उस 
धृढ़े से कहा--“तुम भी अजीब श्रादमी हो, इतनी देर से खबर क्यों दी? डाक्टर साइच को क्यों नहीं 
बुलाया १! 


छुजानके बूढ़े बाप का चेहरा उतरा हुआ था, उसकी हक्‍्की बक्की भूल गयी थी, बह कोई उत्तर 
नहीं दे सका, तत्र मेरी समकूमें यह बात भायी कि उस बूढ़े से, जिधका जवान लड़का कई दिन से सन्निपात 
में मृत्यु शय्या पर रक्खा हो, समभदारीड़ी उम्मीद करना ही महज हिमाकत है, मैंने फिर भी डाक्टर 
साहब को पतन्न लिख दिया, पर हम लोग नगरसे चार मील दूर रहते हैं, सवारी का कोई प्रशन्ध नहीं; 
और डाक्टर साहब दूसरे दिन शाम को झा सकरे--सुजान की मृत्यु के पांच घंटे आद ! इस में उनका कोई 
अपराध नहीं था, उन जैसे सदृंदय, कर्तवयपरायण और सुयोग्य डाक्टर बिरले ही होंगे, पर भ्रकेलशे वे क्‍या 
कर सयते हैं? ओरछा राज्यमें शिक्षा चार फीसदी है श्रौर इककीस तो वर्गमीलके नी सौ ग्रामोंमें एक 
' अस्पताल और तीन डिस्पेन्सरी हैं। 

सुजानका पिता अपने तीन पुत्रों को खोकर अब भी गाय ब्रैल चराता हुश्रा कभी नजर श्राजाता . 
है, जन में उसे देखता हूं दृदयकों एक धक्का सा लगता है । 

मैंने उसको कहा था, तुम्दारा काम सत्र से पहले दोना चाहिए पर कया हम लोगोंने सुजान 
और उसके भाई बन्धुश्लोंका, सर्वोपरि तो क्या, कुछ भी एयाल रक्खा है ! क्या हमने कभी यह सोचा है कि 


चारों श्रौरकी जनताके फल्यायामें ही साहित्यिकका भी कल्याण दे ! 
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बर्णो -अभिननन्‍दन-प्रम्थ 


दूंडे खंगार और भगौना घीमर, सरशा घौबी और चतुरी सुन्ाबतीर और घंसा काछी ही 
बस्तुतः पृथ्वीपुत्र हैं; उनकी उपेक्षा करनेवाला साहित्य वास्तवमें एकाड़री है; यही नहीं, वह दर-असल 
भापित भी हैं, बह ने कभी फूलेगा कक्ेगा । 

आज फिर बरसातमें भीगता हुआ सुआानका बूदा बाप दील पढ़ा और मैं सोचता हूं कि ये 
सेवासंघ, ये पूजा मण्डल, ये मन्‍्त्री महोदय, ये धारा-सभा, ये नेतागण और ये इमलोग (रियाततोंके 
पालतू, फालतू साहित्यक) आखिर किस मज्जकी दबा हैं ! 
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महाभारत काहमें बुन्देलखण्ड 
श्री विष्णु, प्रभाकर 

जमुना ( यमुना ),नर्मदा (रेवा), चाज्ञ (चर्मण्वती) और टॉंल ( तमसा )से परिवेष्टित भूभागको 
श्ाज बुन्देलखण्ड कहा जाता है। कवि' ने इसकी सीमाकी इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 

बमुना उत्तर और नमंदा दक्षिण अंचल । पूर्व ओर है टॉस पश्चिमांचलमें चम्बल ॥ 

उरपर केन, घसान. वेतवा, विंघ नदी है। बिकट विन्ध्यकी शैल-भेरियां फैल रही हैं |॥ 

विविध सुदृश्यावली श्ररल आनन्द-भूप्ति हे | प्रकृति छुटा बुन्देललण्ड स्वछुन्द भूमि है ॥ 

इस भूभागका दलान दक्षिणसे उत्तर को है । नमंदाके उत्तरी कूलपर महादेव और मैकाल 
श्रेणियों तथा श्रमर कंटकसे आरम्भ हो कर यमुनाके दक्षिण कूल पर पहुंचता है। आज यह प्रदेश भारतके 
चार प्रान्तोंमें बंध हुआ है । उत्तर तथा पश्चिमोत्तरका प्रदेश युक्रप्रान्तमें है। दक्षिएमें सागर तथा जबल- 
पुर जिले मध्यप्रान्तमें हैं। भोपाल केन्द्रके पास है । पश्चिमकी और नवनिर्मित मालवसंधरमें पुराने सिंधिया 
राज्यका कुछ भाग है। मध्यमें बुन्देलखण्डका वह भाग जो छोटे छोटे राज्योमें बंध हुआ था श्र विध्य- 
प्रदेश कहल,ता है । यद्यपि इतिहास इस बातदा बाल्षी नहीं है कि बुन्देलखण्डकी यह सीमा कभी दृदतासे 
मान्य रही है, इसके विपरीत यह समय समयपर विस्तृत और तकुंचित होती रही है तो भी भूमि, भाषा 
तथा बोलीकी दृष्टिसे यह सीमा स्वाभाविक है| ह 

इतिहासमें इस प्रदेशके श्रनेक नाम प्रचलित रहें हैं,--बुन्देलखण्ड विन्ध्येलखण्ड ( विन्ध्य इला- 
खण्ड) जेजाक (या जीआाक) भुक्ति, जुकारखण्ड, जुकीति, बज़, चेदि भर दशार्ण । कुदेला राजपूतोंकी क्रीड़ा- 
भूमि होनेके कारण बुन्देलखण्ड और विंध्या अस्वीमें स्थित होनेफे कारण यह विन्ध्येलखण्ड कहलाने लगा 
वैसे बुन्देल स्वयं विन्ध्येतका भपश्र श हैं। बुन्देल “गाहडवालोंके बरांज थे जो बिंध्यमें रहनेफे कारण बुन्देले 
कहलाये* | स्वर्गीय भोक्ष्या बलदेव बर्माके मतानुसार वैदिक कालीन यजुरवेंदीय क्संकाण्डका प्रथम अम्यु- 
दय इसी प्रदेशमें हुआ था । इसी कारण इसका नाम “यजु्ती” हुआ जो कालान्तरमें बिगढ़ कर “जीज- 
भुक्ति'बनगया ”। बुन्देलोंसे पहिले यहां पर चन्देल राजपूत राज्य करते थे। चन्देल शब्द चेदिसे निकला जान 











(१) श्री मुंशी अजमेरी 

(२ ) इतिद्दास प्रतेश ( जयबन्द्र विधारुकार » शेष्ट २५५. 

( ३ ) मधुकर, बुन्देलबण्ड प्रान्त निर्माण अंक, पृष्ट ३४७. 
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बणों-अभिनन्दन-प्रन्ध 
पड़ता है। इस कुक्षमें जेजाक या 'जवशक्ति! नामका एक प्रतापी राजा हुआ वह सम्भवतः विक्रमकी दसबों 
शतान्दीके अन्तमें रहा बताते हैं। उसीके नाम पर यह मदेश कुछ काल तक 'जिजाक भुक्ति' (या जीजाक भुक्ति 
या जेआ-भुकि ) कशलाता रहा*। जुकौती और जुकारखण्ड इन्हीं नामोंके अपश्र श है। ये सब नाम 
अपेक्षाकृत अर्वाचीन हैं। महाभारतसे जिन नामोंका सम्बन्ध वे केवल दक्ञाण और चेदि हैं । दशा इस प्रवेशमें 
बहनेवाली एक नदोझा नाम भी है। झाजकल वह “घसान” कहलाती है | कात्यायन, फौटिल्य, कालिदाठं, 
और उससे भी पूर्व महाभारतमें इस देशका वर्णन आया है। “प्रबस्सतर कम्बलवसनायं दशानापृणे” 
“दशाणों देशः च दशार्णा” यह वार्सिक ठिद्धान्तकौमुदीमें कात्यायनके नाम से लिखा है। भर्थशाजमें 
भी कौटिल्यने “दशारंभवापराजित” कहकर बुन्देशलण्डमें पैदा होने वाले हथियोंको उत्तम कहा हे ।“ 
दमयन्ती जब नलसे भिछुड़ कर चेदिके मार्गपर जा रही थो तब उसके साथके काफलेकों दाथियोंने 
मार डाला था । 

महाभारतमें केवल वेशपती ( वेतवा ) और शुक्तिमती ( केन ) के बीचका प्रदेश दर्शाण कद्दा 
गया हैं ! समूचे प्रदेशको कभी दश्ार्ण नहीं कहा गया परन्तु भी पं० गोविन्दराय जैनने इस नामकी 
एक नयी व्युत्पत्ति खोज निकाली है। दक्षा्ण का अर्थ है दृश जल। अण जल को कहते हैं । 
जिठ प्रकार पांच नदियोंका प्रदेश होनेके कारण भारतका एक पश्मिमोत्तर भूभाग पंजाब कहलाया 
उसी प्रकार द्त नदिषोंका देश होनेके फारण बुन्देछजण्ड भो दह्शाण कहा जा सड़ता है | उन 
द्व नदियोंके नाम ये है--धतान (दशा ), पार्वती, सिन्ध, बेतवा ( वेत्रवती ), चम्बल्ल ( चर्मण्बती ) 
जमना ( यमुना ), नमंदा (रेवा ), केन (शुक्तिमती ) टोंठ (तमसा ) और जामनेर है।* 
इतिद्वास इस व्युत्पत्तिका उमर्थन नहीं करता । 

महाभारत कालमें जिस प्रकार एक भागका नाम दशार्ण था उसी प्रकार दूसरे भागका 
नाम 'चेदि” भी था। राजा विदभके पोते चिदि के नामसे चमंण्वती और शुक्तिमती 
के बीचका यमुनाके दक्खिनी कांठेका प्राचीन भारतीय प्रदेश चेदि कहलाने लगा। बढ़ी आज 
फलका बुन्देठखण्ड है*। राजा विदर्भ यदुवंशी थे । वे प्रतापी परावृटके पड़गेते थे जो 
पुरुरवाके पौन् नहुषके पुत्र ययतिसे लगभग ३० पीढ़ी बाद हुए ध्रथांत्‌ ३६ था पीढ़ीमें । पुरूरषा, 
नहुप और ययाति वैदिक साहित्यके सुप्रसिद्ध चन्द्रबंशी राजा हैं। चन्द्रवंशी आय॑ भारतमें सूयंत्रंशी 
आयौके बाद झाये ये और प्रतिष्ठान हनकी राजधानी थी। ययातिके पांच पुत्रोंमें पुरु जो सबसे छोटा 


(४ ) बुन्देखखण्डका संक्षिप्त इतिहास, गोरेठाक तिबारी, पृष्ट ४२. 
(५ ) मघुकर, जुन्देलखण्ड प्रान्त निर्माण अंक, पृष्ट ९६५ 
(६ ) मधुकर, प्रान्त निर्माण अर्क, पृष्ठ १६५. 
(७ ) भारतीय इतिहासकी रूपरेला, परढ्र १८० 
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महाभारत कालमें बुम्देशलप्ड 

था पेशिक राजका अधिकारी हुआ। सबसे बढ़े यदुके हिस्सेमें शुक्तिमती, भेभवती और 
श्मण्वतों के आसपासके प्रदेश आये । बुम्देलखण्डका अधिकांश भाग इलो प्रदेशमें थ्रा जाता 
है। तुबंतुको जो भाग मिला था बह साधारक्षतया आजकक्षका दुन्देलखण्ड है। उठ कालमें बह 
फारूष देश कहलाता था | यह पुराना राज्य था जिसे; कहते हैं मनुके एफ पुत्र करपने बढाया था। दुद् 
चमंण्वती के उत्तर और यमुनाके पश्चिममें स्थित भूभागके स्वामी हुए और अनुको जो प्रदेश मिला 
वह अयौध्याके पश्चिम तथा गंगा ग्रमुनाके उत्तरमें था। यह मोटे तौर पर बुन्देशलण्ड और ठतकी 
सीमा परके देशोंका ब्योरा दै। उस कालमें आरयोंने बुन्देलखण्डके दह्तिणमें नयी बस्तियां नहीं बसायी थीं । 
पुराणोंमें आता है, पिता ययातिके मांगने पर, अपना यौवन न देनेके कारण यदुकों भाप 

मिला था कि उसके कुलमें राजा न होंगे। यदुके कुलमें प्रायः राजा नहों होते ये पर वे किसी भाषके 
कारणा नहीं बल्कि इतलिए कि यादव लोग गयराज्यमें विश्वास करते ये । आपको कल्पना गया- 
राज्यके प्रति घृणाका परिणाम है! उपरोक्त राजा विदृभे इसी कुलकी एक शालामें हुए। इन्होंने 
विन्ध्य और ऋत्च-मेखलाका पूर्वीभाग मेकल पर्वत तक जीत लिया था। यह नया श्रदेश इम्हींके 
नाम पर विदर्भ देश कहल।या । पुराना प्रदेश इनके पौत्र चिदिके नाम पर चेदि कहलाने लगा। ये 
वैदिक साहित्यमें बहुत प्रतिद्ध हैं। विश्वमारतीके डा० मणिलाल पटेलके अनुसार ऋग्वेदकी दान- 
स्तुतियोमें जिल कयु नामका वर्णन आया है कह चेदि का पुत्र थ। चेदि की उदारता प्रसिद्ध थी। 
अग्वेद ८५-३९ में कहा है--“कोई भो उस मार्गसे नहीं चल सकता जिस पर चेदि चलते हैं। 
इसलिए चेदियोंसे अधिक उदार राजा होनेका दावा कोई आश्रयदाता नहीं कर सकता“ ।” 
यह महाभारतसे लगभग सादे सात सौ वर्ष अश्रर्थात पचास पीढ़ी पूबेड्री बात है। इसके अ्रतिरिक्त 
इतिहासमें इनके कुलका कुछ विशेष पता नहीं मिलता | इनके नो पीढ़ी बाद एक राजा सुधाहुका पता 
लगता है। इनकी पत्नी दशार्ण देशके राजा सुदामा की पुत्री और नलकी पतनी दसयन्तीकी मौसी 
थो। नलसे बिद्ुड़ जाने पर दमयन्ती बहुत दिन तक इन्हींके राजमहलमें दाठी बनकर रही थीं। चेदि राजा 
सुबाहु, भयोध्याफे राजा ऋतुप, निषधके राजा नल तथा पौरष राजा हस्तीफा समकालीन था। इठके 
बाद चेदिके यादवों का इतिहासमें पौरब राजा बसु के काल तक कुछ भी पता नहीं लगता | बसु एक 
पराक्रमी राजा था उसे चक्रवर्ती कहा गया है। उसने राजा सुबाहुके लग-मग २७ पीदीबाद चेदिके 
किसी यादव शासकको पराजित किया था। बह बाशव राजा अवश्य वीर रहा होगा क्योंकि चेदि-बिजयके 
पश्चात पसुने बड़े गबंके साथ चेश्ोपरिचर (चेदि ग़णके ऊपर चलने वाला)की उपाधि घारण की थी। 
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(८) ““मारतीय अनुशीकन ”--ऋग्वेदकी दान स्तुतियोंमें ऐेतिदासिक उपादान । | 
| ५९५ 





वर्या-अझभिनन्दन-मन्य 
यही नहीं इसने मत्स्यसें मगध तकके प्रदेश अधीन किये" । वसुने शुत्ति म्रती नदीके तब्पर शेकिमति 
नगरीकों जो आधुनिक बांदाके भात पास थी, अपनी राजधानी बनाया था| इस राजाके ताथ चेदिमें 
थादवोंका शान समाप्त हो कर पौरवोंका आरम्म होता है | तत्कालीन चेदि देशका वर्शन महाभारतमें 
आता है । इसके शब्दोंमे 'चिदि देश पशुके लिए सुलकारी, घन-आन्यसे पूर्ण, भोग विजासकी सामग्री 
से युक्त और रमणीक है। वह अ्रगदित घन रल्नोंसे पूर्ण है तथा वहांक्ी वधुधा पशुभ्रोंसे भरी हुई है। 
वहांके मनुष्य शरल प्रकृतिके, सन्तोषो, साधु, उपहासमें भी झूठ न बोलने वाले, पिठृभक ओर कमजोर 
बैलको हलमें नहों जोतने वाले हैं" ।” 

इठ प्रतापी राजा! वसुके पांच पुत्र थे, इसलिए इनका राज्य पौच भागोमें बंट गया; मगंध, 
कौशाम्बी, कारुष, चेदि और मत्स्य | महाभारत कालतें ये पांचों राज्य बर्तमान थे । चिदि देशमें 
उस ध्मय जझिशुपाल तथा उसके दो पुत्रों धृष्केतु श्रौर शरभका राज्य रहा। शिशुपालके पिताका नाम 
दमघोष और माताका नाम भ्ुतश्रवा या। भ्रुतश्रवा वृष्णि वंशी शूरसेनकी पुत्री बसुदेवकी बहिन 
तथा श्रीकृष्णकी बचा थी | 

दशाण देशका कोई क्रमबद्ध श्तिहाठ नहीं मिलता। नल-दमयन्ती की कथा महाभारतके बन- 
पर्बप्रें प्राती है। उससे पता लगता है उस समयसे कुछ पहिले वहां कोई राजा सुदामा राज्य करते ये 
जिनकी दौ पुश्ियां थो। उनमेंते एकका विवाह विदृर्भ देशके राजा भीमसे हुआ था। वे दमयन्तीकी 
माता थीं । दूधरी पुत्रीका विवाद चेदिके राजा सुबाहुसे हुआं था। इसके लगभग ४३ पीढ़ी बाद वहां राजा 
दिरिण्यबमों का पता लगता है। सभवतः जब राजा पाण्डु दिग्विजयके लिए निकले तत्र यही राजा वहां रहे 
होंगे जिनसे उन्हें युद्ध करना पढ़ा था । वे कुरुकुलके विरोधी भी जान पड़ते हैं?" -- 
पूर्व भागा स्ततो गत्वा दशाणाः समरे जिताः । पाणइुनां नरतिंदेन कौरबाणां यशोश्ता ॥ २६ ॥ 

इन्हीं राजा द्रिण्यवर्माकी पुश्रीसे पांचाल मरेश द्वपदके पुत्र शिखण्डीका विवाद हुआ था। शिख- 
ण्डोके विषयमें अनेक किम्बदंतियां प्रसिद्ध हैं | कहते हैं वे जन्‍्मके सम्रय फन्‍्या ये | उनकी माताने 
सौतके डरसे उन्हें पृश्रके रूपमें पाला। परन्तु वित्राइके पश्चात यह भेद खुल गया । राजा हिरयवर्मोाको 
जब इस रहत्यका पता लगा तो बह बहुत हुद् हुआ और बदला लषेनेके लिए द्र॒पदपर चढ़ दौड़ा परन्तु 
इंठी बीचमें कहते हैं, किसी यक्धकी कृपासे शिखण्डी बाश्तवमें पुरुष बन गया। इसके अतिरिक्त शिखण्डीके 
विषयमें यह भी प्रसिद है कि वास्तवमें पिछले जन्ममें बह काशीराजकी पुत्रो अम्बा ये | वस्तुतः ये सब 


(९) भारतीय इतिहास की रूपरेखा, पृ४ २०६ 

(१०)मद्ामारत, आदिपवे , अध्याय ६३, (औध संस्करण) 

(१९) ७ है »११३ इलोक २५-२६ 
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महाभारत फाहमें बुन्देलअप्ड 
कपोल कल्पित कथाएं सौतीके माल्तिष्कसे उपजी हैं । सत्य इतना है कि शिखण्डी दुपदके बीर पुत्र मे । 
थे मंदारणी थे और अ्जुनकी तहायतासे उन्होंने मीष्मका वध किया था । इन्हों पराक्रमी दुपद पुजका 
विवाह वझार्ण वेशके राजा हिरण्यबसों को पुत्रोसते हुआ था । 
राजा दिरिण्यवमकि बाद वहांके राजा सुधमों का नाम महाभारतमें झाता है | वे पहले पहल 
उस समय प्रदाराज युधिष्ठि रकी सभामें दिखायी देते हैं जब मय दानवने इन्द्रफ्त्थका निर्माण किया था। लिखा 
है 'सुधमो ..पुत्रसद्ित शिक्षुपाल ...यह सब और विज्ञोंके जाने दूसरे बहुतसे क्षत्रिय भी घर्मतज युषि- 
हिरकी उपासनामें लगे रहते थे *।”' परन्तु इन्हीं राजासुधमोने भीमसेनसे, जब मे राजसूय यशके 
अव॑सरपर पूर्व दिशांकी ओर विजययात्रा पर निकहे, ' रूएं खड़ी करने वालो लड़ाई को थी और बड़े 
पराक्रमी भीमसेनने अति बलवान सुधर्मो को यह लीला देखकर उनको प्रधान सेनापतिके पद पर 
बैठाया था ३” 
तन्न दाशार्णकी राजा सुधर्मा छोमहपणम । क्ृतवान्भीमसेनेन महायुद्धं निरायुधम ॥ ६॥ 
भीमसेनस्तु तद्दृष्ठा तस्यकर्म महात्मनः | अधिसेनापरतिं चक्र सुधर्माणं महाबलम्‌॥ ७॥ 


यही मह्टाबीर राजा सुधर्मा महाभारत दुद्धमें चेदि और कारुष गणोंके साथ पाण्डवोंकी श्रोरसे 
लड़े थे। लिखा है, बारहवें दिन उन्होंने राजा भगदत्तसे “बृद्बोंसद्ित पंखों वाले पदव॑तों” को तरह 
युद्ध किया और बोर्गतिकों प्रात हुए'४। इनके बाद दशार्ण देशके राजा ये चित्राहृद। जि 
तम्रय अश्वमेध यशके घोड़ेके पीछे पीछे अजुन दशाणंदेश पहुंचे थे उस सप्रय इस बलवान भरिमर्दनने 
धोड़ा रोक कर भर्जुनसे अत्यन्त भयंकर युद्ध किया था!" । 

महाभारतके बाद दशार्ण देशके इतिहासका श्रौर कुछ भी पता नहीं लगता । हां जैन 
प्रस्थोंमें ( आवश्यक चूिं ) लिखा है यहांक्े राजा दशार्णभद्र को भगवान महाबीरने दक्ार्णकूट 
अथवा गजाम्रपदगिरि पर्॑तपर दीक्षा द। थी । सृत्तिकाबती इसकी राजधानी थी 


बुन्देलखण्डके दूसरे भाग चेदि देशका वर्णन ऊपर ञ्रा चुका है। शिशुपालकी बढ़ानी 
तब बिदित है। पुराणोंमें उसे हिरण्यकश्यप झोर रावणका अ्रवतार कहां गया दै। कहते हैं जिस 
तप्रय - वह पैदा हुआ था उसके तीन नेत्र तथा चार भुजाएं थीं। ज्योतिषियांने बताया जिठकी गोदमें 


(१२) महाभारत समापत्र , अध्याय ४ इलोक २९-३३ 
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बरीं-अभिनन्दन प्रन्थ 
जाने पर इसके अतिरिक्त हाथ और नयन गिर जांयेंगे उसीके हायसे इसकी मृत्यु होगी। श्री कृष्णमे 
जब उसे अपनी गोदमें लिया तब शिशपालके ये दोनों अतिरिक्त हाथ झौर तोहरी श्रांल गिर पड़ी । 
यह देखकर उसकी मांजों भी कृष्णकी बुआ दोती थी, बहुत डरी और उनसे अपने पुत्रके भाझोंको भीख 
मांगने लगी। उस समय श्रीकृष्ण ने अपनी बुआकों वचन दे दिया था कि मे शि पाल के तौ अपराध 
क्षमा कर देंगे । राजदूय यशमें श्रीकृष्णकी पूजा होने पर जब शिश्ुपालवने उन्हें गालियां दीं तब उसके 
अपराध सौ से बढ़ गये थे और इसीलिए भी कृष्णने उसे मार डाला था। 

बहुत ली ऐसी कथाझ्ोंकी भांति यह कथा भो कवमिकी कह्पना मात्र है। वल्तृत्यिति कुछ 
और है। निरसम्देह चेदिनरेश शिशुपाल श्री कृष्णका परम शत्रु था, परन्तु महाभारतसे यह नहीं 
जान पढ़ता | उसने पाण्डबॉका भो विरोध किया था । निस्सन्देह यशके अवसर पर उतने भी कृष्णके साथ 
भीम और पाण्डवोंकी भी निन्‍दा को थी, पर साथ ही यह भी कहां था, हम युषरिष्ठिको धर्मात्मा समझ 
कर आये थे । इसके झतिरिक्त सभापबमें हम उसे युधिष्ठटिर की उपासना करते देख चुके हैं।*। 
भीस जब अययात्रा पर निकते तब भी उसने उनसे युद्ध नहों किया अल्कि आगे बढ़कर उनका 
स्वागत किया और उनका अ्रभिप्राय जान कर प्रसन्नता पूर्वक यशमें आना स्वीकार किया। भीम तब 
उससे सत्कृत होकर तेरद रात वहाँ रहे*८ । 


तस्थ भीमस्तदा चल्यौ धर्मराज चिकीर्षितम्‌ | सच त॑ प्रति गृहाब॒ तथा चक्रे नराधिपः॥ ९६। 
ततो भीमस्तत्र राजभुपित्या त्रिदशक्षपा:। सत्टतः शिक्ु पालेल ययो सबलवाइनः॥ १७॥ 

शिशुपालकी श्री कृष्णसे शन्नुताके तीन प्रमुख कारण जान पड़ते हैँ। पदिला कारण तो 
यह था कि श्रीकृष्ण न तो किसी देशके राजा ये,न तत्वदर्शी और न तपस्वी महात्मा । वे राजकुलके एक 
व्यक्ति थे फिर भी सारे देशमें उनकी प्रतिष्ठा थी। उनकी विलक्षुणा प्रतिभाका लोहा तत्कालीन मानव 
समाज मान चुका था और इसीलिए उनकी पूजा करता था। शिशुपार भाईढ़ी हस प्रतिढासे जलता था 
श्र उन्हें नीचा दिखानेके प्रयत्न किया करता था । होता यह था हर बार उत्े मुँह की खानी पढ़ती थी। 
रुक्मिणीका विवाह एक ऐसी ही घटना थी। वह कुण्डिनपुरकी राजकुमारी थी और श्री ऋष्णसे प्रेम 
करती थी । इसके विपरीत उसका भाई रुक्स उसका विवाह चेदिनरेश शिशुपालसे करना चाहता था | 
शिशुपाल मगध साप्राज्यका प्रधान सेनापति था । उससे मित्रता करके दक्म अपना स्वार्थ ठाघन करना 
चाहता था परन्तु रुक्मिणी भी तजग थी। उसने द्वारिकामें श्रीकृष्णके पात अपना संदेशा मेजा और जब 
शिक्षुपाल वरात लेकर कुण्डिनपुर पहुंच चुका तब वे भी वहां पहुंचे श्रौर रुक्मिणीको इर छाये | शिशुपालने 

(१७) देखो ( १२) 
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महाभारत कालमें बन्देललण्ड 
हुना ती उततके शरीरमें आग लग गयी । उसने यादवोंसे घनघोर युद्ध किया | उनकी नगरी जला डाली पर 
पिजवब उससे दूर ही रही। शत्रुताका यह दूसरा कारण कुछ प्रन्‍ल था। शभुताका तीसरा कारण तश्कालीन 
राजनीतीसे सम्भध रखता है। उठ कालमें एकराट्‌, बहुराट्‌ संघ तथा भेणी यहां तक कि शराजकराए जैठी 
राज्य संस्याश्रोंका अस्तित्व मिलता है। सारे देशमें अनगिनत छोटे छोटे राजा थे। कोई भी शक्तिशाली 
राजा उन्हें जीत कर या उनसे कर शेकर चक्रवर्ती रा जाका पद ग्रहण कर लेता था। मगधका राजा जरासंध 
इसी तरइका एक पराक्रमी साम्रावयवादी था । उसने अनेक राजाश्रोंको जीत लिया था। अ्ग यंग, कलिंग 
पुष्डू, चेदि, कारूप, किरात, काशो, फोशल शौर शूरसेन, कुश्डिनपुर, तौमनगर, झादि देशोंके सभा किसी 
न किसी तरह उसके प्रभावमें थे । इसके अतिरिक्त उसकी श्रोर कई अनाय॑ राजा भी थे। श्रीक्षष्ण जिस 
कुलमें हुए उठ बादव कुशमें गणतन्त्रीय शासन प्रणाली थो। उठ गखतंत्रका तरूत उलटने वाला राजा 
कंस जरासंघका दामाद था | वास्‍्तव्में कंसने जरासंघकी तहायताते ही धंघके नेताको जो स्थयं उसके पिता 
थे केद कर लिया था। वह झ्रत्याचारोी राजा था। कृष्ण जब युवा हुए तब उन्होंने गंणतंत्रव्वावियों 
का नेतृत्व करके कंतकों मार डाला और एक बार फिर उम्रसेनक्रे नेवृस्वमें गणतंत्रकी स्थापना की, अरासंघ 
इस बात को नहीं सह सका । कहते हैं, उसने सत्रह बार यादव गणतंत्र पर चढ़ाई की, पर कृष्णके नेतृत्वमें संघ- 
सेनाने उसे दर बार पराजित किया पर अठारहवों बार जरासंधके साथ यवनराज काशयवन भी झाया था । 
छोटा वा गणतंत्र अब अधिक न ठहर सका । वह कृष्णके नेतत््वमें मथुरा छोड़ कर द्वारिकामें जा बसा | 
परन्तु जाते जाते भी कृष्ण कालयवनकों मार गये थे | शिशुपाल इसी जरासंधका प्रधान रक्षयक और 
सेनापति था । ऐसी अवस्थामें उसका श्री कृष्णका प्रबल शत्रु बन जाना स्वाभाषिक ही था । 
इतिद्ात बाताता है, श्री कृष्णने एक एक करके साम्राज्यवादके इन समर्थकोंकों नष्ट कर दिया । 
उन्होंने भीमद्वारा जरासंघ का बध करवाया । वे उससे खुले युद्धमें नहों भिड़े | इसप्रकार शिशुपाल 
को उन्होंने राजयूय यशके झयसर पर स्वयं मार डाला | वस्तुतः वे विरोधी पक्ठ की शक्ति को जःनते थे | 
शिशुपालके बारेमें उन्होंने युधिष्ठिते कहा या--हे परध्वीनाथ ! शझिशुपालने तब प्रकार जरासंधका 
अवलम्ब करके उसके सेनापतिका पद्‌ लिया है*' । जराहं॑घक्ी मृत्युके पश्रात्‌ शिशुपाल प्रसन्न मनसे यश 
में आया परन्तु जन्न उसने कृष्णकी पूजा दोते देखी तो उसके क्रोध की सं:मा नहीं रदी। ऋष्ण जानते थे 
कि यदि वे शि_पालको गुदके लिए ललकारते हैं तो तारा भारत दो भागोमें बंट जाता है । वे रघंटनके प्रेमी 
थे विघटनके नहों। इसलिए तत्र तक चुप रहे जब तक भीष्मके कहने पर शिक्षुपालने स्वयं 


युद्धकी चुनौती नहीं दी | झष्ण यही चाहते ये । युद्ध हुआ और शिशुपाल मारा गया। उस समय वहां 
उसके अनेकों मित्र राजा ये पर वे बोल नहीं सके क्‍यों कि घर्ंयुद था और स्वयं शिशुपालने श्री कृष्ण 
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को ललकारा था । शिशुपालका बन करते वमय श्रीकृष्णने उसके जो दोष गिनागे ये उनसे फ्ता लगता है 
बह आच्ारविद्दीन भी भा बैसे सभी साम्राम्यवादी होते हैं। उसने तपस्थी बचत की पत्नी और करूष देशके 
राजाका रूप भरकर उसकी वाग्दता भद्गाका जो बिज्ञालापतिकी पुत्री थी, हरण किया था | 

शिशुपालकी मृस्पुके पश्चात चेंदि राउ्यका शासक उसका पुत्र भ्ृष्टकेतु हुआ वह कृष्ण और 
पाण्डव दोनोंका मित्र था। दुर्योधनके लिए जब कर्ण दिग्विजय करनेके लिए निफक्े येतत् उन्हें इली शिशु- 
पाछ पुत्रसे युद्ध करमा पढ़ा था | यह अद्भुत वीर था। अश्वक्त्यामा, रकम ओर ग्रशुज्रके साथ उसकी 
गिनती होती थी** । लिखा है --“महा यशत्वी, महावीय॑वान, महारथ, शिकशुपालपुत्र ध्ृष्टकेतु युद्ध होने 
पर स्ंग्राममें काल स्वरूप हो जाते हैं?* |” वह पाण्डबॉकी सेनाके आगे चलने वाला था**। 
युद्धमें जब बह सद्दारथ पौखवसे युद्ध करने चला तो महाभारतकारने लिखा है, “यह युद्ध ऐसा था जैसे 
ऋतुमति सिहंनीके स्गंमके समय दो लिंद एक दुूसरीकी और दौड़ते है*3।” इसी युद्धमें श्रपने पुत्र 
सहित बह द्रोणके हाथसे मारा गया था । उसकी लाशको देखकर कौरवमाता गान्धारीने कृष्णसे कद 
था-'हेकृष्ण! द्रौएवेः अस्त जिसने विफल कर दिये उसी द्रोण द्वारा मारे गये इस अद्भुत बीरकों देखो ४।' 

धृष्टकेतुके पश्चात उसका भाई शरभ चेंदि राज्यका स्वामी हुआ | अर्जुन जब अश्वमेष यशका 
घोड़ा लेकर निकले तब वे शुक्ति (शुक्तिमति) नामकी रमणीय नगरीमें इसी शिशुपाल पुत्र शरभह्रा 
पूजित हुए ये" । बैसे तो तारा भारत ही तब दुबंल हो गया था परन्तु चेदि नरेशके पास सेनाका अभाव 
नहीं होगा | शिशुपालके पाल कई भक्नौहिणी सेना थी लेकिन धृष्टकेतु केवल एक अक्षौंहिणी सेना 
शेकर भारत युद्धमें सम्मिलित हुए थे | शरभके ताथ महाभारत युग भी समाप्त हो जाता है। यथपि इसके 
बाद चेदिका कोई क्रमबद्ध इतिहास नहीं मिलता परसख “चेदि” नाम श्राधुनिक काल तक चलता रहता 
है | महाआनपाद युगके सोलह जानपदोंमें एक चेदि भी है। वह वत्सके साथ आता है| जैन प्रयोके २५३ 
राज्योंमें भी चेदि उपध्यित है झ्ौर शुक्तिमती अभी तक उसकी राजधानी है । 

महाभारतमें धृष्टकेतुका एक स्थानपर घृष्केतुअ् चेदीनों पणेता पार्थिवा ययौ। “चेद गणका स्वामी 
कहा है ६ | दूसरे स्थान पर चेदि,काशी और करूष गणोंका नायक सेनापति कहा है *?। 
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महाभारत काहमें ध्रुन्देशखष्ड 
चेदि कोशी करारा नेतार हृढ़ विक्रमम्‌। सेनापतिम्‌ सित्रप्न' धृष्टकेतुमुपा 55 दिशल्‌ ॥ 

यहाँ गयाकां भर्य गणतंत्र श्रणालीसे नहीं है | तरकालीन भारंतमें अनेक गयातंत्र थे। 

परन्तु चेदि देश एकत्र ही था और वहांका शासक “राजा” बहलाताथा। शिशुपाल तो 

सम्राज्यवादी जरासंघका प्रबल उमर्थक था। चेदिको जनपद भी कहा है। इसका हार्थ राज्य 

प्रशाशीसे नहीं हैं बल्कि किसी जन विशेष ( धर्यात कवीशे ) के रहनेके स्थानकों जनपद कहते 

थे। इस जनमें एक ही कुल या जातिके लोग रहते हों यह बात नहीं थी । उसमें आदान 

प्रदान चलता रहता था। चेदि जनपदमें बसु से पहले यादव लोगोंका शासन था । 

बसु पोरव था। तंब यह निश्चित है वेदिगण में यादथ और पोरच दोनों सम्मिलित थे। आज भी 

बुन्देलखण्डके गडरिये अपनेकों यादवबंशी कहते हैं। वैसे दशाणे देशमें यादव राज महाभारत 
अन्त तक बना रहाया | 


मद्दाभारत-फालमें बुन्देलखण्डकी स्थिति प्रायः इस प्रकार थी। चमंण्वती और शुक्तिमतीफे 
बोचका यमुनाके दछ्तिणका प्रदेश चेद्रिज्यमें था और वेश्रवतीकी पूर्वों शाखा शुक्तिमतीके बीच का भाग 
दशार्या देश कहलाता था । इसकी दक्षिश्ी सीमा मध्यप्रान्तके सागर जिशे तक थी । पश्चिममें अवन्तिराज 
भा । झ्ाज वही मालवा है। कुछ लोग दक्षार्ण को भी पूर्वी माल्या कहते हैं। पश्चिमोत्तर भागमें 
शरसेन देश था। उत्तरमें पंचाल, वत्स, काशी, और कौशल राज ये | पूर्थमें पुराना कारुष राज्य 
था | फेन और टोंठ ( तमता ) के बीचका भाग सम्भवतः तत्र इसीमें रहा होगा। उसके दक्षिणमें भी 
झवश्य कुछ राज्य ( विन्ध्यायलके पूर्षमें ) ये पर उनका ठीक पता नहीं लगता। ठेठ दह्लिणमें नर्मदा 
तटपर पश्चिमी राज्य था और भागे तकालीन आरयोंकी प्रन्तिम बस्ती विद थी। श्रा्योफे इन 
शब्योंके अतिरिक्त बीच बीचमें अनाय॑ जातियां भी बठती थीं। वे लोग असम्य नहीं थे । नगर बताना 
उन्होंने दी आयोकी सिखाया था । आज भी बुन्देल्खण्डकी सीमा पर और बुन्देललण्डमें गौंड, फोल, 
शवर, ( सौर ) और मुण्ड आदि प्राचीन जातियां बसती हैं। विन्ध्यअटबीमें होनेके कारण इहृ प्रदेशमें 
बन प्रान्तर बहुत हैं, इसलिए लोग बड़ी सुगमता पूर्वक वहां बने रहे होंगे । इनमें शबर शौर मुण्ड तो 
आग्नेय वंशके हैं  । ये विन्ध्यधषासिनी देवीके उपासक हैं | बश्र,वाहन इसी जातिके कहे जाते हैं । 


उठ कालमें .इस प्रदेशकी सम्यता भ्ोर संस्कृतिका इतिहास दू ड़ निकालना बढ़ा कठिन है| 
मद्दाभारत झपने युगसे महुत बादमें लिखा गया दे जबकि उसका काल “संहितायबुग” में पढ़ता है। 
इस युगमें बेदोंका वर्गीकरण हुआ था । यह ईसासे लगभग १७७५से लेकर १४५५ वर्ष पूर्व तक फैला हुआ 


बन नी नी नन-+७०+०० ५.५ 


( ३८ ) भारतीय इतिहासकी रूपरेखा, ए8, ११०-११४ 
७९ ६०१ 








बस कि जि “जताते ++«5 
सु + “-++- 


है'' | विदानोंने निरिचित किया है कि सझभारतका युद्ध ईसासे छ्पभस १४०० बर्म पूर्द हुआ 
परन्तु प्रह्मश्राइतकी कृपा इंठाकी चोदी धदी तक लिखी जाती रही। इसलिए वेदोँमें जिद संस्कृतिका 
वर्दान है. वहीं इस युयकी 8तंल्‍्कृवि कही जा सकती है। उस्ग्रेंते हस अवेशकी विशेषता खोजन्स सरख , 
सहों है। महाभ/रतकी .सहायतासे कुछ निष्कर्ष अरश्य निकाछे जा सकते हैं। ऊपर कहा गया है, 
इस देशमें 'एक राज़्य' शावन प्रणाली थी जछा कि नलकी कथामें आता है और फिर कौटिल्यके, 
अपंशाल्नसे कटा गया है। इस देशके हाथी उत्तम होते थे? * | तब इस प्रदेशके योद्धा द्वाथी पर. 
चद कर युदूध करनेयें प्रवीण रहे होंगे। महाभारत युदृधमें स्थान स्थान पर चेदिगणको पीरताका 
बरांन है। विशेषकर कर्णंप्ंमें पंचालोंके बाद ये ही बार बार करके सामने आते हैं। अपने 
सेनापति शृडकेठुके मर जाने पर भी इनकी वीरत/में अन्तर नहों भाया। महाभारत युद्पके पहले दिन 
पाण्डवोंने जो क्रौद्ध व्यूद बनाया था द्ुपद्‌ (पांचाल ) उसके तिर स्थान पर था। नेत्र स्थान पर 
कुन्ती भोज और चैथ ये भर्थात्‌ ये तीनों सेनाके अग्रभागमें ये११ | सभी चक्रवर्तियोंकी भांति ये लोग 
भी मल्श-युद्धके प्रेमी रहे होंगे । 

इन्द्रने जिस प्रकार येदि देश और उसके लोगोंकी प्रशंवा की है वह ऊपर भा चुकी है? । 
कर्ंपर्षमें शल्पसे विवाद करते हुए करने कहा है--/कुरु, शाल्य, पाश्वाल, मत्स्य, मैमिष, कौशल 
काशी, पौंड, फलिंग, मागघ, ओर चेदि देशके उत्पन्न महात्मा मनुष्य ही शाश्वत घमंकों बनते हैं! * । 
बध्धपि यह बहुत आदमें जोढ़ा गया जान पढ़ता है तो भी महाभारत कालीन हृस प्रदेशके निषासी 
पाथु ओर समन ही रहे होंगे । यों तो करके शब्दोंमें “सब देशोंमें दुष्ट और साधु रहते हैं? 
बसु चैद्योपरिचरके कालमें अहिंसा (अर्थात्‌ यशमें पशुके बजाय अश्वकी आाहुति देनेकी प्रभा ) और 
भक्तिप्रधान एकान्तिक धर्म ( कर्मकष्ड और तपके विरोधमें ) की लहर चली थी। महाभारत कालमें 
छृप्श, बलराम उक्षके उमर्भक भे तथा सास्वतोंध्ें उसका विशेष रूपसे प्रचार भी था*"। परन्तु चेथोंने 
भी इस नये चर्मको अपना लिया था इसका स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता फिर भी बह झनुमाग 
शगाना भहुत कठिन नहीं है कि जिस घमंका प्रवतंन उनके एक पूर्वजने किया था झौर जो उनके 
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(३९ ) भा. हृति. रूपरेखा, २१९ 

(३०)देखो. (५; 

(३१ ) महासारत मीष्मप्ध, अध्याय ५०, इक्कोक ४९-४९ 
(१९ ) देखो ( १०) 

( ३४३ ) महाभारत करंपरद, अध्याय ४५, इक्तोक ६४-१६ 
(३४ ) है गज ड़ 

( ३५६ ) भारतीय श्तिहासकी रूपरेखा, पृष्ठ ३४६ 

घ्ण्रं 


महाभारत कालमें बुन्देलखण्ड 
सम्बन्धी यादवोमें बहुत प्रचलित था उस धमंका प्रभाव उनपर भी पड़ा होगा। दशा देशके हृष्शि 
यादव तो कृष्णके बहुत निकट थे | 


रामायण कालमें इस अ्रदेशमें भ्रत्रि, सतीक्षण, भादि ऋषियोंके झाअम ये परन्तु इस युगमें 
आय॑ लोग यहां पर पूरी तरह छु चुके थे और चेदि देशसे कर भर कर विश्ध्यके उस पार भरस्तियां बसाते 
जाते थे। इस काल तक ऋषियोंका युग भी समातर हो चुका था। और व्यास जी वेदोंके संकलन वर्गों 
करण और सम्पादनमें लगे हुए थे । स्वयं व्यासजीके विभयमें सुना जाता है कि वे इसी प्रदेशमें रहते थे । परन्तु 
यह ठीक नहीं है। ने तो बदरिकाश्रममें रहते ये । यह भी भआता है कि व्यास माता सत्त्यवती जो शान्तनुन- 
परनी हुई चेदि नरेश बसु चैथोपरिचर की कन्या थी परन्तु भी अयचन्द्र विद्यालंकारने प्राचीन युगकी 
बंश तालिकाएं तैयार की हैं उनके भनुतार यह झससम्भव जान पड़ता है क्योंकि सल्यवती उन्नासीवीं पीदीमें 
तथा शान्तनु नब्बेरीं पीदीमें आते हैं?*। वैसे तो वे तालिकाएं भी अन्तिम नहीं है परन्तु इतना रुत्य है 
कि अभी अधिक अनुसस्धानकी आउश्यकता है। 


- इस कालमें आरयलोग कृषिको अपना चुके ये । इन्द्रने इस देशके रहने बालोंकी जो प्रशंसा की 
थी इहमें एक बाह्य यह था “कमजोर बेलकोहलमें नहीं जोतने वाले हैं ? !” इसके अतिरिक्त वे सुन्दर 
नगरोंका निर्माण भी करने लगे ये वेदि देशकी राजधानी शुक्तिमतो एक प्रद्यात नगरी थी । आश्बमे्िंक 
पर्वमें उसे रमसोय नगरी कहा है । 

इस प्रकार और भी अनुभान लगाये जा सकते हैं भौर झ्नुमान प्रमाणके भभ[वमें इतिहास नहीं 
बन सकते | झाज भी मह्दाभारत-कालोन भारत एक रहस्य बना हुश्रा है यद्यपि भ्रावरण हृट्ता जा रहा है तो 
भी अध्ययन और अनुसन्धानकी आज जितनी झावश्मकता है, उतनी सम्भबतः कभी नहीं थी। इस नव- 
भारतमें ही भारतका भ्रतीत रहृत््प मुक्त न हो छका तो कब होगा ! 
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(३४) भारतीय इतिहासकी रूपरेला पृ, २६९ 
(ह७) देखो (१०) 





-ई०ह॥ै 


यही मामि शोणित सनी, यहि पहाडहु यहि घार + 
हम बुन्देल खण्डीन को, यहि है स्वगे बिहार ॥ 


कर्णी प्रमिनन्‍्दन ग्रन्थ 


चित्रा 





प्रथम तीयेकर भ० ऋषभदेवके 
आत्मज प्रथम-सिद्ध श्रीबाहुबलिकी 
(५७ फीट उमन्नत) 
प्रस्त रमूति 
श्रवणवेलगोला 


तीर्थाधिराज 
भ० महावीरवी 
अति प्राचीन मूर्ति 





बर्णी अं मिननदतनाय 


वर्णीजी का घर । 





मड़ावराका स्कूल- 
जहां वर्णीजी छात्र 
तथा अध्यापक रहे । 





मड़ावरा की शाला 
(वेष्णव मन्दिर) 
जहां वर्णीजी 
कथा सुनने 
जाते थे। 


गोरावाला-गैनमन्दिर 
जिसने वर्णीजी को 
पु जैनधमंकी 
ओर आक्ृष्ट 
, किया) 





गोराबाला मन्दिरका 
पृष्ठ भाग 


गोरावाला भन्दिरकी 
जिन प्रतिमाएं 





जमड़ार-उद्गम 
(मड़ावराका दादा-सरोवर) 


जताराकी पाठशाला 
तथा डाकखाना 

जहां वर्णीजीने घर 

छोड़ने पर कार्य किया 





मडावराका दुर्ग तथा 
सरोवर 





£ 9)९ 


जताराका 
जैनमन्दिर 


सिमराका 
जैनमन्दिर 





बाईजीकी ब.खर, 
सिमरा 





जताराका सरोवर 
जिसके तटपर वर्णीजी 
घ॒मंगोष्ठी करते थे 





६३८ 


वच््‌त 


शास्त्री, काशी 
वर्णीजी के विद्यागुरु 


स्व. १० अम्बादस 


स्व, सिधैन चिरोंजाबाईजो सिमरा 
वर्णीजी की घममभाता 





६०९ 


वर्णी-अभिनन्दत-प्न्य 





भ. पार्द्वनाथका-जन्मस्थान 


पुर-काशी । 


पु 


मल 


पु 


सुपाशध्व॑ताथ का 


भ. सुपा 


जन्मस्थान, भद॑नी- 


काशी । 





तथा छात्र रहे हूं । 





व. 


क्ष्ज्भ्न्ध्नापाभए 
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न्‍ 








वर्णोजी के दीक्षागुद 
त्व. व. गोकुल- 
चन्द्र जी 


मुवक १० गणेशाप्रसाद (वर्गों) 
राग-विरागकी ढ्विविधाें 





वर्णीवय- 
ब्रह्म चारी पं० गणेल- 
प्रसाद वर्णी, परम तपश्वी 
बाया भागी रथजी वर्णी 
ब्र० दीपचलछजी वर्णी 





६१९ 


१००८ महावीर- 
प्रभुकी मति 
कुण्डलपुर 








श्री कुण्डलपुर क्षेत्र (मध्य प्रदेश ), जहां वर्णीजीने ब्रह्मचर्य दीक्षा ली थी 
६१२ 





कुण्डलपुरका सरोवर और जिनमन्दिर 


श्री रेशन्दीगिरि 

अतिशय क्षेत्र-जहां 
बर्णीजी की 

विरकित पृष्ठ हुई 





वर्णी-अभिननन्‍्दत-प्रत्थ 





श्री जलमन्दिर रेशन्दीगिरि 





दर्णजी की राध्नाका क्षेत्र श्री द्रोणगिरि सागर विद्यालयका मानस्तम्भ 


६४ 


3. न 


श्री वर्णी दि. जैन विद्यालय सागर (म. प्र.), वर्णीजी द्वारा संस्थापित बुन्देल- 
खण्डकी शिक्षा संस्थाओं में अग्रणी 








वर्णी दि. जैन विद्यालयका बाहादृध्य 





वर्णीजी की आत्मशोषके मार्ग में उपयोगी अतिशयक्षेत्र 
६१५ 


पपौरा (वि्र.) 


बर्णों-अभिनन्दन-प्र न्थ 
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६१६ 


चित्रा 


ऊऊ 


यक्ष-यक्षिणी, 


श्री आदिनाथ मन्दिर, खजुराहा 





बर्गी-अभितत्दन-प्रत्थ 





६१८ 


कि अवशेष 


मातिकेल। 


है न 


न्देरी-गप्त कालीन 


बढ़ी 


पु 





चन्देरी - संदारजी 


६१९ 


वर्णी-अभिनन्‍दन-अन्य 








श्री इंडुरेन्द्रदेवके समयमें निर्मित विशाल तीर्थंकर मूतियां, गवालियर 


६२० 


॥ सिंघेन चिरोंजाबाईजी का समाधिमरण 


वर्णोजी की 


चित्रा 





“वैराग्य मेवाभयम्‌ 
अनेक तीर्थोका भ्रमण तथा शिक्षा संस्था उद्घाटन-तीर्थंका प्रवर्तन करनेके बाद 
क्षुल्लक वर्णीजी 


६२१ 


वर्णी-अभिनन्‍दत-प्रन्थ 





“-समयसारके प्रचार द्वारा सवहितमें रत वर्णीजी 
घ२२ 


चित्रा 


आचार्य कुन्दकुर्दके अनन्य मभक्‍त 
श्री कानजी महाराज, सोनगढ़ 





ह 
न्‍ ं 
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कानजी महाराजके उपदेशद्वारा हुन्दबुन्दाम्तायमें दीक्षित अग्र-जावक-- 


६१३ 


वर्णी-अभिनन्दन-प्रन्थ 
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धारण किया है ।) 


ब्रह्मचय था 


युगमें भी आजीवन ब्रह्मच 


भारियोंने इस भौतिक युग 


क्समें बैठी कु 


पं 


श्षाविकाएं, सीनयढ़ (अगली 


“तथा श्राविका 


६१४ 


चित्रों 


बुन्देलखण्डकी झांकी 





वर्णी-जनपदके श्रमजीवी कृषक (चैतुआ)। 


बुन्देलखण्डका मेला 





३६२५ 


वर्णी-अभिनन्दन-प्न्य 


बुन्देल खण्ड के फूले विशेष वृक्ष 





आंवला आभन्र 





पलाश 


शाल्मलि 


६२६ 





चित्रा 





के वि- 


गोधन 
कासका प्रयत्न, १७ सेर 


् 


५ 


22 
डि 
2 

प्र 
छि' 


दूध देने बाली गाय 


कृषिप्रथान जनपदवी 


आशा, स्वस्थ 


किशोर बैल 





६२७ 


बर्णो-अभिनस्कन-प्न्य 


बुन्देलखण्डके 
रमणीग्र मार्ग 





वर्षामें कूलंकषा बुन्देल- 
खण्डकी सरिता 





दरत्कालीन स्वच्छ 
सरिता 





६२८ 


